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ABSTRAKT

Radost' je dolezitym prvkom vo vsetkych Pavilovych autentickych listoch. Zamerom prispevku je
analyza témy radosti a jej teologické posolstvo v Paviovom vrcholnom diele — v Liste Rimanom,
V ktorom je radost dost' zanedbavanou témou. Terminologia radosti (tvary gréckeho substantiva yapd.
a slovesa yaipw) sa v Liste Rimanom vyskytuje sedemkrat. Stidia sa venuje exegéze kazdého z tychto
terminov v jeho bezprostrednom kontexte. Na zdklade exegézy radost v Liste Rimanom nadobuda
urcité konkrétne crty: uzko suvisi s ndadejou, laskou, pokojom a Bozou vélou. Tato radost pochadza
Z posobenia Ducha Svitého. V neposlednom rade je jednou z charakteristik Bozieho kralovstva
a dobrého zivota.

KUPucové slova: Radost, Bozia vola, List Rimanom, Duch Svdty, laska, nadej.

ABSTRACT

Joy is an important element in every authentic letter of Saint Paul. This article focuses on the analysis
of the theme of joy and its theological message in the Epistle to the Romans in which joy is a rather
neglected subject. The terminology of the joy (forms of the Greek substantive yopd. and of the verb
xaipw) occurs seven times in the Romans. The article pays attention to the exegesis of each of these
terms in their immediate context. On the basis of exegesis, inherent characteristics of joy can be found
in the epistle: joy is in a close relationship to hope, to love, to peace and to God’s will. This joy
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originates from the Holy Spirit. Last but not least, this joy is one of the characteristics of a good life
and of the kingdom of God.

Key words: Joy, Will of God, Epistle to the Romans, Holy Spirit, love, hope.

1. Uvod

Radost’ v Liste Rimanom sa zda byt dost’ zanedbavanou témou?, ¢o nie je ni¢ zvlastne, nakol’ko Pavol
v tomto svojom vrcholnom diele kladie doraz na iné skutoénosti. Stidia sa pridfza terminolégie
radosti v uzkom zmysle slova,? teda tvarov gréckeho substantiva yapd a slovesa yaipw, ktoré sa v Liste
Rimanom celkovo vyskytuji sedemkrat (12,12.15[2x]; 14,17; 15,13.32 a 16,19). VacSina z nich (pét)
sa nachadza v parentickej Casti (12,1-15,13) a dve v zaverecnej Casti listu (15,14-16,27). To, Ze Pavol
nespomina radost’ v epistolarnom vd’akyvzdani (1,8-17) ani v didaktickej Casti listu (1,18-11,36) vSak
neznamena, ze by téma radosti bola bezvyznamna, ale o to va¢Smi suvisi s praktizovanim viery, ktort
Pavol predostrel v didaktickej Casti. Cielom tejto Stidie je analyza (exegéza) vysSie zmienenych
pojmov v ich bezprostrednom kontexte a nasledne syntéza, teda teologické posolstvo, ktoré Pavol
ohl'adom témy radosti zanechal vo tomto svojom vrcholnom diele.

2. Radost’ (z) nepokryteckej lasky (Rim 12,12.15)

Pavol zacina pareneticku cast’ listu (12,1-15,13) Gvodnou tézou (12,1-2), ktorou pozyva k pravej
bohosluzbe (tnv Aoywnv Aatpeiav). Tato bohosluzba ma byt teda v stulade s rozumovym principom
(Aoyoc) a spociva v premene zmyslania podla Bozej vole. Na to, aby Rimania spoznali, ¢o je Bozia
volu, potrebuju neustalu obnovu svojho zmyslania a nasledne Pavol uvadza tri charakteristiky, ktoré
mozu Rimanom dopomdct’ k jej rozpoznaniu v konkrétnych zivotnych situdciach: teda, aby hl'adali to,
¢o je dobré, milé a dokonalé (10 dyaBov kol gvdpectov kol tédetov). Witherington (287) upozornuje,
ze Pavol tu ,,0d veriacich ani tak neoCakava poslusnost’ nejakému konkrétnemu pravidlu, ako skor
moralne rozliSovanie”“ a dodava, ze ,,pre vacSinu Zivotnych situdcii ani nejestvuje Specifické biblické
pravidlo, ktoré by presne niekomu hovorilo, ¢o ma urobit* [2], a tak sa Pavol uspokoji s tym, Ze Boziu
vol'u naértne prostrednictvom vyssie zmienenych troch charakteristik.

V nasledujiicej parenéze (12,3-15,13) sa Pavol snazi Rimanom nacrtnit, ¢o je ,,dobré, milé
a dokonalé™ vo vSeobecnosti i v konkrétnych pripadoch, najmi v problematike medzi ,,silnymi‘
a,,slabymi‘® vo viere. Prva &ast’ parenézy (12,3-8) sa dotyka zdielania chariziem v prospech
spoloCenstva. Pavol tato Cast’ zakoncuje povzbudenim, aby ten, kto preukazuje milosrdenstvo, robil to
veselo (0 éledv &v ilapdmntt).* Podobne ako v Prvom liste Korintanom (12,1-13,13) aj v Liste
Rimanom po charizmach (12,3-8) pride na rad laska, ktord dava vSetkému hodnotu a zmysel, a preto
musi byt bez pretvarky a bez postrannych imyslov: 1 dydmn avomoxpitog (12,9). Tito gnomu mozno
chapat’ ako vodiacu myslienku nasledovného zoznamu usmerneni (12,9-21),° ktoré su adresované ,,ad

Nepodarilo sa mi vypétrat’ ziaden odborny ¢lanok, ktory sa venoval téme radosti v Liste Rimanom. Publikacie sa skor
zameriavaju na Pavlov list radosti, ktory adresoval Filipanom.

2Terminoldgiu radosti v $irSom zmysle slova vyjadruju aj iné pojmy ako napriklad veselost’ (ilapdtng), blazenost’
(noxapiopdg), vesela mysel’ (edppoovvn) a podobne; ale tym sa na tomto mieste nebude venovat’ pozornost’. Terminologii
radosti sa v §irSom zmysle slova venuje Morrice [x]. Konkrétne radosti v Liste Rimanom sa venuje na stranach 121-124. Ako
uz aj pocet stran naznacuje, je to skor zbezny prehl’ad.

30znacenie ,,silni a ,,slabi“ pouziva sam Pavol. O identifikacii oboch tychto skupin sa vedi rozsiahle odborné diskusie.
Napriklad Moo (828-829) pre identifikaciu ,,slabych* uvadza Sest’ moznosti [3]. Vo vSeobecnosti prevlada nazor, ze ,,slabi‘
oznacuju predovsetkym krest'anov, ktori sa nazdavaji, ze vsetci pokrsteni st viazani dodrziavanim r6znych predpisov a
zvyklosti zidovského povodu, kym ,,silni tvrdili opak, pretoze viera v Krista ich od tychto praktik oslobodzuje. Konflikt
medzi obomi skupinami sa tak vlastne dotyka aj otazky spravneho vyuzitia slobody.

“Hoci slovo veselost (ihapdtng) nepatri k skiimanym terminom yapé. - yoipew, predsa len vyznamovo sa témy radosti dotyka.
Terminy slovného zakladu (ikap-) Pavol pouziva vo svojich listoch len dvakrat (Rim 12,8; 2 Kor 9,7). Pavol pravdepodobne
dobre vedel, ze milosrdenstvo mozeme prejavovat aj so zat'atymi zubami. Najma vtedy, ked’ citime, Ze milosrdenstvo treba
prejavit,, ale mame problém vnitorne sa s tym stotoznit’. Milosrdenstvo sa potom prejavuje skor preto, Ze sa tak patri, a nie
preto, ze to skutoéne chceme. Boh je nanajvys milosrdny a on to robi vzdy s radost'ou, veselo (por. Lk 15). Mozno prave aj
preto ¢lovek, ktory zaktsiBozie milosrdenstvo, pocit'uje radost’.

SPas4z 12,9-21 vymedzuje aj inkluzia zaloZena na protiklade dobra a zla: ,,odporujte zlu, pridfZajte sa dobra“ (12,9b) a ,,nedaj
sa premdct’ zlom, ale dobrom premahaj zlo* (12,21).
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intra®“, teda do vnutra cirkevnej obce, ala aj ,,ad extra® vo vztahu k vac¢sinovému (nekrestanskému)
prostrediu, vratane prenasledovatelov (12,14). V podstate plati, ako to vyjadril du Toit (2006, 189), ze
»prislusny kontext sa postupne rozsiruje od vnutro-cirkevného k SirSiemu socio-politickému* a ze
vSetky zmienené slovné spojenia ,,ilustruja, ako aplikovat’ prikazanie lasky v zZivote* [4]. V kone¢nom
dosledku tato ¢ast’ opisuje, ako ma vyzerat’ nepokrytecka laska vo vzt'ahu k ¢lenom cirkevnej obce i k
tym, ¢o su mimo. Pavol kladie prvé tri zmienky o radosti (ak neberieme do uvahy vysSie zmienené &v
iAopomnty), prave do tejto Casti svojej parenézy: prva sa tyka radosti v nadeji (12,12) a d’alsie dve
solidarnej radosti (12,15).

2.1 Radost’ v nadeji (Rim 12,12)

Po formalnej stranke povzbudenie t1] éAmiol yaipovteg (12,12) je sucast'ou rozsiahleho suvetia (12,9-
13), ktoré prostrednictvom participii® ilustruji, ako sa sprava nepokrytecka laska. Tychto participii je
dvanast’, ak sa v8ak ver$ 9 vy¢leni ako nadpis celého useku 12,9-21, tak vo verSoch 10-13 zostane len
desat’ participii, ktoré vytvaraju podsekciu v ramci 12,9-21. Tato podsekcia zacina bratskou laskou
(prhaderoia) a konci laskou k cudzincom (@iao&evia), teda pohostinnost'ou. Wilson (164) sa nazdava,
ze ako v mnohych biblickych pripadoch, aj v tomto ma cislo desat’ vyznam tplnosti, kompletnosti.
Vzépiti vSak dodava, Ze by sa malo pamétat’ na to, Ze zdmerom tohto desatora nie je ,,predstavit’ uplny
zoznam (exhaustive list), ale maju skor ilustrovat konanie, ktoré Pavol vo vSeobecnosti spaja
s nepokryteckou laskou (unpretentious love) a dodava, ze tieto prikazy vo verSoch 10-13 funguju
podobne ako zoznamy prikladov, ktoré odporucali (vtedajsie) rétorické prirucky* [5]. Rovnako chépe
tato desiatku participialnych vyjadreni aj Jewett (???: 231), ktory sa v suvislosti s Pavlovou
argumentaciou, ze  ,naplnenim zakona je laska™ (13,10), nazdava, Ze ,rozsah tejto série
pravdepodobne nie je ndhodny; vyjadruje totiz tému, ktord nahradza na Téru orientovant etiku novou,
charizmatickou etikou, zaloZenou na laske™ [6]. V ramci tohto participialneho ,,desatora“ treba teda
radost’ chapat’ nielen vo vzt'ahu k nadeji, ale aj k nepokryteckej laske a k ostatnym povzbudeniam,
ktoré sa nachadzaju v najblizSom kontexte.

Vyrok ti] é\nidt yoipovteg (12,12) mozno doslovne prelozit ako ,,(budte) radujuci sa v nadeji®.
Exegéti vo svojich komentaroch diskutujt, aky vyznam ma v tomto pripade dativ 1] éAmidl. Diskusiu
0 tom, ¢i je to kauzalny, lokalny, alebo inStrumentéalny dativ,” Schreiner (2008: 666) uzatvara tvrdenim,
Ze nie je nutné presne Specifikovat’, aky dativ mal Pavol na mysli, pretoze ,,su tam pravdepodobne
obsiahnuté vsetky* a pochybuje, Ze by Pavol pri diktovani zvazoval az takéto podrobné rozliSovanie.
Dolezita je tu podl'a neho uréita zavislost’ radosti od nadeje: ,,Radost’ sa vypari, ked’ vyprcha nadej;
ohen radosti mozno rozduchat’ len tak, Ze sa ohnisko (focus) zaostri na nadej [12]. Pavol tu nehovori
o pominutel'nej nadeji, zalozenej na 'udskych snoch a viziach, ale vravi o nadeji, ktora sa zaklada na
Bozom slove a ktorej prototypom je Abraham, ktory ,,proti nadeji v nadeji uveril (4,18). Tato nadej sa
teda zaklad4 na Bozej vernosti, ze Boh drzi svoje slovo, aj ked’ sa zd4, Ze uz niet zZiadneho vychodiska
a teda Ze uz niet ani priestor pre nadej. Podl'a Evertsovej (416) ,.krestanska nadej spociva na dvoch
veciach: na skutocnosti Bozieho vitazstva nad zlom v Kristovej smrti a zmftvychvstani a na dare
Ducha Svitého. Nadej je pre veriacich zdrojom pritomnej sily, pretoze sa zaklada na tom, ¢o Boh
vykonal v Kristovi, da sa zakusit’ v moci Ducha Svétého a pohyna vpred ku slave, ktora sa ma zjavit*
[13]. Penna (65) si vSima aj rozdiel medzi krest'anskou nadejou a stoickym chapanim nadeje, ktoré
bolo vtedy popularne: ,,krestan na rozdiel od stoika ma pozitivnu koncepciu nadeje, ktora sa nechape
ako smerovanie k nieComu neistému, a preto je zdrojom uzkosti, ale tiahne k istému a svetlému
horizontu, ktory pdsobi upokojujuco. Preto je tito nadej kultivovana radostou [14]. Na zaklade
beznej T'udskej sktisenosti sa da povedat’, ze nadej so sebou prinasa radost. AvSak tato nadej byva
zvyCajne zakalend urCitymi obavami, ktoré brania v opravdivej radosti. Nadej, zakotvend v Bohu
aV jeho vernosti, naplia srdce tajomnou radostou, ktorou len tak neotrast akékol'vek obavy, ba ani
nepriaznivé okolnosti. Mozno aj preto Pavol hned po povzbudeni k radosti v nadeji nabada

6Treba mat’ na pamiiti, Ze hoci tieto participid majli imperativny vyznam, nie st skuto&nymi imperativmi, ale skor
povzbudeniami. MoZno prave preto Pavol radSej pouzil participia nez imperativy.

"Napriklad Fitzmyer (654) [7] a Schnabel (625) [8] sa nazdévaju, Ze je to kauzalny dativ, Kisemann (346) [9] lokalny
(i ked’ pripusta, ze moze byt aj inStrumentalny), Michel (385) [10] a Leonarda (97) [11] inS§trumentalny dativ.
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k trpezlivosti v stzeni a vytrvalosti v modlitbe, ktoré tak svorne vytvaraju triadu. Tato trojica
v uréitom zmysle rekapituluje to, ¢o Pavol predostrel v Rim 5,1-5 a 8,18-39. Exegéti si v§imaju aj
vzajomnu suvislost’ medzi jednotlivymi ¢astami tejto triady. Napriklad Lagrange (303) ich vzdjomné
prepojenie vyjadruje nasledovne: ,tuto radost’ neznicia suZenia, ktorym krestan celi s trpezlivostou,
pretoze trpezlivost sama vedie k nadeji.® Po tychto povzbudeniach Pavol krestanom naznacuje, kde
krest’ania nacerpaju potrebnu energiu: vo vytrvalej modlitbe® [15]. Najblizsi kontext tak dava radost’
do vztahu s dalsimi dblezitymi témami ako st nddej, laska, modlitba a utrpenie. Leonarda (97)
vyzdvihuje, Ze ,.tato radost’, ktord vychadza z nadeje, je omnoho mocnej$ia nez utrpenie* [11].° Ak
radost’ dokaze premoct’ utrpenie, je to prave vd’aka nadeji, ze posledné slovo nebude mat’ utrpenie
a zlo tohto sveta, ale Boh.

2.2 Solidarna radost’ (Rim 12,15)

Kym Pavol vo verSoch 12,9-13 zameriaval svoju pozornost’ na vzt'ahy vo vnutri krestanskej komunity,
vo versi 14 prestva svoj pohl'ad na prenasledovatel'ov. Aj vo¢i nim ma krest’an prejavovat’ lasku tym,
ze im nebude zlorecit', ale zehnat'. V tomto duchu viedol svojich nasledovnikov uz Jezi§ (Mt 5,44; Lk
6,27-28). Prenasledovanie prindsa so sebou negativne pocity. Jednym z nich je smutok.
Pravdepodobne takato asociacia viedla Pavla k tomu, Ze v nasledujucej maxime vravi o solidarite
s placucimi, avSak nielen s nimi: yoipewv petd yopdvtov, KAaiey peto kiawdviov (12,15). Po
formalnej stranke je to vlastne antiteticky paralelizmus, ktory mohol byt v takejto podobe sucast'ou
I'udovej slovesnosti a Pavol si ho vypozical, aby rimskych krestanov povzbudil k empatii a solidarite
s inymi v ich radosti, ale aj ziali. Tomu, Ze jednotlivé maximy v najblizSom kontexte (12,14-16) maji
rozlicny povod naznacCuje aj nahly skok z imperativov evloyeite kol pn katapdode (12,14)
K infinitivom yaipewv a khaiewv (12,15) a potom k participiam ¢@povodvteg [2X] a cuvamayouevol
v nasledujucom versi. Oba infinitivy yoaipew a khaietv maji imperativny charakter. Takéto pouzitie
infinitivu vo vyzname imperativu ma podla BDF §389 v gréctine starobyly povod a v literature je
dochované uz u Homéra [16]. Podobné vyjadrenia su zndme v gréckej aj hebrejskej tradicii. Najblizsia
biblicka paralela sa nachddza v Knihe Sirachovho syna: ,,Nevyhybaj sa, ked treba potesit’ placucich,
a chod’ spolu s tymi, ktori smutia!* (Sir 7,38)%, aviak ako poznamenava Penna (69), medzi oboma
textami je aj rozdiel: Sirachovec vravi len o solidarite v zarmutku, nie vSak o spolo¢nom zdiel'ani
radosti [14].

Najblizsi kontext otvara otazku, koho sa tyka tato solidarita: iba krestanov, ¢i aj nekrestanov, ba
dokonca prenasledovatel'ov, nakol’ko predchadzajuci vers sa tyka prave ich. Zda sa, akoby Pavol vo
versi 15 opédt’ obracal svoj pohl'ad do vnutra cirkevnej obce a mal na zreteli solidaritu so stivercami.
Vicsina komentarov v analogii s Pavlovym vyrokom ,,Ak teda trpi jeden ud, trpia spolu s nim vSetky
udy, a ak vychval’uju jeden ud, radujt sa s nim vsetky udy* (1 Kor 12,26) sa priklana k tomu, ze Pavol
ma na mysli solidaritu vo vnutri krestanského spolocenstva. Jewett (768) aplikuje tito maximu na
rimskych krestanov, ktori celili vnatornym problémom, ked’ sa do Rima vratili krestania zidovského
povodu, ktori boli stade vyhnani Klaudiovym ediktom.!! Vyzva plakat’ s platicimi by sa teda podla
Jewetta tykala tych, ktori nezazili skisenost’ nuteného vyhnanstva, aby boli solidarni v zarmutku
s tymi, ktori trpka skisenost’ exilu zakusili na vlastnej kozi. Naopak navrativsi by sa zas mali tesit
z toho, Ze sa krestanstvo v Rime pocas ich nepritomnosti nielen zachovalo, ale dokonca este
expandovalo. Zaroven maxima povzbudzuje krestanov z pohanstva, aby sa teSili z navratu vyhnancov
a nevnimali ich ako hrozbu, ale aby spolo¢ne s nimi zdielali radost’ z ich navratu. Prijatie a snaha
0 realizdciu vyzvy z verSa 15 podla Jewetta v konetnom ddsledku mohla mat dvojaky efekt:

8Lagrange pritom odkazuje na Rim 5,4: , trpezlivost’ (prind3a) osvedcenti ¢nost’ a osved&end Enost zasa nadej.

9Téma radosti v utrpeni sa nachddza najmé v Janovom evanjeliu (16,20-22) a Prvom Petrovom liste (1,6-9; 4,12-13); avSak
nezname nie je ani Pavlovi(2 Kor 6,10; 13,9; Flp 2,17).

10V Septuaginte 7,34: um VoTépeL Amd KLOLOVTOV Kai peTd mevlohvimv mévincov.

1Syetonius (1 cca. 130) spomina, e cisar Klaudius vyhnal z Rima Zidov z dévodu roztrZiek, ktoré mali medzi sebou kvoli
nejakému Chrestovi (Vita Claudii 25,4). Tento Chrestus pravdepodobne nie nik iny, neZ Kristus. Tuto udalost’ spominajt aj
Skutky apostolov: ked’ Pavol priSiel do Korintu, nasiel tam manzelov Akvilu a Priscillu, ktori ta prisli preto, ,,lebo Klaudius
nariadil, Ze vietci Zidia musia opustit’ Rim* (Sk 18,2). Klaudiov edikt sa zvykne datovat’ na rok 49. Krest'ania zidovského
povodu sa zacali vracat’ do Rima az po Klaudiovej smrti (1 54).
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»prekonat’ rozdelenia na hlbsej urovni a polozit’ zéklad pre nefalSovanu solidaritu, ktora musi spocivat’
nielen na rozumovom sthlase, ale aj na emociondlnom zdielani skiisenosti“ [17]. Pavol by teda touto
maximou podnecoval ku vzajomnému prijatiu, ako to nakoniec vyslovne vyjadri neskoér: ,,prijimajte
jeden druhého, ako aj Kristus prijal vas, na Boziu slavu® (Rim 15,7). Hoci sa zda, Ze apostol v tejto
maxime povzbudzuje k solidarite vo vnutri krestanského spolocenstva, neda sa vsak podla Byrnea
(378) vylucit, ze mal na mysli aj nekrestanov [18] a Wolter (293) prizvukuje, Ze Pavol v Ziadnom
pripade ,nechcel rimskym krestanom nepriamo naznacit, ze by im radost a utrpenie ich
nekrestanskych spoluobcanov mali byt lahostajné™ [19]. Lagrange (306) v rovnakom duchu
konstatuje, ze Pavol ,.evidentne z tychto laskavych prejavov, vychadzajiacich zo srdca, nevylucuje
Zidov a ani pohanov* [x]. Skuto&na laska totiZ nerobi rozdiely a nevyluéuje nikoho, tak aj Kristus: je
solidarny s nami v naSom utrpeni a zomrel za nas, ked’ sme boli este ,,bezbozni* a jeho ,,nepriatelia*
(Rim 5,6.10).

Antiteticky paralelizmus vo vers$i 15 v8ak mozeme chapat’ aj ako (podvojny) merizmus'?, ktory
vyjadruje celi Skalu roznorodych dusevnych stavov prostrednictvom protikladu (radost’ a plac)
a dvoch protikladnych skupin I'udi (radujici sa a placuci) pozyva k solidarite so vSetkymi l'ud’mi,
nevylucujic nikoho, ako vravi Osborne (336), ,nech je ich sociidlny, ekonomicky, rasovy
a nabozensky status akykol'vek* [20] a nech vo svojom vnutri prezivaju ¢okol'vek. Této solidarita vSak
nema zostat’ len na urovni citov, ale mala by sa podla Wilsona (179) prejavit' aj v Zivotnej praxi:
»krestania sa majui identifikovat’ nielen s radostami a bolestami inych, ale maju byt vnimavi aj na
potreby inych a odpovedat’ na ne pozitivnhym a primeranym sposobom* [5]. V kone¢nom doésledku
krest’an voci radosti i bolesti inych nema zaujat’ stoicky postoj apatie a ataraxie, ale ma sa nechat’ viest’
empatiou, sympatiou a solidaritou a to nielen ad intra, ale aj ad extra, nevynimajic nepriatel'ov
a prenasledovatel’ov.

2.3 Laska a radost’

Ked’ze doterajsie zmienky o radosti (12,12.15) sa nachddzaju v Casti, ktora sa tyka nepokryteckej lasky
(12,9-21), bolo by chybou nedotknut’ sa suvislosti medzi laskou a radostou. Na zaklade beznej l'udske;j
skusenosti vieme, ze ked’ milujeme a sme milovani, mame z toho radost’. Pavol tu v§ak nema na mysli
priatel’'skt lasku (@idia), ani erotick lasku (€pog), ale lasku skor vo vSeobecnosti (aydnn). Navyse ma
na mysli autenticka lasku, ktora je ne-pokrytecka (av-vmokprrog) a nenasadzuje si teda nejaké masky
anema postranné umysly. Iba takato autentickd laska so sebou prinasa ¢iru radost. Akykol'vek
postranny imysel a pretvarka zatemiuju radost’ z lasky. Ak je laska netiprimna v kone¢nom dosledku
uz ani nie je laskou. Autentické laska mé podla Spicqa (147) pévod v Bohu, a preto sa nedéa zastrasit’
ani suZenim, ale naopak prave protivenstva osvedCuju jej autenticitu a ,,prejavuje sa predovsetkym
vytrvalou odolnost'ou®, a tak radost’ ,,musi patrit medzi ¢rty autentickej lasky k bliznemu* [21]. Pavol
uz ospevoval takuto autenticktl lasku, ktora sa ,,netesi sa z nepravosti, ale raduje sa z pravdy. Vsetko
znasa, vsetko veri, vSetko dufa a vSetko vydrzi (1 Kor 13,6-7).

Autentickej laske nie je 'ahostajné ani cudzie utrpenie, ako poznamenava Stott (333), a prejavuje sa
solidaritou s ich bolestami a radostami: ,,laska nikdy nestoji bokom od radosti a bolesti inych l'udi.
Laska sa s nimi stotoziiuje, spieva s nimi a trpi s nimi. Laska hlboko vstupuje do ich skusenosti
a emocii, ich smiechu a siz a citi s nimi solidaritu, bez ohl'adu na ich naladu” [22]. Autenticka laska,
aby sa mohla darovat’ a realizovat’, si vyZaduje slobodu. Musi byt’ slobodnym tikonom seba-darovania
sa. V tomto duchu si Conzelmann (359-360) v§ima vztah medzi radostou a slobodou: ,,Radost’ je
realizaciou slobody, ktora sa stava konkrétnou v spolocenstve [23]. Autenticka laska nezostava iba na
urovni teorie, ale potrebuje sa realizovat v autentickych vzt'ahoch a prave v nich sa da zakusit
opravdivu radost’.

12Merizmus je re¢nicka figara, ktora prostrednictvom dvoch (zvyc&ajne protikladnych) prvkov vyjadruje celok.
Napriklad mladi a stari; chori i zdravi...
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3. Radost’ ako jeden z prejavov BoZej vlady (Rim 14,17)

Potom, ¢o Pavol nacrtol Rimanom vSeobecné usmernenia ohl'adom praktizovania krestanskej viery
(12,1-13,14), prechadza k problematike vztahov medzi ,,silnymi* a ,,slabymi‘*? vo viere (14,1-15,13).
Dalsie dve zmienky o radosti v Liste Rimanom sa nachadzaji v centre (14,17)* a v zavere tohto bloku
(15,13), teda na strategickych miestach. Sucast'ou vzajomného konfliktu medzi ,,silnymi‘ a ,,slabymi‘
bolo dodrziavanie niektorych dietetickych ustanoveni, ktoré mali povod v zidovskej tradicii. Pavol sa
predovsSetkym obracia k ,,silnym* a vyzyva ich ku zhovievavosti (14,1) so ,,slabymi* a k spravnemu
pouzivaniu slobody, ktora ma byt vedena laskou, ¢o si méze vyzadovat aj sebaobetovanie vlastnej
slobody v prospech blizneho: radSej sa zrieknut’ mésa, nez svojho blizneho uviest’ do pohorSenia. Hoci
sa Pavol obracia predovsetkym na ,.silnych® podstatna cast’ jeho argumentécie sa tyka ,,slabych* aj
,.silnych®. Obom skupinam prizvukuje, Ze podstatné je BoZie kralovstvo'® — pojem, ktory sa da chapat’
ako ,,Bozia vlada“ ¢i uz v jednotlivcovi, ale aj v spolo¢enstve veriacich a vo vzajomnych vztahoch.
Tato Boziu vladu vymedzuje najskor negativne, teda ze Bozie kralovstvo nespociva v jedeni a v piti,
a potom ho charakterizuje pozitivne prostrednictvom trojice'® ,,spravodlivost, pokoj a radost’ v Duchu
Sviatom* (14,17). Takéto triady boli v antike vel'mi obl'ibené, ako prizvukuje Jewett (239): ,,rétoricka
ucinnost’ takychto trojic v grécko-rimskom svete je nepopieratena; casto vyjadruje tuplnost,
dokonalost’ alebo najvys$siu mieru v sérii“ [6]. Aj Pavol mal zal'ubu v takychto triddach. V tomto
pripade chce v podstate vyjadrit, ze dokonalost’ Bozieho kralovstva spociva v nieCom inom nez len
Vjedeni, v piti a v dodrziavani ritudlnych zvyklosti s tym spojenych. Podstatny je tu prave Duch
Svity. Debatu exegétov, ¢i slova ,,v Duchu Svitom* sa vzt'ahuju na celu triddu alebo iba na posledny
¢len — radost, mozno uzavriet Porterovym (316) odoévodnenim: ,,vzhl'adom na to, ze vSetky tri
substantiva su anartrické (bez urcitého ¢lena), je pravdepodobné, Ze &v mvevuartt ayim sa vztahuje na
vSetky tri“ [24]. Bozia vlada v cloveku sa neuskuto¢niuje prostrednictvom urcitych ritudlnych
pravidiel, ale pdsobenim Ducha Svitého, ktory sa prejavuje vo svojich daroch. Najmi
v spravodlivosti, v pokoji a v radosti. I ked" niektori exegéti’’ sa nazdavaju, Ze tato trojicu treba
chapat’ na subjektivnej rovine, teda ako osobnu spravodlivost’ vo vztahu k inym, pokojamilovnost’
a radostnost’, avSak ked’ sa pozrieme na $irsi kontext Listu Rimanom, ako upozoriuje Stott (366—367),
,je omnoho prirodzenejSie ich chapat’ ako objektivne stavy. Totiz ako ospravedlnenie skrze Krista,
pokoj s Bohom a radost’ v nadeji na Boziu slavu (5,1n.), ktorej zdvdavkom a predzvestou je sam Duch
Svity* [22]. Michel (435) tiez upozornuje, Ze ,,tito pavlovsku triddu by sme nemali chapat’ ako sthrn
Tudskych cnosti alebo ludské dielo,'® ale skor ako reprezenticiu eschatologickej vlady Boha“ a tam,
kde sa tato trojica ,,vyskytuje, nastava Bozia vlada“ [10].

Spravodlivost’ je ustrednou tému Listu Rimanom. Zrejme preto ju Pavol spomina na prvom mieste.
Ako poznamenava Dunn (823), je nepravdepodobné, Ze by tu spravodlivost’ mala iny vyznam ako vo
zvysnej Casto listu [26]. Nakol'’ko sa na tomto mieste nemozno venovat’ exegéze kazdého komponentu
triddy, spolu s Materom (317) sa da zosumarizovat,, Ze ,,Pavlov opis Bozieho kral'ovstva je sthrnom
evanjelia: 1. spravodlivost’ je BoZia spasonosna spravodlivost’, ktora sa zjavila v Kristovi a odovzdava
sa tomu, kto je ospravedlneny; 2. pokoj je zmierenie, ktoré uskutocnuje Boh prostrednictvom smrti
a zmftvychvstania svojho Syna; a 3. radost’ je charakteristickym znakom Ducha, darujuceho novy
zivot, z ktorého sa teSia ti, Co st ospravedlneni a zmiereni“ [27]. Peterson (360) si v§ima vzdjomny
suvis v ramci tejto triady: ,,Spravodlivost’ (ospravedlnenie) prinasa veriacim pokoj s Bohom a tento

3porov. pozn. 3.

14Rimanom 14,1-15,13 moZno rozdelit’ na tri Casti: V prvej (14,1-12) Pavol vystriha pred posudzovanim a vyzyva ku
vzajomnému prijatiu ,,silnych a ,,slabych®, v druhej (14,13-23) kladie doraz na silnych, aby spravne pouzivali svoju slobodu
a brali ohl'ad na ,,slabych* a v tretej (15,1-13) kladie obom skupinam za vzor Jezi$ Krista. Centralna ¢ast’ (14,13,-23) sa
taktiez da roz€lenit’ na tri sekcie: v prvej (14,13-15) Pavol vyzyva ,.silnych®, aby svojim spravanim neni¢ili slabych, v druhej
(14,16-18) dava teologické odovodnenie — v ¢om spociva Bozie kralovstvo a v tretej (14,19-23) pozyva k vzajomnému
budovaniu. Takze 14,17 sa vlastne nachadza uprostred celej rozpravy o ,,silnych® a ,,slabych®.

15Slovné spojenie ,,Bozie kralovstvo®, ktoré sa asto vyskytuje v synoptickych evanjeliach, Pavol vo svojich listoch pouZiva
vel'mi zriedkavo. V Liste Rimanom iba na tomto mieste. Kym v centre JeziSovho kazania stalo Bozie kral'ovstvo, Pavol sa
sustred’uje na ohlasovanie Krista, presnejsie na to, o Boh vykonal prostrednictvom Jezisa.

16Pavol ma zdlubu v takychto triddach. Vynimkou nie je ani List Rimanom. BliZsie o triddach Jewett (239-241) [6].
"Napriklad Barrett (243) [25].

180be zvyraznenia kurzivou su v pdvodnom Michelovom texte.
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pokoj potom vedie k radosti“ [28]. Dokonca by sa tu teda dala rozpoznat' akasi naslednost’ od
spravodlivosti k pokoju a od pokoja k radosti, ktora je zaviSenim Bohom darovanej a ¢lovekom
prijimanej spravodlivosti. Radost’ je tak akousi korunou Bozieho spasonosného diela. Ttto ,,emfaticka
poziciu radosti“ si v§ima aj Jewett (863), ktory cell triddu vnima na pozadi konfliktu medzi ,,silnymi‘
a ,,slabymi‘“. Tento konflikt moZze rozriesit’ iba Duch Svity prostrednictvom lasky, ktora ,,prekonava
vSetky socialne rozdiely a bariéry* [17]. Prekonanie tychto bariér moze so sebou priniest’ skisenost’
novej radosti.

Konflikt medzi ,,silnymi* a ,,slabymi* otvara aj otazku spravneho pouzitia slobody. V krestanstve nie
je absolutnou hodnou sloboda, ale laska. Sloboda je skor priestorom, v ktorom sa realizuje laska, ktora
aby bola opravdivou, musi mat’ moznost’ slobodnej volby. Spravne pouzitie slobody sa vSak netyka
len vol'by medzi dobrom a zlom, ale aj ohl'aduplnosti vo¢i inym, aby som nespravnym pouZzivanim
vlastnej slobody nezranoval inych. To sa prave dialo aj v konflikte medzi ,,silnymi* a ,,slabymi* v
Rime. ,,Silni sa totiz vystatovali svojou slobodou a pouzivali ju bezohl'adne voci ,,slabym*, ¢o ich,
samozrejme, zranovalo, preto Pavol napomina ,silnych™: ,,ak sa tvoj brat zarmucuje pre jedlo, uz
nekonas podl'a lasky. Neprivadzaj svojim jedlom do zahuby toho, za ktorého zomrel Kristus!* (14,15).
Barrett (243) teda spravne poznamenava: ,, Trvat’ na svojej slobode bez ohl'adu na skrupule inych, nie
je len zlyhanim v zékladnej krestanskej ¢nosti, ktorou je laska, ale aj nepochopenim skuto¢ného
zakladu krestanskej viery [25].

Skutoc¢na sloboda sa prejavuje nielen narokovanim si prava volby, ale aj — v pripade potreby —
vzdanim sa tohto prava, ako vravi Dunn (832), ze sloboda je skuto¢nou slobodou ,,iba vtedy, ked” je
slobodou zapriet’ samého seba a nielen slobodu pozivat’ na vsetko, ¢o poskytuje Boh Stvoritel’. Toto je
sloboda Kristovho Ducha® [26]. Skutocna sloboda sa realizuje v Duchu Svitom. Nie bez neho. Iba
Boh je absolutne slobodny (vSemohuci). Nasa sloboda je vzdy relativna, to jest vztahova.'® Zavisi na
vztahoch s inymi 'udmi (a vecami), ale predovsetkym na vztahu s Bohom. V konecnom désledku
skuto¢ne slobodnymi sa mézeme stat’ iba v Bohu, ktory je Absolutna Sloboda sama o sebe. Je to
paradox, ale skuto¢na sloboda sa realizuje a nadobuda v sulade s Bozou vélou, nie nezavisle na ne;j.
Konat’ proti Bozej voli znamend nechavat’ sa zotroCovat’ tymto svetom. ,,Silni* teda musia podla
Osborna (380) miernit’ svoje narokovanie si slobody za kazdu cenu a ,,zacat’ sa viac starat’ o duchovny
rozvoj ,,slabych® [20]. Kym v predchadzajtcich pripadoch (12,12.15) bola radost’ sprievodnym javom
opravdivej lasky, v 14,17 sa stava prejavom Bozej vlady v cloveku a spravneho vyuzitia slobody.
Bozia vlada v medziludskych vztahoch sa prejavuje spravnym pouzivanim slobody, ktoré prinasa so
sebou radost’. Ta sa tak potom stava radost'ou zo spravneho pouzivania slobody.

4. Nechat’ sa naplnit’ radost’ou (Rim 15,13)

Dalsim strategickym momentom su zavereéné slova Pavlovej parenézy, ktoré maju charakter
pozehnania: ,,Nech vas Boh nadeje naplni vSetkou radostou a pokojom vo viere, aby ste oplyvali
nadejou v moci Ducha Svitého* (15,13). Kratko predtym apoStol povzbudzoval ku vzajomnému
prijatiu ,,slabych* , silnymi“ a naopak, pricom ako priklad dava Krista: ,,prijimajte jeden druhého, ako
aj Kristus prijal vas, na Boziu slavu“ (15,7). Bozia vlada sa na zemi zjavuje v Kristovi a v jeho plneni
vole Otca, ktory prostrednictvom svojho Syna chce spasit’ vSetky narody, ako to Pavol nésledne
dosvedcuje starozakonnymi citatmi (15,9-12). Posledny z nich je parafraza proroka Izaiasa Iz 11,10-12
o ,.koreni Jesseho, v ktorého budu dufat’ narody. Tato univerzalna nadej vSetkych narodov tvori
prechod k zavereénej modlitbe, v ktorej Pavol vzyva Boha nadeje (0 0go¢ tiig €éAnidog). Toto oslovenie
treba chapat na pozadi konfliktu v rimskej cirkvi. Pavol sa pravdepodobne na nezhody medzi
Hsilnymi® a . slabymi® pozera s nadejou, Ze sa im ich roztrzky podari prekonat vzajomnym
nasledovanim Kristovho prikladu.

Po osloveni vyprosuje pre Rimanov dve Specidlne milosti (pokoj a radost) , ktoré ako spravne
poznamenava Wiles (86) ,,s0 najviac ohrozené ich nestastnymi rozpormi [29]. Zaroven tym Pavol
poukazuje na Pévodcu oboch tychto vzacnych darov pokoja a radosti — Boha. Nie je to niteny pokoj
tohto sveta v zmysle: daj mi pokoj a bude§ mat’ pokoj. Ani radost’ nie je jasanim nad porazkou
protivnika. Radost’ a pokoj sa spominali uz vyssie (14,17), kde spolu so spravodlivostou vytvarali

19Relatio po latinsky znamena vzt'ah.
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urcita triadu. Tu vSak Pavol vobec nespomina spravodlivost, ale na jej miesto sa k tandemu radost’
a pokoj pripaja viera,?® ked’ od Boha vyprosuje, aby Rimania boli naplneni radostou a pokojom vo
viere. Zaujimavostou je, ze tu Pavol nepouziva podstatné meno, ale neurcitkovi vizbu &v 1@
moteve. Podla Jewetta (898) nezvycCajnost’ tohto vyjadrenia ,,pridava na vahe jeho dolezitosti* [17].
Viera zohrava délezitt tlohu nielen v tom, Ze jej prostrednictvom Boh ¢ini ¢loveka spravodlivym, ale
ako poeticky poznamenava Michel (451), ,,jedine viera otvara cestu do krajiny radosti a pokoja. Plnost’
tychto Bozich darov nezostava len holym prisl'ubom, ale spristupiiuje sa nam prostrednictvom aktu
viery* [10]. Nakoniec Pavol vyjadruje dovod poZehnania: ,,aby ste oplyvali nadejou v moci Ducha
Svétého.” Neda sa nevSimnut’ si, ze smerodajnou témou tu nie je radost’, ale nadej, ktora pochadza z
Ducha Svitého; ba sama je silou Ducha Svitého. Kde je nadej, tam takmer nic nie je nemozné. Pavol
nielen vzyva Boha nadeje, ale jeho pozehnanie smeruje k tomu, aby Rimania takpovediac mali
nadbytok nadeje. Za pozornost’ stoji aj trojaky ,,jazyk hojnosti“, teda slova ,nech vas naplneni“
(mAnpaoar), ,.kazdou (mdong) a ,,oplyvat* (nepiooevewy), ktoré apostol pouziva vo svojom pozehnani.
Pavol nie je trochar. Z celého srdca praje plné priehrstia tak potrebnych darov ako st nadej, pokoj
a v neposlednom rade radost. K tejto prekypujicej hojnosti nadeje, pokoja a radosti patri aj
vieobecnost, lebo st k nej povolani vietci: slabi i silni, Zidia i pohania. K plnosti radosti patri nielen
jej intenzita, ale aj extenzita, teda univerzalny rozmer, na ktory Pavol uz odkazoval kratko pred tymto
pozehnanim, ked’ citoval Knihu Deuteronomium: ,,plesajte, narody, s jeho 'udom* (Rim 15,10 = Dt
32,43).%

5. Podmienena radost’ (Rim 15,32)

Pavol svoju hlavni cast’ Listu Rimanom uzavrel v 15,13. Zaroven tento ver§ tvori prechod
k osobnej3ej Casti listu.?? Plati to aj o radosti: kym dosial’ Pavol hovoril o radosti vo vSeobecnosti,
v nasledujucich dvoch zmienkach (15,32 a 16,19) vyjadri svoju osobnu radost’. Zvysnu ¢ast’ patnastej
kapitoly m6zeme chapat’ ako epilog, ktory Wolter (417) deli na dve Casti: ,,na pohl'ad spat™ (15,14-21)
a na ,,pohlad vpred* (15,22-33) [19]. V spédtnom pohl'ade sa zmeriava na svoju sluzbu evanjeliu ,,od
Jeruzalema az po Ilyriu“ (15,19). Potom upriamuje pohl'ad do buducnosti a hovori o svojich planoch,
ktoré vyty&uju tri geografické oblasti: Jeruzalem — Rim — Spanielsko. Prvou jeho métou je Jeruzalem,
kam sa chysta zaniest’ zbierku, ktori vykonal pocas svojej cesty Macedonskom a Achdjskom (15,25-
26). Hoci Pavol viackrat tazil dostat’ sa do Rima (1,13; 15,22), hlavné mesto riSe nie je jeho cielom.
Rim je skor vychodiskovym tidborom pre planovanti misiu do Spanielska (15,24.28). Pavol vsak ma
nielen svoje plany, ale aj obavy, a preto prosi Rimanov o modlitbu: ,,zapaste (cuvaywvicacBai) spolu
so mnou vV modlitbach za miia u Boha* (15,30). Hoci tento modlitbovy zapas mdze evokovat’ paralelu
s Jakubovym zipasom s Bohom (Gn 32,25-33), podla Jewetta (935) Pavol m& na mysli skor
»duchovny zapas s kniezatstvami a mocnostami, ktory opisuje v 6smej kapitole Rimanom® [17] a ako
vravi Byrne (445), apostol pozyva Rimanov, aby v tomto zapase, ktorému sa chysta celit’, bojovali po
jeho boku [18]. Rimski krestania sa majt prihovarat’ obzvlast’ za dve veci: 1. aby Boh zachranil Pavla
,.pred neveriacimi v Judei“ (15,31), &im ma pravdepodobne na mysli Zidov, ktori neuverili v Krista
a ktori Pavlovi robili rdzne tazkosti a pokladali ho za renegata; 2. aby jeho ,,sluzba Jeruzalemu bola
mild svatym* (15,31). Pod svitymi mad Pavol na mysli jeruzalemskych krestanov a pod sluzbou
pravdepodobne mysli na odovzdanie zbierky, ktorti nesie so sebou do Svétého mesta. Hrozilo totiz, Ze
tamojsi krestania mozu mat’ vyhrady voci Pavlovi a jeho sposobu apostolatu medzi pohanmi, a tak aj
tato jeho charitativna misia mohla skoncit’ fiaskom. To, ¢i sa Pavol dostane do Rima, v znacnej miere
zaviselo aj od toho, ako dopadne v Jeruzaleme. Zo Skutkov apoStolov sa dozvedame, ze Pavlovi
skutoéne $lo o zivot: niektori ,,Zidia sa zaprisahali, Z¢ nebudu ani jest, ani pit, kym Pavla nezabiju*
(Sk 23,12).

2T4to nahrada je moZn4 aj vdaka tomu, Ze Pavol uz predtym hovoril o ,,ospravedlneni z viery* (5,1).

AedppavOnte, 0v, et tod Aood avtod. Hoci sa slovo edgpévonte vyznamovo dotyka radosti. Predmetom tohto
prispevku, ako sa uvadza v abstrakte, je exegéza slov yapd a yaipw.

220sobny rdz majt tvod (1,1-17), v ktorom sa Pavol predstavuje Rimanom, a zaver (15,14-16,24) listu. Medzi tymito dvomi
osobnymi Casti sa nachadza hlavna ¢ast’, ktora ma vSeobecny didakticky (1,18 — 11,36) a pareneticky (12,1-15,13) charakter.
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Treba si uvedomit’, Zze ked’ Pavol piSe Rimanom, este nevie, o ho ocakava. Je plny neistoty, a preto
k svojej prosbe o modlitbovu podporu prida: ,,potom k vam pridem s radost'ou, ak to bude Bozia vola,
a pookrejem s vami* (12,32). Tesi sa na stretnutie s Rimanmi, avSak tato jeho radost’ je podmienena;
zavisi od toho, ako dopadne v Jeruzaleme, a ¢i sa vobec do Rima dostane. AvSak Pavol si uvedomuje,
ze to nezavisi nielen od l'udského faktora, ale predovSetkym od Boha, a preto dodava: ,,ak to bude
Bozia vola®. Radost’, o ktorej tu Pavol hovori, je budica radost’ a je podmienend Boziu volou. Hoci
vravi o buducej radosti, prdvom sa da prekladat’, ze preziva radost’ uz pri diktovani Listu Rimanom,
avsak tato jeho radost’ nie je eSte Uplna. Naplni sa az, ked pride do Rima a ,,pookreje* s tamojSimi
krest'anmi. Zaujimavé je slovo cuvavaravcopat (pookrejem), ktoré ma v starovekej gréctine sexualny
podton.? Tento vyznam vSak Pavol ur¢ite nemal na mysli, preto sa Wolter (452) nazdava, ze apostol
pouzil toto slovo v suvislosti so cuvaymvicacOoi z 15,30 a svoju uvahu uzatvara, ze ,,po uspesnom
skonceni spolo¢ného ,,boja“ si chce spolu so svojimi rimskymi hostitel'mi uzit’ zasluZzeny odpocinok*
[19]. Jediny d’alsi vyskyt cuvavamadopor v Biblii sa nachddza v 1zaidSovom opise novonadobudnute;j
harmoénie mesiasskych cCias: ,,leopard bude spocivat’ s kozliatkom™ (Iz 11,6). Neda sa vylucit, ze
apostolovi sa v mysli vytvorila aj tato asociacia, ze ked’ sa kone¢ne v pokoji dostane do Rima, bude
moct’ spolu s Rimanmi zakusit’ osi z onoho tajuplného pokoja, o ktorom prorokoval 1zaias.

Moo (911) si v§ima urcitl ironiu, s akou Boh vypocul apostolove prosby: Boh sice Pavla vytrhol z rak
neveriacich, no musi stravit' dva roky vo vidzeni. Jeruzalemski krestania prijali (aspon vécsia Cast’
Z nich) zbierku (Sk 21,17), ale aféra v chrame musela opét’ v nich vzbudit’ podozrenie voci Pavlovi.
Pri plavbe do Rima Pavol stroskota na Malte. Nakoniec sa sice Pavol dostane do centra impéria, ale
prichadza tam v ret’aziach... [3]. Harrisville (247) sarkasticky dodava, Ze ,,Pavlove najhorsie obavy sa
stali skuto¢nostou...* [30]. Taktiez Osborne (401) si nezatvara ocCi pred ironickou strankou udalosti
opisanych v Sk 22-28, avSak zdoéraziiuje pozitivnu stranku: ,,Napriek tomu, Ze bol védziiom, s ktorym
sa zacinal sudny proces, bola tam aj radost, pretoZze Boh to mal v rukach; a v mnohych ohl'adoch to
boli dva triumfalne dva roky v Rime* [20]. Aj ked’ sa teda veci nevyvijali tak, ako to Pavol o¢akaval,
nakoniec prave to dobré a ,triumfalne®, ¢o sa podl'a Bozej vole udialo, je dovodom na radost’. Hoci
naSe oc¢akavania a radost’ z ich naplnenia méze podmieniovat’ mnoho veci, tou zédkladnou podmienkou
je Bozia vola. Skuto¢nu radost’ nedosiahneme, ak svoje plany sa snazime naplnit tvrdohlavym
presadzovanim svojej vole na ukor Bozej; predsa len Boh vidi d’alej nez my. Konat’ v sulade s Bozou
volou znamena zakusovat' radost a s-pokoj-nost’, ktoré Pavol vyprosoval Rimanom v 15,13.
Uskutoc¢novanie Bozej vole so sebou prinasa oba tieto dary.

6. Radost’ z poslusnosti? (Rim 16,19)

Podobne ako v pripade 15,32, aj v 16,19 Pavol hovori o svojej osobnej radosti. AvSak, kym v prvom
pripade hovori o svojej buducej, hypotetickej radosti, v druhom pripade vravi o radosti, ktora zakusuje
uz teraz. Ako dovod tejto svoje radosti uvadza poslusnost’ (vmaon)) Rimanov, ktora sa stala v§eobecne
znamou. Je zrejmé, Ze toto vyjadrenie je hyperbolou v ramci captatio benevolentiae, ktorym si Pavol
chce ziskat’ pozornost’ rimskych krest'anov, aby I'ahsie prijali to, ¢o im povie nasledovne: ,,zelam si,
aby ste boli mudri v dobre a neskuseni v zle“ (16,19). Aby svojich Citatel'ov inSpiroval v miadrom
konani dobra, pripaja este uistenie: ,,Boh pokoja coskoro rozdrvi satana pod vaSimi nohami. Milost’
nasho Pana JeziSa nech je s vami“ (16,20). Posledna zmienka o radosti v Liste Rimanom sa
nepochybne nachadza vo velmi zaujimavom kontexte (16,17-20), ku ktorému patri varovanie pred
faloSnymi ucite'mi, ktori miesto Kristovi slizia svojmu bruchu a inych zvadzaju lichotkami. ,,Otazka
teologického profilu tychto takzvanych ,,oponentov®, ktorym sa v minulosti exegéza intenzivne
zaoberala“ podl'a Woltera (494) ,,prevySuje umysel textu, a preto takéto pokusy su len ,,vystrelom do
tmy* [19]. Predsa len sa o tychto oponentoch nieco da povedat: Schreiner (804) si vS§ima suvislost’
medzi zvadzanim peknymi reCami (16,18) a satanom (16,20). Na zaklade tohto sivisu usudzuje, Ze
»Pavol rozpoznava satana, ktory kond prostrednictvom atraktivnej a presved¢ivej re¢i protivnikov.
Rimania musia byt ostraziti, pretoze oponenti s zdvorili, vtipni a sofistikovani. Nie su to neatraktivni
grobiani“ [12]. Tento Schreinerov postreh je trefny a aktualny.

23Vyskyt tohto vyznamu cuvovanavcopo v antickej literatire doklada Wolter (452) v poznamke 93 [19].
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Hoci sa ozyvaju hlasy spochybiiujuce autenticitu? verSov 17-20, mnohi biblisti sa priklanaju k ich
pravosti. Slovami Pittu (524) ,,netreba zabudat’, ze ako sa text mdze pokladat’ za post-pavlovsky
(postpaolino), moze byt aj pred-kontextovy (pre-contestuale) alebo mimo kontextu (extra-
contestuale), ale vzh'adom k zmienenému listu vzdy je pavlovsky (paolino). Paragraf Rim 16,17-20
pokladame teda za pavlovsky, aj ked’ sa vzt'ahuje na situaciu, ktora predchadzala a bola ina ako ta v
Rime. Pravom sa nachédza v takomto kontexte a nabada adresatov listu, aby neupadli do rovnakych
konfliktnych situacii, ktoré rozdelili Pavlom zalozené komunity v Korinte a Galécii* [32]. Ak sa zda,
ze 16,17-20 sa nachadza mimo kontextu, je tomu pravdepodobne tak preto, Ze Pavol si spomenul na
negativnu sktisenost’ s konfliktmi, ktoré riesil v listoch adresovanych Galatanom a Korint'anom,
a preto varuje Rimanov, aby neupadli do rovnakych problémov ako korintski a galatski krestania.
Napriek tymto obavam, Pavol vyjadruj radost’ z poslusnosti Rimanov. Vynara sa otazka, ¢o sa tu mysli
pod poslusnostou? Z historického kontextu je zrejmé, Ze to nie je poslusnost’ Rimanov Pavlovi. Ten
v Rime eSte nebol a list je vlastne len prostriedkom, ktory mu mé pripravit’ cestu do stdc rimskych
krest’anov. Pitta (526) ma pravdu, ked’ tvrdi, ze Pavol tu nema na mysli mravnu ¢nost’ poslusnosti, ale
poslusnost’ viery, teda prilnutie vierou ku Kristovi [32]. Tento motiv sa totiz objavil uz v Gvode
epistolarneho vd’akyvzdania: ,,Predovsetkym vzdavam vd’aky svojmu Bohu skrze JeziSa Krista za vas
vSetkych, pretoze sa vasa viera zvestuje po celom svete” (1,8). Ako vidno, v oboch verSoch (1,8;
16,19) viera a poslusnost’ vytvaraju paralelu a oboch sa vravi, Ze sa stali vSeobecne znadmymi.
V konecnom doésledku ide o jednu a th istu skutoCnost’: o poslusnost’ viery (1,5). Pavol sa tesi prave
z viery ako poslusnosti Kristovi. Avsak tato jeho radost’ je v ohrozeni, podobne ako je v ohrozeni aj
vernost’ Rimanov ku Kristovi. Ohrozenim su falo$ni ucitelia, aby rimski krestania neupadli do ich
osidel, potrebuju byt ostraziti, teda ,,mudri v dobre a neskuseni v zle* (16,19). Téma dobra a zla
zaznieva najma v parenetickej Casti o nepokryteckej laske (12,9-21). Hned v tivode tejto pasaze Pavol
povzbudzuje Rimanov, aby odporovali zlu a pridizali sa dobra (12,9). Rovnako problematika dobra
a zla uzatvéara tato pasaz vyzvou ,nedaj sa premdct zlu, ale dobrom premahaj zlo“ (12,21) a zhruba
uprostred pasaze sa nachadza povzbudenie k tomu, aby sa Rimania neodpléacali nikomu zlym za zlé,
ale naopak: aby sa usilovali o dobro (12,17). V kontexte 12,9-21 teda tento protiklad dobra a zla
zohrava doleziti ulohu a ked’Ze cela pasaz je o autentickej laske, mozno tvrdit, Ze to, ¢o je dobré a zIé
dokaze rozlisit’ autenticka laska. AvSak autenticka laska nielen rozliSuje, ale aj kona dobro, a tak sa
v kone¢nom dosledku osvedcuje aj jej pravost. Lenze treba mat’ na zreteli, ze tu Pavol nehovori
0 hocijakej laske, ale o laske, ktori by sme mohli nazvat praktizovanou vierou, a tak medzi
poslusnost'ou viery a laskou vznika vel'mi tizky suvis.

Nepochybne, radost’ z poslusnosti viery sa tyka aj praktickej stranky. Je to radost’ z konania dobra
a z toho, ze sa clovek nepohrava so zlom. Pravdepodobne téma dobra a zla vytvorila Pavlovi asocidciu
s pribehom o strome poznania dobra a zla ako aj s rozsliapnutou hlavou hada (Gn 3). Pavol
prabdepodobne aktualizuje tento starozakonny text tym, Ze na jednej strane povzbudzuje Rimanov
k mudrosti v dobrom a neskusenosti v zlom, na druhej strane aktualizuje aj text o posliapani hada (Gn
3,15), ktory predstavuje Bozieho protivnika — satana. VSimnut’ si mozno aj to, ze Pavol tato porazku
neumiestiuje do nejakej vzdialenej buducnosti, ale do velmi blizkej budicnosti — Coskoro. Ani
nehovori o porazke, ktord by sa nedotykala Rimanov, ale naopak: vravi, Ze sa ich to bytostne dotyka:
,»pod vasimi nohami‘; hlavné slovo v tom vSak nemaju oni, ale Boh. On je ten, kto rozsliape satanovi
hlavu pod ich nohami. MozZno tento obraz vyznieva trochu divne, ale jeho hlavnym posolstvom je, Ze
Boh vitazi nad zlom. Sucastou tohto vitazstva sa stan aj Rimania. Vela zalezi od ich volby medzi
dobrom a zlom. Do hry tak vstupuje opat’ otazka spravneho vyuzitia I'udskej slobody.

KedZe toto vitazstvo sa dosahuje prostrednictvom poslusnosti viery a spravnej volby medzi dobrom
a zlom, tak Pavlova radost’ sa netyka iba poslusnosti viery, ale aj spravnej volby a v konecnom
dosledku je to teda aj radost’ z porazky zla. Tato porazka zla nie je niekde daleko v nedohladnej
budticnosti, ale je uz pritomna v kazdej nasej spravnej vol'be, ked’ dobrom vitazime nad zlom. Vol'ba

2Napriklad Jewett (986-988) [17]. Penna (310-313) podava razantnii kritiku niektorych Jewettovych postojov [14]. Gignac
(570) uvadza argumenty ,,pro et contra“, na zéklade ktorych usudzuje, ze tisek 16,17-20 v ramci listu ako celku davaja
zmysel, aj napriek tomu, Ze pdsobia akoby boli mimo kontext a improvizovane. Prave to méze byt byt puncom ich
autenticity [31].
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a konanie toho, ¢o je dobré a spravne, prinasa so sebou radost’; tato radost’ nie je niekde v nedohl'adne
vo vzdialenej eschatologickej buducnosti, ale mozno ju zakusit' az tu a teraz vo svojom srdci
podobnym spdsobom, ako ju zakusal Pavol.

7. Zhrnutie

Pavol nepodéva v Liste Rimanom ucelent teoldgiu radosti. To ani nie je jeho cielom. Tym, ze vacSinu
zmienok o radosti sustredil do parenetickej Casti, v ktorej chce inSpirovat’ k dobrému zivotu podla
Bozej vole (12,1-2), naznacuje, Ze radost’ chape ako sprievodny jav takéhoto zivota. Miesto
systematizacie vzneSenej tedrie o radosti povzbudzuje k zivotnej praxi. Prvé tri zmienky o radosti
(12,12.15) sa nachadzaju v texte, v ktorom sa zaobera otazkou, ako zit’ vieru v spleti medziludskych
vzt'ahov vo vnutri krestanskej komunity, ale aj uprostred vacsinovej nekrestanskej spolo¢nosti. Pre
Pavla je dolezita autenticka laska, ktora nerobi rozdiely a nevylucuje nikoho vo vnutri krestanskej
komunity: nech uz patri k ,,slabym* alebo k ,silnym* alebo sa nezaradil do Ziadneho tébora...
anevylucuje ani tych, ktori nie si krestanmi. Autenticka laska dokdze byt empaticka, prejavuje
sympatiu a solidaritu so vSetkymi, nech sa ocitni v akejkol'vek situacii a duSevnom rozpolozeni. Tuto
vSeobecnost’” Pavol vyjadril v 12,15 merizmom, teda prostrednictvom dvoch protikladnych skupin
(placucich radujucich sa) a dvoch protikladnych duSevnych stavov (radost” a plac). Autenticka laska
vedie k autentickému prezivaniu — k autentickej radosti, k autentickej solidarite i k autentickému
zial'u; no i ked’ place s placucimi, neprepadne zufalstvu, pretoZe nestrdca nadej. Zdrojom tejto nadeje
nie st pominutelné veci, ale Boh, ktory napiiia 'udské srdce radostou. Stthrnom moZno povedat, Ze
autenticka viera sa prejavuje v autentickej laske a ta zase vedie k autentickej radosti.

Pavol si v§ima aj vnatorné problémy, ktoré povstali vo vnutri rimskej cirkvi (14,1-15,13) a ktoré
suvisia nielen s problematikou dodrziavania urcitych pravidiel, ale predovSetkym so spravnym
pouzivanim l'udskej slobody. Nespravne pouzivanie slobody vedie ku konfliktom. Naopak, spravne
pouzivanie slobody so sebou prinasa radost, pokoj a novl spravodlivost, ktoré s prejavmi Bozieho
kralovstva medzi nami a v nas (14,17). Spravne pouzivanie slobody si vyZaduje hl'adanie toho, Co je
»dobré, milé a dokonalé®, teda hl'adanie toho, ¢o je v stilade s Bozou volou. Prave prostrednictvom
tejto triady Pavol charakterizuje Boziu volu (12,2). Zivot je plny paradoxov a jednym z najvaésich
paradoxov je, Zze ku skutoc¢nej slobode vedie hl'adanie a konanie Bozej véle. Jej hl'adanie totiz vedie
k spravnej volbe. Kazdym spravnym rozhodnutim rastieme vo vnutornej slobode, ktora so sebou
prina$a radost’. Je to radost’ zo spravneho pouzitia vlastnej slobody: aby mal ¢lovek skuto¢nt radost’
zo slobody, musi ju pouzivat’ spravnym spdsobom, podl'a Bozej vole; a nie zneuzivat’ ju proti druhym.
Otazka Bozej vole a spravneho pouzitia slobody — volby a uskuto¢nenia toho, ¢o je dobré, rezonuje aj
v poslednych dvoch zmienkach o radosti (15,32; 16,19), v ktorych Pavol hovori o svojich osobnych,
planoch, obavach, nadeji, ale aj radosti. V kone¢nom dosledku tato jeho radost’ je radostou v nadeji
(12,12) aj napriek obavam a t'azkostiam, ktorym musi celit’; ked’ teda inych povzbudzuje, aby sa
radovali v nadeji, vychadza z vlastnej skiisenosti, pretoze on sam tak robi; a Boh nadeje napliia jeho
srdce pokojom a radost’ou, ktoré Pavol vyprosuje aj adresatom svojho listu (15,13).

Diskusia a zaver

Radost’ v Liste Rimanom sa spomina vo vel'mi zaujimavych suvislostiach: vo vztahu k protivenstvam,
k utrpeniu, k prenasledovaniu (12,14), ku konfliktom vo vnutri cirkevného spolocenstva, k otazke
spravneho pouzitia slobody, teda spravnej vol'by medzi dobrom a zlom. V tejto suvislosti je zaujimava
aj téma porazky mocnosti temna (satana), ktora sa uskutocnuje kazdym spravnym rozhodnutim, ked’
vV nds vitazi dobro nad zlom, ¢o samo osobe sa stava zdrojom radosti. Sloboda, dobro a zlo, Bozia
vola su stale diskutované témy. Nielen na verejnosti, ale kazdy ich neraz ,,diskutujeme* vo svojom
vnutri. Niekdy to prediskutuje aj s Bohom v modlitbe... Do diskusie sa teda vnukaji najmé témy ako
radost’ zo spravneho pouzitia slobody a radost’ z plnenia Bozej vole. Pavol vSak v 12,9-21 nacrtol
d’alsiu zaujimava tému: radost’ z autentickej viery, ktora sa realizuje v autentickej laske (1 dydmn
avomdkprroc). Radost’ je prejavom tejto autenticity a stava sa tak aj radost'ou z autenticity.
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