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Wprowadzenie

bok coraz powszechniej gloszonej w swiecie Ewangelii i taski zbawienia

chrzescijanstwo wniosto w XXI wiek réwniez brzemie glebokich i dtugo-
trwalych podzialéw miedzy chrzescijanami réznych wyznan. Nie bez $wiatla
Bozego ostatnie pétwiecze doprowadzito do powszechnego uswiadomienia so-
bie, jak bardzo ta sytuacja stoi w sprzecznosci z modlitwa Chrystusa o jedno$¢
wsrod Jego ucznidw, czego skutkiem stato sie dojrzewanie woli i zaangazowania
ekumenicznego. Istotnym elementem takiej postawy jest dialog ekumenicz-
ny, o czym szeroko pisze $w. Jan Pawet II w encyklice Ut unum sint (por.
zwlaszcza nr 28-40). Autentyczny dialog, bedacy nie tylko ,wymiana mysli,
ale zawsze w jaki§ spos6b ‘wymiana daréw”; jest nieusuwalnym priorytetem
Kosciota, a przez to staje sie imperatywem moralnym. Zawierajac w sobie
wole pojednania (,jednosci w prawdzie”), dialog domaga si¢ wzajemnosci, czyli
»wspolnego szukania prawdy” Wzywa do sluchania, a nawet wstuchiwania
sie w slowa partnera dialogu, ale zarazem nie moze sie ogranicza¢ do plasz-
czyzny horyzontalnej. Dzieki modlitwie i gotowosci do rachunku sumienia
uczestnicy dialogu otwieraja si¢ na Boga, do ktérego zmierza ludzko$¢ i $wiat,
a przed ktérym ,nikt nie jest bez grzechu” Nieodzowne jest w dialogu przede
wszystkim umilowanie prawdy, bez czego nie bedzie rzeczywistego dazenia do
pojednania. Kazdy uczestnik dialogu winien utrwala¢ w sobie postawe mitosci
i pokory — ,mitosci do rozmdéwcy i pokory wobec prawdy”. Tak rozumiany
dialog ekumeniczny, wytrwale i kompetentnie prowadzony, pozwala dostrzec
to, co wspolne w rozumieniu prawdy Bozej, a jednoczesnie uzna¢ owoce faski
wérdd tych, ktérzy wierza inaczej.

Przedstawione w niniejszej pracy szkice, analizy i opracowania réznych
zagadnien z obszaru tradycji anglikanskiej dotycza nade wszystko problema-
tyki moralnej, bez ktérej dialog ekumeniczny nie moze sie obej$¢ (cho¢, jak
dotad, raczej sporadycznie ja podejmowal). Tytulowe sformutowanie ,moralne
konsekwencje wiary” pochodzi z encykliki ekumenicznej Jana Pawla II, gdzie
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Papiez wyraza przekonanie, Ze ,istnieje wielka przestrzen dla dialogu dotycza-
cego moralnych zasad Ewangelii i ich zastosowania” (Ut unum sint, nr 68).
Rzeczywista i petna jedno$¢ miedzy chrzescijanami musi bowiem obejmowac
zaréwno prawdy wiary, jak i wymagania dotyczace zycia moralnego. Zwrdcila
na to uwage takze Miedzynarodowa Komisja Anglikanisko-Rzymskokatolicka
(ARCIC), w ramach ktérej od niemal pieciu dekad toczy sie oficjalny dialog
teologiczny miedzy katolikami i anglikanami. Dokument tej komisji pt. Zycie
w Chrystusie z 1994 r. (Life in Christ: Morals, Communion and the Church)
podkresla, ze jedno$¢ chrzescijan jako cel ekumenizmu, jest ,w takim samym
stopniu kwestig zycia, jak i wiary” (Wstep). Podobnie we wcze$niejszym doku-
mencie tej samej komisji pt. Koscidof jako komunia z 1990 r. (Church as Com-
munion), wskazujac na nieodzowne elementy komunii eklezjalnej, akcentuje
sie m.in. wzajemng akceptacje tych samych podstawowych wartosci moralnych
i wspdlnej wizji cztowieka stworzonego na obraz Bozy i odkupionego przez
Chrystusa (por. nr 45).

Wobec wspdlczesnych przemian kulturowych i pojawiajacych sie nowych
trudnosci w dialogu ekumenicznym, takze z anglikanami, tym bardziej nalezy
kontynuowa¢ badania i poszukiwania w sferze teologicznej i moralnej, by ro-
sto wzajemne poznanie i autentyczne braterstwo. Poniewaz poza ,granicami
wspdlnoty katolickiej nie rozciaga sie proznia eklezjalna” (Ut unum sint, nr 13),
nalezy przyjaé, ze w dialogu z innymi nurtami i tradycjami chrzescijariskimi
takze katolicka teologia moralna moze osiagnac glebsze zrozumienie prawdy
moralnej i sposoboéw jej wyrazania. Niniejsza publikacja chce sie sta¢ skromnym
przyczynkiem dla lepszego poznania, szczerego dialogu i podtrzymywania woli
dazenia do pojednania wsréd podzielonych uczniéw Chrystusa. Zamieszczo-
ne w tym zbiorze studia to owoc prowadzonych przeze mnie badan gléwnie
w bibliotece uniwersyteckiej The Bodleian Library nalezacej do University of
Oxford, ale takze w amerykanskich bibliotekach University of Notre Dame
oraz Catholic University of America. Nalezy takze wspomnie¢ wspdlczesna
mozliwos¢ korzystania ze zbioréw bibliotek cyfrowych i baz danych, do ktérych
niejednokrotnie siegatem. Coraz wiecej zdygitalizowanych ksiazek, réwniez
z zakresu dawnej i wspolczesnej teologii moralnej, dostepnych jest w takich
repozytoriach, jak ebrary czy Hathi Trust (ktéry taczy Google Books i Internet
Archive).

Podczas lektury ksiazki mozna dostrzec pewne drobne powtérzenia,
co wiaze sie z faktem, ze poszczegdlne rozdzialy powstawaly na przestrzeni
ostatnich kilkunastu lat i ukazaly si¢ pierwotnie w réznych czasopismach
czy pracach zbiorowych. Nie chciatem jednak nazbyt ingerowac w te teksty
poza nielicznymi korektami edytorskimi czy stylistycznymi. Poszczegélne
teksty zachowuja wlasciwy im chronologicznie stan badan, a wiec odnosza
sie do literatury dostepnej w czasie ich pierwotnej publikacji. Jest oczywiste,
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ze pozZniej pojawily sie nowsze opracowania, ktére moga pomoc pelniej czy
glebiej spojrze¢ na analizowane zagadnienia. Jak sadze, cenne przyklady tej
nowszej literatury dotyczacej waznych probleméw chrze$cijanskiej moralno-
$ci znajdzie czytelnik wéréd ,anglikanskich lektur” w koncowych partiach
niniejszej pracy.

Podejmujac publikacje przygotowanych tekstow, autor zawsze uswiada-
mia sobie, jak wiele w zwigzku z tym zawdzigcza innym ludziom. Do grona
tych, ktérym jestem szczegdlnie zobowigzany w zakresie moich studiéw nad
anglikanska teologia moralna nalezy Dr Ronald Truman z Christ Church Uni-
wersytetu Oksfordzkiego oraz Prof. Oliver O’Donovan, przez lata zwigzany
z tymze Christ Church, a ostatnio profesor Uniwersytetu w Edynburgu. Wiele
zyczliwosci w przesztosci i obecnie okazuje mi Prof. James McAdams z amery-
kanskiego University of Notre Dame. Méwigc o wdziecznosci, nie moge zara-
zem poming¢ grona bytych i obecnych wspétpracownikéw z Instytutu Teologii
Moralnej KUL, z ktérymi zawodowe i przyjacielskie relacje na rézne sposoby
inspiruja mnie w poszukiwaniach naukowych i zaangazowaniu dydaktycznym
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawla II

Za zgode na zamieszczenie w tej ksiazce poszczegélnych artykutéw dzie-
kuje wydawcom i redaktorom czasopism i prac zbiorowych, gdzie ukazaly
sie poszczegdlne teksty w wersji pierwotnej: Towarzystwu Naukowemu KUL,
wydawcy ,Rocznikéw Teologicznych’, na tamach ktérych opublikowana zostata
wiekszos$¢ zamieszczonych w tej ksiazce tekstéw oraz wiekszos¢ recenzji, Wy-
dawnictwu KUL, Wydawnictwu Apostolicum, redakcji ,Forum Teologicznego’,
Wydawnictwu Biblos, Polskiemu Wydawnictwu Encyklopedycznemu.

W kontekscie skomplikowanej XVI-wiecznej sytuacji spoleczno-politycznej
i religijnej w Europie Church of England z trudem ksztaltowal swoje teolo-
giczne i koscielne podwaliny. W pierwszym rozdziale niniejszej pracy, nosza-
cym tytul Koscielno-teologiczne fundamenty anglikanizmu, chodzi o ukazanie
zaréwno angielskich, religijnych i politycznych okoliczno$ci poprzedzajacych
reformacje, by nastepnie wskaza¢ na gtéwne zalozenia teologiczne nowej rze-
czywistosci eklezjalnej. Przedstawione sa takze najwazniejsze ksiegi i teksty
powstale w pierwotnym okresie reformacji angielskiej.

Po bogatym teologicznie wieku XVII anglikariska nauka moralna popadla
w tzw. znaturalizowanie. Skutkiem tego bylo péZniejsze odrodzenie ewange-
lickie, obejmujace nie tylko etyke, ale cale zycie chrzescijaniskie. Ten rozdziat
pt. Ewangelickie odrodzenie etyki anglikariskiej w XVIII i XIX wieku przedstawia
przejawy tego odrodzenia wsréd anglikanskich ewangelikow, co stopniowo
doprowadzito do wyodrebnienia sie z Church of England metodyzmu, a w in-
nym aspekcie zaowocowalo uksztaltowaniem si¢ zaangazowanego spolecznie
srodowiska Clapham Sect z W. Wilberforcem na czele.

9
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W wieku XX doszto do powaznej odnowy anglikanskiej teologii moralnej,
ktorej inicjatorem i gtéwnym autorem byl Kenneth Escott Kirk. W rozdziale
pt. Kenneth Escott Kirk (1886-1954). Teolog moralista anglikariski ukazany jest
Kirk jako twoérczy profesor Oksfordu, a nastepnie gorliwy biskup diecezji oks-
fordzkiej, co pozwala nazwa¢ go najwazniejszym teologiem moralnym w XX-
-wiecznym Church of England. Zalozenia i ksztalt jego odnowionej teologii
moralnej sa do dzisiaj przedmiotem analiz, nawet jesli niektére aspekty jego
dzieta postrzega si¢ dzisiaj krytycznie.

Do grona wspdtautoréw odnowy anglikanskiej teologii moralnej w XX
wieku nalezal Lindsay Dewar, autor wielu prac z tego zakresu, takze z akcen-
tem na biblijne fundamenty chrzescijaniskiej moralno$ci. Nastepny rozdziat
niniejszego opracowania pt. Anglikariska teologia moralna wedtug Lindsaya
Dewara poswiecony jest jego wizji teologicznomoralnej, ktéra jest przyktadem
dobrego, wiernego tradycji katolickiej rozumienia zycia moralnego.

Kolejny rozdzial pt. Sakramenty inicjacji chrzescijariskiej w tradycji angli-
kariskiej zwraca sie ku zagadnieniu inicjacji chrze$cijaniskiej, ktéra ma swoje
odmiennosci w teologii i praktyce anglikanskiej. Omawia si¢ tu réwniez po-
krétce znaczenie liturgii w anglikanizmie oraz zwiazane z tym zmiany, jakich
dokonywano w Book of Common Prayer. Nastepnie oméwione sa kolejno
chrzest, bierzmowanie i Eucharystia (Komunia).

Od dawna teologiczne rozumienie malzenstwa nalezy wsréd chrzesci-
jan réznych wyznan do szczegdlnie waznych, a czesto i spornych zagadnien.
W dialogu ekumenicznym anglikansko-katolickim poswigecono temu duzo
uwagi w dokumencie Life in Christ. Rozdzial pt. Wizja matzenstwa w dialogu
anglikarisko-katolickim zawiera ttumaczenie fragmentu tego dokumentu wraz
z komentarzem, zwlaszcza w aspekcie sakramentalnosci i trwatosci malzenstwa.

Wazng, cho¢ w duzym stopniu zapomniang, postacia XX-wiecznego
Church of England byl Vigo Auguste Demant, wieloletni profesor teologii
moralnej na Uniwersytecie Oksfordzkim. Ten rozdzial niniejszej ksiazki pt.
Antropologia i zycie spoteczne przedstawia chrzescijaniska wizje antropologiczna
Demanta i jej znaczenie dla wlasciwego ksztaltu zycia spotecznego. Cenne sa
takze uwagi Demanta o przyczynach i przejawach kryzysu kultury europejskiej,
ktérych korzeni autor ten dopatruje sie zwlaszcza w postepujacej sekularyzacji
chrze$cijanstwa w Europie.

Jest do$¢ zaskakujace, ze w studiach nad moralnoscia chrzescijariska
do$¢ rzadko podejmuje sie perspektywe paschalng. W kolejnym rozdziale pt.
Etyka powielkanocna ma miejsce wlasnie taka préba, dla ktdérej materialem
zrédlowym jest anglikanska literatura teologiczna. Prawda o Chrystusowym
zmartwychwstaniu, jako centrum tajemnicy paschalnej, pozwala widzie¢ etyke
chrzescijanska jako etyke powielkanocna.
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Chrzescijanstwo zawsze nioslo w sobie przekonanie, ze zycie moralne
ucznia Chrystusa ma charakter teleologiczny, gdyz jego celem jest ogladanie
Boga w wieczno$ci. Duzo swojej uwagi i refleksji naukowej poswiecil temu
zagadnieniu K.E. Kirk z Oksfordu, do ktérego w gltéwnej mierze odwoluje
sie nastepny rozdzial pt. Nadzieja na visio Dei w zyciu moralnym. Koncepcja
visio Dei jest tu §cisle biblijna, a jej dowarto$ciowanie strzeze teologicznego
rozumienia i wykladu moralno$ci chrzescijanskiej.

Niemal od poczatku odrebnosci eklezjalnej Church of England, a szcze-
gblnie wyraznie od XVII-wiecznego okresu karolinskiego w teologii anglika-
nizm opowiadal si¢ za integralnym ujmowaniem moralnosci i duchowosci
chrzescijanskiej. Rozdzial zatytulowany Ku integralnemu ujeciu moralnosci
i duchowosci chrzescijariskiej szkicuje taka wizje zycia chrze$cijanina, w kto-
rej autorzy anglikanscy przywoluja dziedzictwo zaréwno wielkich $wietych
sprzed reformacji, jak i bardziej wspdtczesnych autoréw nalezacych do tradycji
anglikanskiej. Jednoznaczny akcent pada tu szczegdlnie na zycie sakramental-
ne, ktére pozwala, a nawet domaga sie tacznego ujmowania zycia moralnego
i duchowego.

W nastepnym rozdziale pt. Nurty w duchowosci anglikariskiej XX wieku
zarysowany jest najpierw problem wielorakiej sekularyzacji wspélczesnego an-
glikanizmu, co wplywa w oczywisty sposéb na cato$¢ zycia Church of England.
Pomimo tego da sie tam dostrzec rézne przejawy zycia duchowego. Rozdziat
wskazuje na wiele waznych w tym wzgledzie postaci i ich wplyw na dzisiejszy
anglikanizm, jak tez pewne formy odrodzenia ko$cielnego, np. w wymiarze
zycia zakonnego czy zaangazowania ekumenicznego i towarzyszacego temu
otwarcia na wplywy katolickie czy prawostawne.

Z kolei rozdzial zatytulowany Anglikarisko-katolicki dialog ekumeniczny —
podstawy, przebieg i problematyka w obszerny sposéb prezentuje juz niemal
50-letni oficjalny dialog teologiczny miedzy Wspdlnota Anglikanska i Koscio-
fem rzymskokatolickim. W jego trakcie opracowano szereg tzw. uzgodnionych
o$wiadczen, ktérych tematyka obejmuje takie zagadnienia, jak m.in. Kosciét,
Eucharystia, kaplanstwo, autorytet czy zycie moralne. Prowadzony dialog po-
zwolil ujawnic¢ szereg zagadnien zgodnie pojmowanych przez obie strony, jak
tez te, ktore w oczywisty sposoéb je dziela.

Kolejna partia niniejszego opracowania pt. Lektury anglikariskie zawiera
recenzje ponad dwudziestu ksigzek autorskich i zbiorowych, jakie ukazaly sie
w okresie ostatnich ok. dwudziestu lat. Ich anglikaniscy autorzy, teologowie
i ludzie Kosciota, analizuja i przedstawiaja rézne aspekty historii, teologii
i sytuacji eklezjalno-spotecznej Church of England. Pozwalaja one nie tylko
zapoznac sie z réznymi aspektami dawnego i wspoélczesnego anglikanizmu, ale
tez lepiej zrozumie¢, jak rozmaite zagadnienia wplywaja na dzisiejsza sytuacje
chrze$cijanistwa i $wiata.
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Koscielno-teologiczne
fundamenty anglikanizmu

iek XVI w calej historii Kosciota nalezat do szczegdlnie waznych i brze-

miennych w skutki. Wielorakie i ztoZone, nie tylko koscielne i teologicz-
ne, okolicznos$ci doprowadzily do wydarzen okreslanych mianem reformacji
i glebokich podziatéw chrzescijanstwa. Jak zawsze, takie zjawiska mialy swoja
historie, rézne sytuacje i rézni ludzie nadawali ksztalt i wplywali na kierunek
przemian. Wspédlczesna swiadomo$¢ ekumeniczna wydaje sie coraz bardziej
powszechna i jawi sie jako oczywisty imperatyw domagajacy sie zaangazowa-
nia wszystkich, by szuka¢ drég pojednania. Brzemie¢ podziatéw, jakie Kosciét
wnidst w III tysiaclecie swojej historii, a ktére jest jawnie sprzeczne z wola
Chrystusa, winno prowadzi¢ do nowego zaangazowania, by lepiej zrozumie¢
przyczyny podziatéw i skutecznie je pokonacd. A to z kolei nie dokona si¢ bez
uwaznych studiéw historycznych, by wskazaé¢ z jednej strony na kontekst
spoleczno-koscielny, a z drugiej strony teologiczny, co w konsekwencji nadato
okreslony ksztalt 6wczesnej ,rewolucji koscielnej”. Reformacja kontynentalna,
poczawszy od symbolicznej daty 1517 r., rozwijala si¢ w wielu, nie przewidy-
wanych wczeéniej kierunkach, by doprowadzi¢ takze do zmian w Kosciele na
Wyspach Brytyjskich, okre§lanych mianem reformacji angielskiej. Skutkiem
tego bylo powstanie Kosciola Anglii — Church of England, ktéry z czasem
upowszechnil sie w wielu krajach $§wiata i od XIX w. okreslany jest mianem
anglikanizmu, a formalnie tworzy Wspoélnote Anglikaniska (Anglican Commu-
nion). Niniejsze studium ma na celu wskazanie na gléwne decyzje polityczne
i debaty teologiczne, z uwzglednieniem kontekstu historycznego, ktére dopro-
wadzily do uksztaltowania si¢ fundamentéw anglikanskiej teologii i Kosciota.
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1. Z prehistorii reformacji angielskiej

Podobnie jak sama teologia anglikaniska nie zrodzita si¢ w okre§lonym
ksztalcie jako owoc zalozen pojedynczego autora, tak i rewolucja w Kosciele ka-
tolickim w Anglii byta skutkiem wielu, niekiedy duzo wczesniejszych wydarzen
i decyzji, takze o charakterze politycznym'. Da sie¢ wyodrebni¢ trzy szczegdlne
fakty i okolicznosci, ktére mialy miejsce w dojrzewaniu i pézniejszym uksztatl-
towaniu sie rzeczywistosci anglikanskiej. Na pierwszym miejscu nalezy wskazac
na antypapieskie prawodawstwo, jakie wprowadzono w Anglii jeszcze w XIV w.
Byly to ustawy znane pézniej jako Provisors (z lat 1351-1389) i Praemunire
(z lat 1353-1393), ktoére tworzyly charakterystyczny sposéb rozumienia miejsca
i roli papieza w Kosciele, jak tez faktycznie ograniczaly jego wltadze w Kosciele
angielskim. Cztery akty prawne Provisors stanowily zwlaszcza, ze to ,krol
i inni wladcy feudalni beda sami przedstawia¢ [kandydatéow] na beneficja, a nie
Biskup Rzymu”. Bylo to obwarowane dodatkowymi postanowieniami, ktére
wyraznie, nawet sadownie, bronily kompetencji angielskich moznowladcéw
(jako patronéw instytucji koscielnych) w zakresie mianowania na stanowiska
koscielne. Jednakze mimo tych ustaw papiez nie utracil catkowicie wptywu na
takie decyzje w Kosciele w Anglii®. Z kolei ustawy Praemunire mialy szerszy za-
kres. Przykladowo zabranialy odwotywania sie do wladzy papieskiej tam, gdzie
w $wietle prawa angielskiego kompetencje miat krél. Dotyczyto to takze obrony
poddanych kréla, zwlaszcza biskupéw w przypadku ich ekskomunikowania
przez papieza®. Chociaz oba rodzaje praw nie zawsze byly konsekwentnie prze-

Szczegélnie interesujace i warte uwagi jest tu opracowanie A. Nicholsa The Panther
and the Hind: A Theological History of Anglicanism (Edinburgh: T&T Clark 1993).
Autor, dominikanin, konwertyta z anglikanizmu, jest autorem wielu prac z zakresu teo-
logii, takze anglikanskiej. 17 kwietnia 2006 r. zostal powolany na okres dwoéch lat jako
pierwszy ,wykladowca goscinny” teologii katolickiej na Uniwersytecie Oksfordzkim
w ramach wykladéw im. Jana Pawta II (The John Paul II Memorial Visiting Lecturer in
Roman Catholic Theology). Sposréod licznych opracowar nt. reformacji w Anglii warto
wskaza¢ na nastepujace: P. Hughes, The Reformation in England, t. 1-3, London: Hollis
and Carter 1950-1954; A.G. Dickens, The English Reformation, Glasgow: Fontana/
Collins 1974 (wyd. 1 1964); P.E. Hughes, Theology of the English Reformers, London:
Hodder & Stoughton 1965; ].J. Scarisbrick, The Reformation and the English People,
Oxford: Blackwell 1984; The English Reformation Revised, red. C. Haigh, Cambridge:
Cambridge University Press 1987; E. Dufty, The Stripping of the Altars: Traditional Re-
ligion in England 1400-1580, New Haven/London: Yale University Press 1992; P. Mar-
shall, Reformation England 1480-1642, London: Arnold 2003.

2 Por. Provisors, Status of, w: The Oxford Dictionary of the Christian Church, red.
EL. Cross, E.A. Livingstone, Oxford: Oxford University Press 1997, s. 1341.

To ustawodawstwo zostalo calkowicie uchylone dopiero w 1967 r. Por. Praemunire,
w: The Oxford Dictionary of the Christian Church, s. 1313-1314.
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strzegane, a niekiedy dowolnie uchylane przez kréla, z pewnoscia swiadczyly
o istnieniu w tamtym czasie silnych nastrojow antypapieskich i tendencji do
powiekszania autonomii Kosciota angielskiego. Juz w okresie poreformacyjnym
byly one takze wykorzystywane dla usprawiedliwienia decyzji z lat 1533-1534,
ktére doprowadzily do formalnego odlaczenia si¢ od Rzymu i wprowadzenia
dokonanych reform rzekomo jako jedynie poszerzenie autonomii, jaka Kosciét
angielski cieszyl sie juz duzo wczesniej.

Drugim zjawiskiem, ktére mialo wplyw na ksztalt angielskiej Reformacji,
byli lollardowie. To ruch gtéwnie religijny, ktéry opowiadat sie za naukami an-
gielskiego reformatora z XIV w. Johna Wycliffe’a (11384). Oznaczalo to oparcie
osobistej wiary na Pismie $w. jako jedynym autorytecie i jego indywidualnej
interpretacji, na akcentowaniu Boskiego wybrania, odrzuceniu obowiazkowej
usznej spowiedzi, pielgrzymek, odpustéw, celibatu duchownych, a w doktrynie
eucharystycznej transsubstancjacji. Do tego stan zakonny, hierarchie i papie-
za uwazano za niebiblijne, stad nalezy je odrzuci¢. Da si¢ rozpozna¢ w tych
naukach gltéwne tezy pdézniejszego luteranizmu, dla ktérego lollardowie przy-
gotowali w ten sposéb grunt w angielskim chrzescijanistwie. W ich pogladach
zabraklo jedynie nauki o sola fides. Powstalo wérdd nich wiele ttumaczen Biblii
na angielski, niekiedy niskiej jakosci, ktére upowszechnily sie w rekopisach
zwlaszcza wérdd szlachty, klasy kupieckiej, a nawet nizszego duchowienstwa.
Dopiero Henryk VIII zabronit ich rozprowadzania. Gdy p6zniej nauki Lutra
dotarty do Anglii, liczne warstwy spoleczenstwa byly niejako przygotowane
na ich przyjecie*. Ruch ten nie rozwinat si¢ jednak wsérdd klas rzadzacych. Ich
wplywy przetrwaly w nastepnych wiekach zwlaszcza w okresie zrodzenia sie
kongregacjonalizmu, a takze w Szkocji i w Czechach®.

Trzeci element, przygotowujacy zmiany koscielne w Anglii, to nieoficjalne
i niemal niewidoczne szerzenie sie tam idei luteranskich juz w kilka lat po 1517 r.
Poczatek temu dalo grono uczonych z Uniwersytetu w Cambridge, ktérzy
regularnie debatowali nad nowymi naukami w karczmie White Horse, zwanej
stad ,malymi Niemcami” Byly wsréd nich najwazniejsze postacie pdzniejszej

“That Lollardy thus survived and contributed in some significant degree toward the
Protestant Reformation is a fact based upon massive and incontrovertible evidence”.
A.G. Dickens, The English Reformation, s. 61.

»Lollardy, while powerful enough to inhibit Catholic reforms in the 15th century, at
no time won over the governing classes in strength, and thus could not achieve a re-
formation unaided; but it contributed to the English Reformation by providing areas
and minds receptive to Lutheranism, and its influence continued in the movement
now seen as its direct heir, the congregational dissent of the 17" century”. Lollardy,
w: The Oxford Dictionary of the Christian Church, s. 994. Por. P. Kras, Lollardowie, w:
Encyklopedia katolicka, t. 10, Lublin: TN KUL 2004, kol. 1335-1336. Obszerny opis
tego ruchu i jego pézniejszych loséw por. A.G. Dickens, The English Reformation,
s. 41-62.
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nowej rzeczywistosci koscielnej Anglii, jak T. Cranmer, H. Latimer, N. Ridley
czy W. Tyndale. Obok tych dyskusji wplyw na upowszechnianie si¢ nowych
idei religijnych mialy kazania wygtaszane w kosciele $w. Edwarda. Szczegélnie
tlumaczenie Nowego Testamentu na angielski z 1526 r. autorstwa Tyndale’a,
z dodanym wprowadzeniem do Pawtowego Listu do Rzymian, mialo wyjatkowe
znaczenie dla gloszenia nowych nauk. Chociaz w kregach krélewskich i hie-
rarchii ko$cielnej idee luteranskie byly poczatkowo krytykowane jako herezje
i odrzucane, srodowiska akademickie, nizsze warstwy spoleczne i duchowne
dos¢ chetnie je przyjmowaly®.

Bezposredni kontekst polityczny formalnego odlaczenia sie Ko$ciota w An-
glii od Rzymu stanowila znana sprawa pierwszego malzenstwa éwczesnego
krola Henryka VIII. W kolejnosci wydarzen poprzedzajacych Act of Supremacy
kluczowy byt rok 1529, gdy kwestia uniewaznienia malzenstwa z Katarzyna
Aragonska zostala przejeta przez papieza Klemensa VIII. Odrézniajac aspekt
kanoniczny od teologicznego waznosci zwiazku, kroél poszed! za sugestia nie-
znanego wtedy jeszcze Tomasza Cranmera (11556). Rozstrzygajaca miata tu by¢
opinia uniwersytetéw europejskich, z ktérych osiem przyznato racje Henrykowi
VIII. Ponadto krdl oskarzyt o naruszenie Praemunire cale duchowienstwo an-
gielskie, ktére uznawato kard. Wolseya jako legata papieskiego. Wskutek tego
konwokacje (synody) Canterbury i Yorku w 1531 r. poparty wniosek o uznanie
wylacznego prawa kréla do tytutu ,obronicy i najwyzszej glowy angielskiego
Kosciota i duchowienstwa” z zaznaczeniem ,jak dalece pozwala na to prawo
Chrystusowe™. Rok pdzniej parlament uchwalil Act in Restraint of Annates,
wskutek czego Kos$ciol angielski przestal wspiera¢ finansowo Stolice Apostol-
ska, a nastepnie w 1532 r. Act in Restraint of Appeals, ktéry zabranial odwo-
lywania sie do papieza. Preambula tej ustawy, bedaca w istocie teoretycznym
uzasadnieniem pdzniejszej schizmy, w charakterystyczny sposéb ukazuje Ko-
$ci6t w Anglii jako duchowa cze$¢ ,imperium” Anglii, ktéra winna wspierac
i by¢ zawsze wierna krélowi, a wiec jej czesci politycznej. To oznaczalo na
przyklad, ze jurysdykcja sadéw koscielnych czerpie swoja waznos¢ od kréla
i jedynie jego sady moga rozstrzygac¢ wszelkie apelacje. Dzieki temu w 1533 r.
doszto do konsekracji Cranmera na arcybiskupa Canterbury, ktéry z kolei
orzekl o niewaznosci krélewskiego malzenstwa z Katarzyna i uznat zwiazek
z wczesniej tajnie poslubiong przez kréla Anng Boleyn. W reakcji na to papiez
ekskomunikowal Henryka VIII, uznajac za niewazne rozwigzanie jego mal-
zenstwa z Katarzyna. Wtedy parlament i synod doprowadzity do szybkiego

“[...] in academic circles and among the younger clergy, the spiritual and intellectual
force of Luther’s challenge to the mediaeval Church was readily appreciated” A. Ni-
chols, The Panther and the Hind, s. 7-8.

7 Por. A.G. Dickens, The English Reformation, s. 149-150.
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uchwalenia kolejnych aktéw prawnych, by w koricu w Act of Supremacy (1534)
uznac kréla za ,jedyna najwyzsza glowe na ziemi Ko$ciota Anglii, zwanego
Anglicana Ecclesia” (,the only supreme head in earth of the Church of En-
gland called Anglicana Ecclesia”), tym samym odbierajac biskupowi Rzymu
jakakolwiek jurysdykcje w krélestwie®. Oznaczalo to formalna schizme i pelna
autonomizacje Kosciota angielskiego, pdzniej nazwanego anglikanskim.

2. Teologiczne aspekty reformacji angielskiej

XVI-wieczny ksztalt przemian angielskiego chrzescijaristwa w oczywisty
sposéb zalezal od przebiegu reformacji kontynentalnej, a réwnoczesnie cha-
rakteryzowata go pewna swoisto$¢, zwigzana z zarysowana wyzej historia an-
gielskiego panstwa i Kosciota. Gléwna role odegrat tu krél Henryk VIII, ale nie
mozna zapomnie¢, ze rowniez jego przekonania i decyzje uzaleznione byly od
zmieniajacych sie okolicznosci. Gdy znane wystapienie Marcina Lutra w 1517 r.
dalo poczatek radykalnemu procesowi naruszajacemu jedno$¢ Kosciota za-
chodniego, monarcha angielski wystapil w obronie papieza i tradycyjnej nauki
Kosciota, oglaszajac antyluteranska Assertio septem sacramentorum (1521)°.
Bronit tam ortodoksji i autorytetu papieza, za co od Leona X otrzymal tytul
Defensor fidei. Gdy w p6zniejszym okresie zdecydowal si¢ na podporzadko-
wanie sobie Kosciota w kroélestwie, jego poglady teologiczne (co wptywalo
na 6wczesne nauczanie Kosciola w Anglii) sytuowaly si¢ miedzy wiernoscia
dotychczasowemu chrzescijaristwu katolickiemu a antyluteranizmem. Jednakze
zaréwno doktryna i teologia odlaczonego Kosciota, jak i jego ustréj oraz rela-
cja do panstwa dlugo jeszcze dojrzewaly i przyjmowaly rézny ksztatt. Analiza
teologicznych tresci reformacji w Anglii pozwala na wyréznienie w niej przy-
najmniej czterech gléwnych elementéw, ktére w ré6znym stopniu formowaty
pierwotna teologie anglikaniska i w réznym stopniu si¢ w niej utrwalaly badz
zmienialy w okresie pdzniejszym™.

W okresie rzadéw Elzbiety I parlament uchwalil nowy Act of Supremacy (1559), ktéry
nieco zmienil wczeéniejszy zapis, nazywajac angielskiego monarche ,jedynym najwyz-
szym zarzadca tego krélestwa [...] tak we wszystkich rzeczach czy sprawach duchowych
czy koscielnych, jak i doczesnych”

Tekst ksiazki zostal przygotowany przez grupe wyznaczonych teologéw z udzialem
Tomasza Morusa. Pod tekstem podpisal sie sam krdél Henryk VIII, chcac nada¢ mu
wiekszy autorytet i znaczenie dla obrony dotychczasowej wiary i ustroju Kosciota.
»In dealing with the theological, as distinct from the narrative, structure of the En-
glish Reformation, we can single out four factors. These I would term the Wycliffite,
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A. Dziedzictwo Johna Wycliffe'a

Jak juz wspomniano, radykalne nauki Wycliffe'a w powaznym stopniu
uprzedzaly pdzniejsze tezy gtéwnych twdrcow reformacji na kontynencie eu-
ropejskim. Byl filozofem i teologiem gruntownie wyksztalconym i zwiazanym
karierg uniwersytecka z Oksfordem, gdzie mieszkal niemal do kornca swego
zycia. W swojej filozofii odwotywal si¢ do realizmu $§w. Augustyna i R. Gros-
seteste, wbrew dominujacemu wtedy w Oksfordzie sceptycyzmowi. Poglady
teologiczne opierat gtéwnie na Biblii i pismach Ojcéw Kosciola, dystansujac
sie wobec spekulacji mysli sredniowiecznej. Bardzo niechetny instytucjom
religijnym, na bazie swej filozofii doszed! do przekonania, ze nalezy odrézni¢
Kosciot prawdziwy, idealny i niewidzialny od widzialnego, ,,materialnego”.
Autorytet ma tylko ten pierwszy, podczas gdy Kosciét widzialny ma go o tyle,
o ile wyrasta z niewidzialnego. Sam Koscié! to dla niego ,wspoélnota prede-
stynowanych” Wszelka wtadza koscielna ma swoje zrédlo w tasce, stad gdy jej
brak, wladza cywilna bierze gére nad koscielnag. Odwotujac sie do Pisma $w.,
zdecydowanie krytykowal i odrzucal autorytet papieski, a Biblie uwazal za
jedyne kryterium doktryny chrzescijanskiej, domagajac sie, by wszyscy mieli
do niej dostep. Troske o Ko$ciét i jego konieczne reformy chcial odda¢ w rece
chrzescijanskich ksigzat i sedziéw, o ile byli w stanie aski. Podobnie odrzucatl
stan zycia zakonnego i zalecal duchownym matzenstwo, a nauke eucharystycz-
n3 o transsubstancjacji uwazal za filozoficznie nie do przyjecia (sam zblizajac
sie do tzw. recepcjonizmu). Narastajaca krytyka jego pogladéw, szczegblnie co
do rozumienia Eucharystii, doprowadzila do tego, ze Uniwersytet Oksfordzki
oficjalnie potepit jego nauki w 1381 r. ™

Mozna stwierdzi¢, ze jego poglady teologiczne byly malo oryginalne, na-
tomiast bardziej na takie miano zaslugiwala jego filozofia. To wlasnie przez
jej pryzmat interpretowal religie i prawdy teologiczne. Sam zabiegal, by je
upowszechnia¢, zwlaszcza przez liczne kazania. Dos¢ szybko staly sie one
przedmiotem zainteresowania i studiéw, takze na kontynencie (np. w Pradze,
gdzie ksztalcil sie Jan Hus). Jak zauwaza Nichols, nauki Wycliffe’a w zasadzie
uprzedzaly wszystkie gléwne tezy pozniejszej reformacji, jakkolwiek z wyjat-
kiem centralnej tezy o usprawiedliwieniu przez wiare'>. Gdy nauki Lutra czy

Erastian, Lutheran and Reformed elements” A. Nichols, The Panther and the Hind,
s. 19.

Wiekszo$¢ pism Wycliffe'a wydano w 35 tomach w Londynie w latach 1883-1914. Jego
wazniejsze dziela to: De civili dominio (1375-1376), De Ecclesia (1377), De veritate
Sacrae Scripturae (1377), De potestate papae (1378), De apostasia (1382).

»John Wycliffe anticipated most of the characteristic doctrinal positions of the Luthe-
ran reformation, as was recognised indeed within the Reformation period itself [...].
They [Wycliffe’s ideas] may be said to have produced the hidden theological agenda
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Kalwina zaczely przenika¢ do Anglii, znalazly spoteczeristwo w duzym stopniu
zaznajomione z nowymi ideami.

B. Erastianizm

Pod pojeciem erastianizmu kryje si¢ nauka o wyzszosci wladzy swieckiej
nad koscielna w sprawach kos$cielnych'®. Oznacza to, ze panstwo moze inge-
rowaé, a nawet narzucaé¢ Kosciotowi swoje decyzje w typowo eklezjalnych
kwestiach. W kontekscie angielskim te koncepcje wzmacnia fakt, ze powstanie
Kosciota anglikanskiego bylo w istocie ,dzietem panstwa’, czyli aktem praw-
nym wydanym przez parlament. Tej okolicznosci historycznej towarzyszyla
interpretacja teologiczna, opierajaca sie na swoistym wyjasnieniu 13 rozdziatu
Listu $w. Pawla do Rzymian'. U poczatkéw anglikanizmu za takim charakterem
Kosciota opowiadali si¢ m.in. T. Cranmer czy ,architekt teologii anglikan-
skiej” R. Hooker. Uzasadnienie takiej kompetencji panstwa i $wieckiego wladcy
w sprawach koscielnych byto zwykle dodatkowo wspierane przez odwotywanie
sie do historii i tradycji. Wskazywano zwtlaszcza na cesarzy chrzescijariskich
i ich wptyw na przykfad na zachowanie jednosci Kosciota w okresie patry-
stycznym. Doradcy Henryka VIII doszli do wniosku, ze w zasadzie Ko$ciét
powszechny nie potrzebuje okreslonej jednoczacej go instytucji i jednej wladzy
(np. papieza), gdyz jego jedno$¢ opiera sie na: cnotach wiary, nadziei i mifosci;
wspdlnym posiadaniu zdrowej nauki; udziale w tych samych sakramentach
zbawienia. Dlatego Koscidt lokalny, bedac czescia Ko$ciota powszechnego (tak

of the English Reformation. That is, while systematically Lutheran and Calvinist ideas
played a part in the Reformation, the features of the Reformers’ doctrine that met with
the most general and lasting support were those that echoed Wycliffe”. A. Nichols, The
Panther and the Hind, s. 19-20.

Nazwa pochodzi od Thomasa Erastusa (11583), szwajcarskiego teologa, ktéry w Expli-
catio gravissimae quaestionis wyrazil poglad, ze wladza cywilna w panstwie o jednej
religii ma prawo, a nawet obowiazek jurysdykeji we wszelkich sprawach $wieckich i ko-
$cielnych, w tym réwniez ma prawo akceptowania tak specyficznie ko$cielnej sankcji
jak ekskomunika.

Szczegdlnie radykalnie tlumaczyt to bp John Hooper z Gloucester: ,,St Paul prono-
unceth generally that every soul, that is to say, every man, should be obedient unto
the higher Power. In a kingdom and monarchy, where one is appointed to rule, all the
subjects of the same realm are bound to obey the one king appointed by God, of what
condition, state or degree soever they be [...]> Cyt. za: A. Nichols, The Panther and the
Hind, s. 21. Glo$nym przykladem takiej kompetencji panstwa byto odrzucenie w 1928
r. przez parlament wprowadzonych przez Kosciél zmian w Book of Common Prayer.
W historii Church of England wyjatkowo jednoznacznie krytykowat erastianizm ruch
oksfordzki, domagajacy sie wiekszej autonomii Kosciota czy bp C. Gore (1+1932).
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jest w przypadku Church of England), réwnie dobrze moze mie¢ za wladze
i narzedzie jedno$ci osobe monarchy, jak to w przesztosci bywalo z cesarzami®.

Chociaz erastianizm wzmacnia wladze kréla nad Kosciotem i prowadzi
do jego autonomii i odrdznienia od catego Kos$ciota, w dziejach Kosciola An-
glii niektdre jego efekty byly paradoksalnie odwrotne. Dzigki takiej wladzy
monarchy anglikanizm zachowal duzy stopien ciaglosci z Kosciolem sprzed
reformacji, jak chocby liczne aspekty liturgii czy instytucje episkopatu, ktéra
dos¢ powszechnie atakowano. Gdy krélowa Maria Tudor przywrécita jednosé
z papiezem, zrobila to na mocy swojej wladzy nad Kosciolem, co w istocie
bylo dziedzictwem reformacji. Z kolei krélowa Elzbieta, odrzucajac swoje
kompetencje w okreslaniu prawd wiary, w istocie taka wladze wykorzysty-
wala dla precyzowania anglikanskiej doktryny. Sam Henryk VIII, ktéry od
poczatku czul wyrazng nieche¢ do Lutra i jego nauk (wydajac Assertio septem
sacramentorum czy nakazujac spali¢ na poczatku swoich rzadéw luteranskie
ksiegi), odrywajac Kosciél w Anglii od Rzymu i podporzadkowujac go sobie,
doprowadzit do zbliZenia ze zwolennikami Lutra w swoim wlasnym $rodowisku
wladzy czy wsréd biskupow.

C. Element luteranski

Centralna dla Lutra prawda co do pewnosci wlasnego zbawienia opierata
sie na przekonaniu, ze czlowiek osiaga usprawiedliwienie z grzechow przez
wiare niezaleznie od uczynkéw (per solam fidem), a wigc mocg samej taski.
Odrzucit takze posrednictwo zbawcze Kosciota, wierzac, ze chrzescijaninowi
wystarczy samo Pismo $w. i taska Ducha Swietego. Stad sam Chrystus jest dla
czlowieka podstawa jego nadziei. W pogladach Lutra mozna odnalez¢ tresci
szczegOlnie z antypelagianskich pism $§w. Augustyna, jak tez z pism mistycz-
nych J. Taulera i anonimowej Theologia Germanica. Akcent na czysta i ufna
wiare, jako droge do zbawienia, byl w sprzecznosci do powszechnych wtedy
chrzescijanskich poboznych praktyk, jak pielgrzymki, Msze wstawiennicze, kult
$wietych, odpusty, praktyki pokutne czy modlitwy za zmarlych.

Takie bezposrednie i literalne odczytywanie sensu tekstow biblijnych, by
z nich wyprowadzi¢ prawdy wiary chrzes$cijanskiej (teologiczny biblicyzm),
charakterystyczne dla zalozen reformacji luteranskiej, da sie dostrzec u czolo-
wych biskupéw-reformatoréw angielskiego chrzescijanstwa, zwlaszcza Thomasa
Cranmera, Nicholasa Ridleya i Hugha Latimera. Mozna to okresli¢ jako swego
rodzaju ,egzegetyczny optymizm’, wedle ktérego nie bylo potrzeby stosowania

15 O wieloletnim, jeszcze przedreformacyjnym dojrzewaniu idei erastianiskich w Anglii

por. A.G. Dickens, The English Reformation, s. 122-131.
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jakichs hermeneutycznych zasad dla odstonigcia sensu stowa objawionego. To
sam Duch Swiety prowadzi wierzacego ku zrozumieniu i przyjeciu prawdy Bo-
zej. Takie przekonanie wyrazali tez dwcze$nie tlumacze Biblii na jezyk angielski
Willliam Tyndale i Myles Coverdale'. To Coverdale przygotowal pierwsze
kompletne tlumaczenie Biblii na angielski w 1535 r., ktéra jednakze ukazala
sie na kontynencie. Tyndale zajmowatl si¢ gtéwnie ttumaczeniem Nowego Te-
stamentu oraz wybranych ksiag starotestamentalnych. Pierwotnie opowiadat
sie za nauka Lutra o usprawiedliwieniu przez wiare, ale oddajac si¢ dzielu
tlumaczenia doszed! do przekonania, ze jednak nie mozna pomija¢ uczynkéw?.

Charakterystyczne dla luteranéw interpretowanie prawd wiary, zwlasz-
cza soteriologicznych, w §wietle podstawowej tezy o usprawiedliwieniu przez
wiare, znalazlo takze miejsce w naukach reformacji angielskiej. Dotyczy to
szczegollnie nauki o Kosciele i sakramentach. Dlatego anglikanskie Artykuty
wiary opisuja Koscioét jako ,zgromadzenie wiernych, w ktérym gloszone jest
czyste sfowo Boze™. Akcent na gloszenie stowa Bozego jest wyrazny takze
w postudze kaptanskiej, ktora jest przedstawiana jako postuga przepowiadania
stowa. Sakramenty sa tu niejako widzialna formga, jaka przybiera stowo Boze
i stad sa elementem postugi sfowa. Sukcesja apostolska to przekaz apostolskiego
nauczania, ktérego gléwnym elementem sa sola gratia i sola fide, skladajace
sie na chrzescijariska prawde i tworzace jednos¢ Kosciola. Solafidianizm na-
ruszal takze chrzescijariska nauke o czy$écu (gdyz nie mozna wstawiac sie za
kim$ zmarlym i co$ za niego ofiarowac), problematyczny stawat sie takze kult
obrazéw, wstawiennictwo §wietych, a nawet ofiarniczy charakter Eucharystii.
Najbardziej widocznym i praktycznym skutkiem tych zalozen bylo odrzucenie
wspomnianych wyzej licznych form poboznosci sSredniowiecznej, ktére stawaty
sie bezprzedmiotowe w $wietle sola fide.

»I'yndale denied that the Bible needs any elaborate hermeneutical principle, such as
the mediaeval idea of four or more ‘senses of Scripture’ for its interpretation. Thro-
ugh the inner workings of the Spirit in the hearts and minds of the predestined, its
message can be immediately grasped and accepted” A. Nichols, The Panther and the
Hind, s. 27.

Chociaz to Coverdale (t1569) jest autorem pierwszej kompletnej Biblii angielskiej,
korzystal on z przygotowanych juz tekstéw Tyndale’a, ttumaczen Lutra, Wulgaty i in-
nych zZrédel. Sam Tyndale (+1536) przekladal Biblie z hebrajskiego i greki, a liczne
fragmenty jego wers;ji staly si¢ podstawa dla oficjalnej Biblii Kréla Jakuba z 1611 r. Co-
verdale w okresie pézniejszym zostal biskupem Exeter i przeszed! na pozycje wyraznie
kalwinskie, zostajac przywodca purytanéw. Tyndale zginal na stosie we Flandrii.
Najpelniej wplywy luteranskie wyrazily 42 Artykuty z 1553 r. Art. XX podaje: ,The
visible Churche of Christ, is a congregation of faiethfull Menne, in the which the
pure worde of God is preached” Interesujacy komentarz do 39 Artykutow (w wersji
péZniejszej z 1571 r.) por. O. O’'Donovan, On the Thirty Nine Articles: A Conversation
with Tudor Christianity, Carlisle: The Paternoster Press 1986.

21



22

SZKICE ANGLIKANISKIE

D. Wptywy kalwinskie (reformowane)

Po pierwotnym okresie wplywéw luteranskich na ksztalt angielskiej re-
formacji przyszta fala mysli reformowanej, czyli gtéwnie nauk Jana Kalwina.
W pewnych swoich pogladach reformator z Genewy podzielal przekonania
Lutra, jak usprawiedliwienie przez wiare, utrata wolnosci woli czlowieka po
grzechu pierworodnym czy traktowanie Biblii za wylaczna zasade wiary. Na-
tomiast swoiste dla Kalwina bylo zwlaszcza podkreslanie nieutracalnosci faski
w przypadku wybranych, a wiec pewno$¢ ich zbawienia i absolutna predesty-
nacja. Wtasnie soteriologia zajmowatla go szczegélnie, gdy pisal, ze w swojej
wszechmocy Bog jeszcze przed stworzeniem jednych wybral i przeznaczyl do
zbawienia, a innych do potepienia. Gdy Luter wskazywal na kontrast miedzy
prawem (Starym Testamentem) a Ewangelia, Kalwin widzial tu raczej cigglos¢.
Natomiast wyjatkowo mocno wskazywal na radykalne zepsucie ludzkiej natury
po grzechu i calkowita utrate wolnosci, przez co cokolwiek czltowiek pragnie
i co czyni, jest grzeszne. Wszystkie ludzkie czyny sa wiec wewnetrznie zle,
jednakze zostaly ,zakryte” przez zastugi Chrystusa i stad nie sa policzone za
grzechy, nie obcigzaja ludzkiego sumienia. Ufna wiara (fiducia) dla chrzesci-
janina odnosi sie nie tylko do pewnosci usprawiedliwienia z grzechéw, ale
daje tez pewno$¢ ostatecznego zbawienia (wybranych). Stad wyptywa kalwin-
skie przekonanie o niezawodnosci taski. Wazne akcenty pojawily sie takze
w sakramentologii. Szczegdlnie w nauce o Eucharystii Kalwin oddalit sie od
~prawdziwej obecnosci” wedlug Lutra i zwrdcil, mimo niejasnego jezyka, ku
obecnosci symbolicznej, co w skrajny sposéb podkreslal Zwingli. Euchary-
stia jest ,$wiadectwem Bozej taski, potwierdzonym przez zewnetrzny znak”
W relacji Kosciél—panstwo Luter wyzej stawial panstwo, podczas gdy Kalwin
podporzadkowywal panstwo Kosciotowi, co zblizato go do teokracji®.

To abp Thomas Cranmer i bp John Hooper?® byli tymi, ktérzy sprowadzili
kalwinizm do Kosciota angielskiego. Doszlo do tego szczegdlnie po $mierci
Henryka VIII (1547), gdy rzady objal nieletni Edward VI, a nastepnie krélowa
Elzbieta. Swiadectwem tego s3 zwlaszcza 6wczesne zmiany w Book of Com-
mon Prayer (1549 i 1552) i w Artykutach. W nauce o Eucharystii Cranmer, za
Henryka opowiadajacy sie raczej za realng obecnoscia, stopniowo ewoluowat
pod wplywem pism biskupa Londynu N. Ridleya, by zmieni¢ nazwe Mszy na

Y Por. Calvinism, w: The Oxford Dictionary of the Christian Church, s. 268-269.

20 Spalony na stosie w 1555 r. Hooper, biskup Gloucester i Worcester, byt szczegélnie
radykalnym zwolennikiem nauk reformatoréw, zwlaszcza Zwinglego i Kalwina. Naj-
pelniej dal temu wyraz w A Godly Confession and Protestation of the Christian Faith
(1551) i A Brief and Clear Confession of the Christian Faith (1581).
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Komunie i uzalezniajac jej skuteczno$¢ od wiary przyjmujacego®. Niechetna
radykalnym pogladom reformatoréw krélowa Elzbieta zostala jednak zmu-
szona do zaakceptowania zwolennikéw nauk kalwinskich na biskupow, jak
i zestawu prokalwinskich sformulowan prawd wiary chrzescijaniskiej. W Ar-
tykutach na nowo zredagowanych kalwinskie akcenty pojawily sie zwlaszcza
w doktrynie sakramentalnej. Jakkolwiek w réznym stopniu, anglikanizm tego
okresu coraz bardziej przyjmowal wazniejsze aspekty teologii kalwinskiej, do
ktérych nalezy zaliczy¢: wyraznie predestynacyjna soteriologie, coraz bardziej
symboliczne rozumienie Eucharystii, nieche¢ do dotychczasowej poboznosci
z jej kultem Matki Bozej i §wietych, negacje episkopatu czy dazenie do budo-
wania ,miasta Bozego” na ziemi na bazie wybranych sprawiedliwych (wbrew
luteraniskiemu rozdziatowi panstwa od Kosciota). Doktryne kalwinska nalezy
uznac za element dominujacy w teologii anglikaniskiej w pierwotnym okresie
jej ksztaltowania sie*.

3. Book of Common Prayer, Artykuty i Homilie

Nowa rzeczywistos¢ koscielna w Anglii coraz bardziej utrwalata swoéj
ksztalt zewnetrzny i administracyjny, na co wplyw miat zaréwno monarcha,
jak i r6zni jego doradcy czy niektérzy duchowni. Ta sytuacja domagata sie tez
okreslenia i uwyraznienia teologicznego, duchowego czy liturgicznego. Szcze-
g6lna role w nadaniu Kos$ciolowi Anglii swoistego charakteru w tych wymia-
rach spelnit Thomas Cranmer, pierwszy arcybiskup Canterbury odlaczonego
Kosciola?. Ewolucja, dojrzewanie i utrwalanie si¢ anglikanskiej rzeczywistosci

2 Cranmer’s own indecisions of the year 1548 provide further complications. He then

published a translation of the catechism by the Lutheran Justus Jonas, which tau-
ght the real presence in a manner wholly unacceptable to the Zwinglians and which
Cranmer toned down but did not completely revise. On the other hand, in December
1548 Cranmer’s speech in the House of Lords debate on the eucharist suggests that
his view had now been strongly affected by his recent discussions with the Zwinglian
immigrant John a Lasco” A.G. Dickens, The English Reformation, s. 259-260.
22 [...] the foundation theology of the Church of England is definitely Calvinist” E. Nor-
man, Anglican Difficulties: A New Syllabus of Errors, London—New York: Morehouse
2004, s. VIIL
Cranmer zostal arcybiskupem Canterbury w 1533 r., pelnit ten urzad za Henryka
VIIIL, Edwarda VI i Marii Tudor. Za rzadéw Marii byt kilkakrotnie sadzony, by w kon-
cu, oskarzony o zdrade, zging¢ na stosie w Oksfordzie 21 marca 1556 r. Z nowszych
studiéw nad Cranmerem warto zwré6ci¢ uwage na: D.M. Loades, Cranmer and the
English Reformation, Bangor: Headstart History 1991; Thomas Cranmer: Churchman
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znalazly wyraz zwlaszcza w Book of Common Prayer (Ksiega Wspdlnej Modli-
twy), w Artykutach (wiary) i w Homiliach.

Od poczatku Church of England réznit sie od innych wspélnot koscielnych
poreformacyjnych nie posiadajac podstawowego tekstu teologicznego czy do-
kumentu o charakterze fundamentalnym (jak np. pisma Lutra dla luteranéw,
Kalwina dla ewangelikéw reformowanych itp.). Mozna stwierdzi¢ natomiast, ze
czynnikiem wyrézniajacym i jednoczacym anglikanizm stata sie od poczatku
jednolita liturgia**. Znalazla ona swéj wyraz i uregulowanie w Ksiedze Wspdl-
nej Modlitwy, nabierajac stopniowo coraz bardziej wyjatkowego znaczenia.
Wartos¢ tej wspdlnej, ujednoliconej liturgii miata si¢ opiera¢ na przekonaniu,
ze jest ona wierna stowu Bozemu, zgodna z praktyka pierwotnego Kosciota,
dlatego rzeczywiscie jednoczy Koscidt i owocnie buduje wiare wéréd ludzi.
W obliczu pézniejszych podziatéw w anglikanizmie, a szczegélnie ze wzgledu
na skrajny nurt purytanski (kalwirski), jako gtéwne kryterium prawowiernosci
wzgledem Ecclesia anglicana uznano wlasnie lojalno$¢ w stosunku do wymagan
Book of Common Prayer (BCP)*.

Obok innych, najwazniejsze znaczenie w okresie przygotowawczym pierw-
szej BCP mialy trzy ksiegi liturgiczne: facinska wersja brewiarza w rycie sarum?®
(1543), wydana po angielsku Litany (1544) oraz Order of the Communion
(1548). W 1549 r. ukazala sie pierwsza, kompletna wersja Book of Common
Prayer, ktérej gléwnym autorem byl abp Cranmer. Uchwalony przez parlament
Act of Uniformity nakazal jej uzywanie w calym Kosciele Anglii. W swojej
tresci teologicznej i liturgicznej odwolywala sie do wielu Zrédetl: mysli patry-
stycznej, liturgii wschodnich, $redniowiecznego rytu rzymskiego, zreformo-
wanego brewiarza kard. F. de Quifionesa, réznych wersji rytow niemieckich
i angielskich reformacyjnych, a takze wczesniejszych wersji codziennych mo-
dlitw opracowanych przez Cranmera. Zamystem bylo, by opracowana po an-
gielsku BCP, inaczej niz wcze$niejsze ksiegi liturgiczne, zawierala wszystko,
co konieczne w liturgii i dla codziennych praktyk poboznych, i dzieki temu
mogla by¢ uzywana tak przez ksiezy, jak i przez swieckich. Ksztalt liturgiczny

and Scholar, red. P. Ayris, D. Selwyn, Woodbridge: Boydell 1993; D. MacCulloch, Tho-
mas Cranmer: A Life, New Haven—London: Yale University Press 1996.

Ten szczeg6lny charakter anglikanskiej liturgii, za ktora stata Book of Comon Pray-
er, wydaje sie obecnie odchodzi¢ w przeszlo$¢ wraz z wprowadzeniem nowej ksiegi
Common Worship. Por. bardzo krytyczne uwagi E. Normana w Anglican Difficulties,
s. 16-28.

»[...] the Book of Common Prayer possessed a liturgy true to the Scriptures, conso-
nant with the practice of the early Church, unifying to the Church, and edifying to
the people” M.]. Hatchett, Prayer Books, w: The Study of Anglicanism, red. S. Sykes,
J. Booty, London: SPCK/Fortress Press 1988, s. 122.

Zwany takze ,rytem z Salisbury” juz w potowie XV w. byl powszechnie stosowany
w Anglii, a nawet szerzej.
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zaréwno sakramentéw, innych obrzedéw i codziennych modlitw, jak i samego
roku liturgicznego, wyrazal z jednej strony wierno$¢ dotychczasowej, katolic-
kiej tradycji Kosciota, ale réwnoczes$nie wystarczajaca odmienno$¢ w kierunku
reformacyjnym, by usprawiedliwia¢ dokonane zmiany w Kosciele angielskim
i jego autonomizacje w stosunku do papieza. W tym sensie pierwsza Ksigga
Wspélnej Modlitwy byla wyrazem kompromisu miedzy zadaniami dotych-
czasowych, zachowawczych, jak tez i radykalnie reformowanych angielskich
srodowisk koscielnych*. Mozna sadzi¢, ze dla zwyklych wiernych najwigksza
nowos$cia BCP byla catkowita rezygnacja z taciny i wylaczne uzywanie jezyka
angielskiego. Niedlugo po jej ukazaniu si¢ wydano Ordinal (1550) jako swego
rodzaju uzupelnienie, ktéry ustalal i precyzowal ryt udzielania §wiecen bisku-
pich, kaptanskich i diakonatu®.

Do najostrzejszych krytykéw Ksiegi nalezeli dwaj reformatorzy — Martin
Bucer i Peter Martyr, ktérzy domagali sie dalej idacych zmian w kierunku pro-
testanckim, do czego zreszta doszlo w ciagu kilku lat. Wydany w 1552 r. kolejny
Act of Uniformity nakazal uzywa¢ BCP w nowej wersji. Obok innych zmian,
generalnie upraszczajacych obrzedy liturgiczne, szczegdlnie znaczaca byla tzw.
czarna rubryka (the Black Rubric)®. W nauce eucharystycznej zaprzeczala ona
sjakiejkolwiek realnej czy istotnej obecnos$ci” Usunieto zamieszczone wczesniej
przepisy o szatach liturgicznych oraz wszelkie wzmianki o ,oltarzu” czy ,Mszy”.
Réwnoczesnie jednak wprowadzono niektére praktyki sredniowieczne, jak obo-
wiazkowe przyjmowanie Komunii §w. na kolanach czy obowiazek codziennego
odmawiania brewiarza dla catego duchowienstwa. Wydzwiek calosci rewizji
Ksiegi byt jednak wyraznie protestancki, co obrazowato i wzmacnialo zmiany
w Ko$ciele Anglii za czaséw Edwarda VI. Charakterystyczne w tym wzgledzie
byly takze zmiany w rycie $wiecen, gdzie postanowiono uzywac tylko ksiegi
Biblii, a odrzucono uzywanie jakichkolwiek sprzetéw liturgicznych.

Po $mierci Edwarda VI krélowa Maria zdotala przywréci¢ ryt sarum, ale
zaraz po jej $mierci, wraz z objeciem rzadéw przez Elzbiete, wrécita BCP
w wersji z 1552 r. Nowa krélowa jednak postanowita wprowadzi¢ kilka zmian,

27 Though wholly in the English language, this Prayer Book remained a masterpiece of

compromise, even of studied ambiguity. While it did not specifically deny Catholic
doctrine, its ambiguous phrases were understood by its author in a Protestant sense
and intended to enable Protestants to use it with a good conscience” A.G. Dickens,
The English Reformation, s. 302.

Szczegbtowy opis struktury i tre$ci BCP z 1549 r. por. M.]. Hatchett, Prayer Books,
s. 123-126. Analize szerszego kontekstu koscielnego i politycznego powstania Ksiegi
przedstawia Dickens w The English Reformation, s. 301-307.

Nazwa ,czarna rubryka” upowszechnita sie dopiero w XIX w., a odnosita sie do kon-
cowego fragmentu obrzedu Komunii $w. (Eucharystii) w BCP. Poniewaz w istocie nie
byla to rubryka (objasnienie), ale fragment wlasciwego tekstu, drukowano ja w kolorze
czarnym, podczas gdy rubryki byty zwykle czerwone.
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co doprowadzitlo do wydania nowej Ksiggi w 1559 r. Wiekszo$¢ tych zmian
oznaczala ostabienie wplywéw protestanckich, co potwierdzalo zwlaszcza
usuniecie ,czarnej rubryki” i przywrdcenie rubryki o szatach liturgicznych.
Znaczace bylo, ze Elzbieta nakazala ponowne ustawienie krucyfiksu w swojej
prywatnej kaplicy, a nawet rozwazala ponowne wprowadzenie obowiazkowe-
go celibatu dla ksiezy. W roku 1561 wprowadzita nowy kalendarz liturgiczny,
ktory zawieral az ponad 60 wspomnien $wietych (tzw. Black Letter Days),
co potwierdzalo jej 6wczesne sympatie dla tradycji katolickiej*. Gdy z kolei
w 1603 r. rzady objat Jakub I, Zadania purytanéw doprowadzily do kolejnej
rewizji BCP w 1604 r. i kilku niewielkich koncesji na rzecz ich oczekiwan, ale
tez i kilku dodatkéw i zmian wbrew ich sugestii.

Do wprowadzenia kolejnych zmian do BCP doszto dopiero w 1662 r.,
po okresie kilkunastu lat jej zakazania. Uwagi J. Cosina w tzw. Durham Book
oraz postanowienia Savoy Conference z 1661 r. doprowadzily do zmian tak na
rzecz tradycji katolickiej, jak i protestanckiej (purytanskiej). Gtéwnym akcen-
tem purytanskim bylo ponowne wprowadzenie ,czarnej rubryki’, jednakze
w zmienionej wersji: przeczyla ona nie ,realnej czy istotnej’, ale ,cielesnej”
obecnosci Chrystusa®. Istotne bylo takze uzycie tekstéow biblijnych z Biblii
kréla Jakuba z 1611 r. (King James Bible, The Authorized Version). Wigkszo$¢
zmian dotyczyla rubryk, w ktérych wzorowano si¢ na szkockiej wersji Ksiggi
z 1637 r. Chodzito tu zwlaszcza o polozenie mocniejszego akcentu na doktry-
ne eucharystyczng, stad np. wprowadzono nazwe ,modlitwa konsekracyjna”
na oznaczenie modlitwy eucharystycznej, przywrécono tamanie chleba oraz
nakazano, by pozostale po Komunii konsekrowane chleb i wino spozywacé na-
tychmiast. Ta wersja BCP z 1662 r. pozostata w uzyciu w Church of England
bez zadnych wazniejszych zmian niemal do konica XX wieku®.

Obok Ksiegi Wspdlnej Modlitwy specyficzne znaczenie dla uformowania
sie anglikanizmu mialy tzw. artykuly wiary. Ich poczatki siegaja rzadéw Hen-

30 Po 1583 r. krolowa Elzbieta radykalnie zmienita swoja postawe, wystepujac przeciwko

angielskim katolikom, wlacznie z ich przesladowaniem, co stworzylo jej pdzniejszy
wizerunek jako wladczyni protestanckiej.

It is here declared, that thereby no Adoration is intended, or ought to be done, either
unto the Sacramental Bread or Wine there bodily received, or unto any Corporal Pre-
sence of Christ’s natural Flesh and Blood. For the Sacramental Bread and Wine remain
still in their very natural substances, and therefore may not be adored; [...] and the
natural Body and Blood of our Saviour Christ are in Heaven, and not here; it being
against the truth of Christ’s natural Body to be at one time in more places than one”
The Book of Common Prayer [1662], s. 262. Por. M.]. Hatchett, Prayer Books, s. 130.
Dopiero w 1980 r. wydano tymczasowa The Alternative Service Book, a w 2000 r.
ostateczng Common Worship, ktéra obecnie jest uzywana obok dotychczasowej BCP.
Por. S. Nowosad, Zarys dziejow duchowosci anglikanskiej (II1), ,Roczniki Teologiczne”
52(2005) z. 3, s. 120. Odrebnym zagadnieniem sg liczne wersje Prayer Book, jakie
powstaly w innych prowincjach anglikanskich na calym $wiecie.
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ryka VIII i pierwszych wysilkéw okreslenia odrebnosci anglikanskiej teologii®.
Wkrétce po Act of Supremacy z 1534 r. powstaly trzy dokumenty, ktére na to
wskazywaly, potwierdzaja one istniejace juz wtedy wplywy luteranskie. Pierw-
szym z nich bylo Dziesig¢ artykutow (Ten Articles) z 1536 r., gdzie méwi sie
m.in. o trzech sakramentach (chrzest, Eucharystia i pokuta), natomiast obec-
no$¢ Chrystusa w Eucharystii okreslona jest jako cielesna i substancjalna (cho¢
nie ma tam okres$lenia ,transsubstancjacja”). Tlumaczy sie, ze dla osiagniecia
usprawiedliwienia z grzechéw wierze winna towarzyszy¢ skrucha i mitosc.
Mozna takze przyzywaé wstawiennictwa $wietych i modli¢ sie za zmarlych. Rok
pézniej powstala The Bishops’ Book (znana takze jako The Institution of a Chri-
stian Man), ktéra wyparla wczesniejsze Artykuty. Jest to wyktad wiary wedlug
credo, siedmiu sakramentéw, Dekalogu, Modlitwy Panskiej i Ave Maria. Opra-
cowana przez grupe biskupow i teologéw nie zyskata jednak nigdy oficjalnej
akceptacji Henryka VIII. Krdl doprowadzit do opracowania i wydania w 1543 r.,
jakkolwiek na bazie Bishops’ Book, The King’s Book (A Necessary Doctrine and
Erudition for any Christian Man). Mimo kilku akcentéw protestanckich (np.
czysciec i zwierzchnictwo kréla nad Kosciotem), calosc¢ tej ksiegi w zasadzie
podkreslata wiernos¢ tradycji katolickiej. Dodano uwagi m.in. o wolnej woli, do-
brych uczynkach oraz jasniej okreslono transsubstancjacje. Ponadto wcze$niej,
bo w roku 1538 powstaly Thirteen Articles (Trzynascie artykutéw), ktére jednak
nie mialy charakteru oficjalnego. Ich tekst znaleziono wéréd dokumentéw abpa
Cranmera, a byly one prawdopodobnie owocem dyskusji z zaproszonymi do
Anglii teologami luteranskimi. Tlumaczy to ich luteranski wydzwiek i wyrazna
zaleznos$¢ od Konfesji Augsburskiej. Uchwalony przez parlament na polecenie
Henryka VIII w 1539 r. The Religion Act zawieral jeszcze jeden wykaz prawd
wiary anglikanskiej znany jako Szes¢ artykutow (Six Articles). Mialy one na
celu wstrzymanie rozszerzania sie¢ mysli protestanckiej, stad méwily m.in.
o transsubstancjacji, §lubach zakonnych, celibacie, prywatnych Mszach i usznej
spowiedzi. Uchwala ta jednak byla dos¢ powszechnie ignorowana, a w koncu
w 1547 r. zostala uchylona®.

Gléwnie dzieki Cranmerowi, jako ich redaktorowi, 19 czerwca 1553 r.
ukazala si¢ rozszerzona wersja artykutéw, znana jako 42 artykuty (Forty-Two
Articles). Tre$¢ tych sformulowan wiary zalezala gléwnie od luteranskiej Konfe-
sji Augsburskiej z 1530 r., ale ukazywala tez rosnace znaczenie teologii kalwin-
skiej w mysleniu Cranmera. Towarzyszyl im nakaz krélewski, zobowiazujacy
do ich przyjecia duchowienstwo, nauczycieli i profesorow uniwersytetéw. Ze

3 Za najlepsze opracowanie dziejéow powstania Artykutéw uchodzi A History of the Ar-

ticles of Religion C. Hardwicka (Cambridge: Deighton, Bell 1859).

Por. odpowiednie artykuty w The Oxford Dictionary of the Christian Church: Ten Ar-
ticles, s. 1587-1588; Bishops’ Book, s. 211; King’s Book, s. 929; Thirteen Articles, s. 1610-
1611; Six Articles, s. 1507.
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wzgledu jednak na sytuacje polityczng (Smier¢ kréla Edwarda i objecie wta-
dzy przez krélowa Marie) uwaza sig, ze nie zostaly one nigdy wprowadzone
w zycie. Ponadto istnieje powazna watpliwo$¢, czy — mimo zapisu w ich ty-
tule — zostaly one w ogdle przyjete przez sam Kosciét anglikanski na forum
synodu. Pomimo takiego losu, ich znaczenie polega gtéwnie na tym, ze staly
sie pozniej podstawa dla opracowania ostatecznej wersji znanej jako 39 arty-
kutow (Thirty-Nine Articles).

Gdy w 1558 r. na tron wstapila Elzbieta I, Kosciét Anglii powrdcil do idei
ostatecznego opracowania tez wiary anglikanskiej, za czym stal zwlaszcza
abp Canterbury M. Parker, uczert Cranmera. W ten sposéb przygotowano 39
artykutow, ktére ukazaly sie w 1559 r. Mialy one wyraza¢ stanowisko dogma-
tyczne Church of England w relacji do licznych poreforamcyjnych kontrowersji
teologicznych w XVI-wiecznej Europie. Po dodatkowych drobnych zmianach
synod anglikanski w 1563 r. zatwierdzil dokument, ktéry zawieral 38 artykut6w.
Wskutek dodatkowej interwencji samej krolowej wprowadzono jeszcze kilka
zmian. Gdy ostatecznie stracono nadzieje na pojednanie Elzbiety I z papiezem
i po jej ekskomunikowaniu przez Piusa V w 1570 r., artykuly wiary anglikanskiej
osiagnely swoja ostateczng forme jako Thirty-Nine Articles w 1571 r., ktéra zo-
stala przyjeta przez synod i parlament angielski**. Oficjalna wersja ukazala sie
po facinie i po angielsku. Krél Karol I w roku 1628 dodat do nich przedmowe,
w ktorej podkreslit, ze ,zawieraja one prawdziwa doktryne Kosciota Anglii,
zgodna ze stowem Bozym” i zarzadzil, by ,wszyscy umilowani poddani nadal
zgodnie je przyjmowali” Faktycznie jednak obowiazek przyjecia i podpisania
sie pod 39 Articles mieli jedynie kandydaci do kaplaistwa, a do XIX wieku
takze profesorowie uniwersytetéw w Oksfordzie i Cambridge®®.

Wedtug Cranmera opracowanie artykutéw wiary anglikanskiej miato kilka
celéw. Chciatl on, by Kosciét Anglii zachowal apostolski charakter, czyli by uczyt
wiary przekazanej przez Apostoléw; by duchowni zachowali zdrowa nauke, nie
ulegajac ani skfonno$ciom rzymskim, ani skrajnie protestanckim (zwlaszcza
anabaptystycznym i purytanskim); by zachowa¢ prawdziwa jednos¢ wewnatrz
Kosciola; a w koricu by wyznaczy¢ zewnetrzne granice mozliwych interpretacji
teologicznych (pdzniejszej comprehensiveness). Artykuléw nie nalezy jednak
rozumie¢ jako anglikanskiego credo, czyli wyczerpujacego wyktadu gtéwnych

% Pelny tytut brzmi: Articles Agreed upon by the Archbishops and Bishops of both Pro-

vinces, and the whole Clergy in the Convocation holden at London in the year 1562,
for the avoiding of diversities of opinions and for the establishing of Consent touching
true religion. Pelny tekst Artykulow zawiera Book of Common Prayer, s. 607-628.

36 Por. P. Toon, The Articles and Homilies, w: The Study of Anglicanism, s. 135-136; Thirty-
-Nine Articles, w: The Oxford Dictionary of the Christian Church, s. 1611.
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prawd wiary, jak to podkreslal bp J. Pearson jeszcze w 1660 r.*” Raczej chodzito
o okres$lenie anglikanskiego stanowiska odnosnie do szczegdlnie wtedy dysku-
towanych i interpretowanych zagadnienn dogmatycznych. Ich tres¢ doktrynalna
da sie okresli¢ jako zbiér elementéw patrystycznych, luteranskich i kalwin-
skich®®. Mozna dostrzec, ze artykuly zostaly sformulowane w taki sposéb,
by wyraznie zdystansowac si¢ zwlaszcza w stosunku do nauczania Kosciola
rzymskokatolickiego. Warto zarazem zauwazy¢, ze byli tacy anglikanie (jak
C. Davenport w XVII w. i JH Newman w XIX w.), ktérzy utrzymywali, ze
artykuly sa w istocie zgodne z nauka rzymskokatolicka. Do dzisiaj podkresla
sie wiec z jednej strony mozliwos¢ ich réznej interpretacji zaréwno w duchu
katolickim, jak i reformowanym, a z drugiej strony sami anglikanie bronia sie
przed uznaniem ich za wieloznaczne, przed czym ma broni¢ uwzglednianie
kontekstu historycznego®. Ich celem bylo zakreslenie wymagan minimalnych
co do pewnych zagadnien, by inne kwestie pozostawic¢ jako otwarte.

W swej tresci artykuly dziela sie na cztery zasadnicze grupy: istota wiary
(art. I-V), reguta wiary (Pismo $w. i credo; VI-VIII), zycie z wiary (religijnos¢
indywidualna; IX-XVIII) oraz wspélnotowy wymiar wiary (XIX-XXXIX). Wspo-
mniane tresci patrystyczne zawieraja sie zwlaszcza w nauce o Tréjcy Swietej,
o Chrystusie i o grzechu pierworodnym. Wplywy luteranskie dotycza szczegdl-
nie Ewangelii i nauki o usprawiedliwieniu. Natomiast teologia kalwinska obecna
jest nade wszystko w nauce o sakramentach*®. W pézZniejszych wiekach powsta-
waly wykladnie artykutéw tak w duchu luteranskim czy kalwinskim, jak tez
i bardziej katolickim. Tradycja anglikaniska uwaza takie zjawisko za uprawnione,
odwolujac sie do swojej comprehensiveness (wszechstronnego charakteru), co
w opinii niektérych ma potwierdzaé, ze Church of England mozna uzna¢ za
najbardziej teologicznie pluralistyczny ze wszystkich historycznych Koscio-
tow*. Przykladem takiego ,wszechstronnego” ujecia moze by¢ art. XXVIII

37 “The book [of Articles] is not, nor is pretended to be, a complete body of divinity [...]

but an enumeration of some truths, which upon, and since, the Reformation have been

denied by some persons; who upon denial are thought unfit to have any cure of souls

in this Church or realm” Cyt. za: P. Toon, The Articles and Homilies, s. 137.

»[...] they are best thought of as a combination of patristic, Lutheran and Calvinist

elements”. A. Nichols, The Panther and the Hind, s. 18.

Oficjalny dokument anglikaniski z 1968 r. méwi o tym w nastepujacych stowach: ,The

Articles ought to be read in the light of the situation out of which they came, and to

which they were addressed, and [...] their words must be taken in the context and the

sense they bore at the time of writing, and their statements construed in the light of

the known views, assumptions and intentions of their authors” Subscription and Assent

to the 39 Articles: A Report of the Archbishops’ Commission on Christian Doctrine,

London: SPCK 1968, s. 13.

40 Por. P. Toon, The Articles and Homilies, s. 137.

# Some regard it positively, calling it ‘comprehensiveness. They would hold that each of
the different traditions in Anglicanism — Calvinist Evangelical, neo-patristic, Latitudi-
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»O Uczcie Panskiej’, ktéry wyklucza zaréwno transsubstancjacje, jak i skrajne
ujecie Zwinglego. Rdwnoczes$nie mozna go zinterpretowac¢ tak w duchu real-
nej obecnosci, jak i recepcjonizmu. Warto doda¢, ze w czasach pdzniejszych
poszczegélne prowincje Anglican Communion odnosily sie w zréznicowany
sposéb do ksztaltu i znaczenia artykuléw wiary w swoich Kosciotach lokalnych.

Specyficzne znaczenie dla ksztaltowania sie teologii anglikanskiej, a zwlasz-
cza jej nauczania w parafiach, mialy tzw. Ksiegi homilii (The Books of Homilies).
Podobnie jak w poprzednich przypadkach, takze tu gléwnym autorem byl
abp T. Cranmer*’. Mozliwe, ze inspiracja dla niego byly kazania Lutra, a ce-
lem bylo zapewnienie, ze w ko$ciolach bedzie gloszona w jezyku narodowym
»zdrowa nauka’, zwlaszcza przez stabo przygotowanych i niewyksztalconych
ksiezy. Cranmer zaczal prace nad kazaniami juz w 1539 r., a synod oficjalnie
zlecil ich przygotowanie w roku 1542. Bylo to tym bardziej zrozumiale, gdy
sie pamieta o szczeg6lnie wysokim znaczeniu kaznodziejstwa w $rodowiskach
chrzescijan reformowanych. Przygotowane juz rok pdzniej teksty 12 homilii
nie zostaly jednak zatwierdzone przez Henryka VIII, stad oficjalnie ukazaly sie
dopiero w 1547 za Edwarda VI pod (pdzniejsza) nazwa First Book of Homilies.
Za rzadéw Elzbiety I przygotowano kolejnych 21 kazan, zatwierdzonych przez
synod juz w 1563 r., ale wydanych w ostatecznej wersji dopiero w 1571 jako
Second Book of Homilies. Ich wykaz zostal wlaczony do art. XXXV 39 Artic-
les, tym samym podnoszac ich range. Od poczatku Ksiegi Homilii cieszyly sie
wysokim autorytetem, poréwnywalnym z Book of Common Prayer i 39 Artic-
les*. Nakaz krolewski z 1547 r. zobowiazywal wszystkie parafie do posiadania
i korzystania z Homilii.

Gdy autorem I Ksiegi byt gléwnie Cranmer (ale takze J. Harpsfield, E. Bon-
ner, T. Becon i H. Latimer), redaktorem II Ksiggi i autorem kilku kazan byl
bp J. Jewel (+1571), znany apologeta wiary anglikanskiej**. Obok niego kazania
napisali takze M. Parker i E. Grindal. W calej swej tresci Homilie daja wyklad
nowej, protestanckiej (ale nie purytanskiej) wiary, jaka krél i biskupi chcieli
upowszechnia¢ i umacnia¢ w calym krolestwie. Tematyka kazan z I Ksiegi
dotyczyla m.in. Pisma $§w., grzesznosci i zbawienia ludzi, wiary, chrzescijan-

narian, Tridentinising, contains elements of truth, and that their co-existence within
a single communion makes that communion the most-theologically all-embracing and
rich of the great churches” A. Nichols, The Panther and the Hind, s. XVIL

Cenne opracowanie historii powstania tych ksiag daje J. Griffiths we wprowadzeniu do
XIX-wiecznego wydania homilii: The Editor’s Preface, w: The Two Books of Homilies
Appointed to Be Read in Churches, Oxford: The University Press 1859, s. VII-XLVIIL.
# Por. Homilies, the Books of, w: The Oxford Dictionary of the Christian Church, s. 785-
786.

John Jewel, biskup Salisbury, w 1562 r. wydal bardzo gtosna Apologia Ecclesiae An-
glicanae, gdzie zdecydowanie bronit nowego Kosciota Anglii i odrzucal tezy Soboru
Trydenckiego.
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skiej milosci, dobrych uczynkéw, wybranych cnét i grzechéw. Najbardziej
znane stalo si¢ kazanie trzecie méwiace o usprawiedliwieniu przez wiare,
gdyz do niego wyraznie odwoluje si¢ art. XI z 39 Artykutow. Kazania w dru-
gim zbiorze dotyczyly m.in. nawrdcenia, osobistej duchowosci, moralnosci
osobistej i rodzinnej, zycia wedtug Ewangelii. Bardzo mocno akcentuje si¢ tu
obowiazek uczestnictwa w nabozenstwach w kosciele parafialnym, co pézniej
w duzym stopniu stalo sie charakterystycznym wyréznikiem anglikanizmu.
Gdy Cranmer w I Ksiedze podkreslal zwlaszcza konieczno$¢ gloszenia nauki
o usprawiedliwieniu przez wiare, Jewel w II Ksiedze wskazywal gléwnie na
»czystos¢ i wlasciwy porzadek kultu chrzescijanskiego — wolnego od $rednio-
wiecznego kultu obrazéw”*. Mimo ze kazania te w zasadzie nie nadaja sie do
gloszenia w czasach wspélczesnych, daja wyraz przekonaniom i priorytetom
teologiczno-duszpasterskim poczatkowego okresu Church of England, a tym
samym pozwalaja wlasciwie zrozumiec jego teologie i historie.

Anglikanizm, jak i cale chrzescijanstwo, staje dzisiaj wobec nowych wy-
zwan wspoélczesnych przemian kulturowych, ciagle zywego dziedzictwa oswie-
cenia, a szczegdlnie postepujacego procesu sekularyzacji. Z réznych powodow
to ostatnie zjawisko wydaje sie wyjatkowo gleboko wnikaé¢ w zycie i sposéb
dzialania Kos$ciola anglikanskiego, a nie tylko samego spoleczenstwa, two-
rzac tzw. materialistyczny humanizm. Jak pisze znany anglikanski historyk
E. Norman, taki zsekularyzowany humanizm mozna uznac za istote problemu,
a plynace stad zagrozenia polegaja nie tyle na odrzuceniu chrzescijanstwa przez
wspolczesne spoleczenstwo, ile raczej na tym, ze to przywddcy Kosciola ulegli
temu ,$wieckiemu entuzjazmowi” i przyjeli ,$Swieckie myslenie za swoje’; czego
skutkiem jest niezdolnos$¢ instytucjonalnego chrzescijanstwa do wplywania
na dzisiejsza kulture. Za gtéwna przyczyne tego stanu rzeczy Norman uwaza
specyficzna eklezjologie, jaka po Reformacji Kosciét Anglii przyjat za swoja,
a ktdra uczynita go szczegdlnie podatnym na opisywane zjawiska®e.

Jednoczesnie w samej anglikanskiej teologii i wspélczesnej praktyce dusz-
pasterskiej dostrzega sie zjawiska i procesy, ktére sa powodem niepokoju takze
dla samych anglikanéw. Interesujace uwagi w tym zakresie wyrazit biskup Lon-
dynu Graham Leonard, jeden z czotowych hierarchéw Church of England®.

% P. Toon, The Articles and Homilies, s. 140.

% Por. E. Norman, Secularisation, London—-New York: Continuum 2002, s. IX.

%7 Por. Foreword, w: A. Nichols, The Panther and the Hind, s. IX-X1II. Leonard jako biskup
Londynu (1981-1991) nalezal do grona najwazniejszych biskupéw anglikaniskich wraz
z dwoma arcybiskupami (Canterbury i Yorku). Po przejéciu na emeryture wstapit do
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Zwraca on uwage na cztery aspekty najnowszych przemian. Najpierw uwypukla
oslabienie znaczeniaPisma $w., ktére w duchu Reformacji anglikanizm zawsze
uwazal za szczegdlny autorytet. Biblia byta tu jednym z czterech gltéwnych
filaréw anglikanskich, tzw. Lambeth Quadrilateral, obok wyznan wiary (credo),
sakramentow i tréjstopniowego kaptaristwa. Gdy wczesniej Biblia, rozumiana
w $wietle tradycji, byla ostatecznym punktem odniesienia, obecnie dominujace
kryteria to ,stosowno$¢” czy ,wzglad na okoliczno$ci praktyczne” Doprowa-
dzilo to do tego, ze nawet Synod Generalny podejmuje decyzje nie majace
uzasadnienia biblijnego, a ich definitywny charakter opiera si¢ na samym fak-
cie zgodnosci z opinig wigkszosci. Drugim zrédlem niepokoju jest radykalny
zanik autorytetu Book of Common Prayer, ktéra zwlaszcza wraz z wprowadze-
niem Common Worship przestala by¢ wiodacym spoiwem anglikanéw nawet
w wymiarze §wiatowym. Obecna rozmaito$¢ rytéw i obrzedéw liturgicznych
nie pozwala dluzej odnosi¢ sie do Ksiegi Wspdlnej Modlitwy jako wzorca li-
turgicznego i doktrynalnego. Z kolei istotne konsekwencje dla anglikanizmu
miata decyzja Synodu Generalnego Church of England w 1992 r. dopuszczajaca
kobiety do swiecen kaptanskich, a w dalszej perspektywie takze biskupich. Akt
ten naruszal wazna deklaracje Lambeth Conference z 1920 r., gdzie biskupi
anglikanscy podkres$lali wiernos$¢ takiemu rozumieniu poslugi (kaptanskiej),
jaka przyjmuje caly Kosci61*. Skutkiem tego byto nie tylko naruszenie licznych
wiezéw jednosci z innymi Ko$ciotami chrzes$cijariskimi, ale i wewnatrz samej
Wspoélnoty Anglikanskiej. W konicu Leonard z niepokojem méwi o niejasnej,
a wyjatkowo znaczacej pozycji Synodu Generalnego w Church of England
i w innych prowincjach Anglican Communion. Odrzucajac magisterium pa-
pieza Ko$ciol Anglii wydaje sie rownoczesnie tworzy¢ magisterium synodalne,
powierzajac mu rozstrzygniecia w sprawach doktryny i moralnosci czy postugi
sakramentalnej i liturgicznej. Orzekanie o tym wiekszoscia gloséw jest nieuza-
sadnione teologicznie, a tymczasem decyzje synodu uwaza si¢ za nieomylne,
skoro ,,okre$laja one ostatecznie’, co nie jest sprzeczne ,z doktryng Church of
England w jakiejkolwiek istotnej kwestii”*. Niniejsze studium nad historycznym
i teologiczno-kos$cielnym kontekstem ksztaltowania sie poczatkéw odrebnosci
doktrynalnej i eklezjalnej anglikanizmu jest §wiadectwem rodzenia si¢ pore-
formacyjnego chrzescijaistwa Anglii, ktére nadal nosi w sobie nierozwigzane
zalozenia i problemy.

Kosciola katolickiego w 1994 r., a w roku 1995 zostal katolickim ksiedzem. Wstep do
ksiazki Nicholsa napisal jeszcze przed swoja konwersja na katolicyzm.

»[...] whole-hearted acceptance of [...] a ministry acknowledged by every part of the
Church as possessing not only the inward call of the Spirit but also the commission
of Christ and the authority of the whole body”. Cyt. za: A. Nichols, The Panther and
the Hind, s. XII.

Tamze.
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Ewangelickie odrodzenie etyki
anglikanskiej w XVIII i XIX wieku

oralno$¢ chrzescijanska w ciagu wiekéw ksztattowata sie w rézny sposéb

w zaleznosci tak od wewnetrznych, jak i od zewnetrznych uwarunkowan.
Po wiekach jednosci Ko$ciota, a wiec i zasadniczej jednos$ci chrze$cijanskiej
refleksji etycznej, podzialy eklezjalne konsekwentnie prowadzily do powsta-
wania i rozchodzenia si¢ nowych drég uprawiania i rozwijania teologii, a wraz
z nig etyki. Szczegdlnie brzemienne w skutki byly podzialy z okresu reformacji,
gdzie nastepnie sam protestantyzm ulegl licznym podzialom wewnetrznym.
Réwniez zrodzony w latach 30. XVI wieku Church of England podjal wysitek
uksztaltowania swoistej teologii i nauki moralnej, ktére takze podlegaly prze-
mianom. Fundamentalny ksztatt anglikanskiej doktrynie, jak i jej teologicznej
refleksji moralnej, uznajac jej znaczace zakorzenienie i wiernos¢ dotychcza-
sowej tradycji, nadal wiek XVI, a utrwalil szczegélnie tzw. okres karolinski,
w zasadzie obejmujacy wiek XVII. W kolejnym stuleciu doszto jednak do
oslabienia i zaniku refleksji teologicznej na polu etyki, z jej ograniczeniem sie
do rozwazan filozoficznych. Szerszy kontekst tych przemian to racjonalizm
o$wieceniowy, ktéry w oczywisty sposéb wpltywat takze na rozwéj nauki chrze-
$cijanskiej. W Kosciele anglikanskim te tendencje uwyraznily si¢ najbardziej
u Josepha Butlera (+1752)%

W obliczu z jednej strony tego ,znaturalizowania” etyki anglikanskiej,
a z drugiej strony wobec obnizenia autorytetu Kosciola i jego nieumiejetnosci
radzenia sobie z licznymi, gwaltownymi przemianami w zyciu spoteczno-
-politycznym, bedacymi gltéwnie rezultatem rozwoju kapitalizmu, narastala
potrzeba odnowy Kosciola, jego teologii i etyki. Anglikanizm nabral niemal
calkowicie ,ziemskiego” charakteru, za czym z czasem przyszlo zrozumienie

! Por. S. Nowosad, Odnowa anglikanskiej teologii moralnej w XX wieku, Lublin:

RW KUL 2001, s. 35-39.
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potrzeby zmiany i odnowy. W katolickiej tradycji anglikanizmu doszto do tego
w tzw. ruchu oksfordzkim. W nurcie ewangelickim (protestanckim) Church of
England, co jest przedmiotem niniejszego studium, znalazlo to wyraz w postaci
tzw. odrodzenia ewangelickiego®. Trzeba zaznaczyd¢, ze ta anglikaniska odnowa
religijna byla przejawem szerszego procesu, ktéry objawil si¢ w protestantyzmie
niemieckim jako pietyzm, a wéréd Amerykandéw jako ,wielkie przebudzenie”
W samej Anglii to odrodzenie doprowadzilo ostatecznie do podzialu Kosciola
wskutek wyodrebnienia si¢ metodyzmu (w wersji lagodniejszej, arminian-
skiej wiaze sie to z Johnem Wesleyem, za§ w wersji bardziej rygorystycznego
kalwinizmu z Georgem Whitefieldem). Ozywienie ewangelickie mialo takze
swdj znaczacy wyraz w $rodowisku anglikanéw, ktérzy pozostali w Church of
England, a ktérych okredla si¢ jako Clapham Sect.

1. Metodyzm

Bracia John i Charles Wesleyowie, zalozyciele metodyzmu, pochodzili
z poboznej rodziny anglikanskiej, ktérej dzieje po stronie ojca siegaly tradycji
purytanskiej, a po stronie matki prezbiterianskiej. Starszy, John (+1791), juz
w mlodosci postanowil p6js¢ w slady ojca, zostajac duchownym. Po studiach
w oksfordzkim Christ Church i przyjeciu $wiecen zostal wykladowca w Lincoln
College. Jednoczes$nie coraz bardziej narastalo w nim przekonanie o potrzebie
bardziej radykalnego zaangazowania religijnego i osobistego dazenia do do-
skonato$ci, pojmowanej rygorystycznie. Czytal wtedy m.in. pisma Tomasza
a Kempis, Jeremy'ego Taylora, a zwlaszcza wspoélczesnego mu Williama Law.

W szerszym znaczeniu ,evangelical’; czyli ,ewangelicki” odnosi sie do chrzescijan pro-
testantéw poreformacyjnych. Na terenie Niemiec i Szwajcarii ,ewangelicki” oznaczat
sluteranski’, w odréznieniu od protestantéw kalwiniskich (reformowanych). W Kosciele
anglikanskim wspdtczesnie odnosi sie do nurtu podkreslajacego nade wszystko nawré-
cenie i zbawienie przez wiare w odkupiericzg $mier¢ Chrystusa. Poczatki tego ruchu
w anglikanizmie siegaja XVIII wieku, a jego o$rodkiem na dlugo stal sie uniwersytet
w Cambridge. W pdzniejszych latach ruch doznawal wewnetrznych podziatéw, po-
zostajac jednak wplywowa sila w Kosciele, z akcentem na duszpasterstwo parafialne
i dziatalno$¢ misyjna. W wieku XX, mimo gtéwnego podziatu na nurt konserwatywny
i liberalny, ewangelicy anglikaniscy pozostali znaczaca sita w Church of England, takze
na forum Synodu Generalnego. Bardzo angazuja si¢ w ruch ekumeniczny i wykazu-
ja duze otwarcie na kwestie spoteczne, polityczne i kulturowe. Por. Evangelicalism,
w: The Oxford Dictionary of the Christian Church, s. 579-580. Szerzej na ten temat
por. K. Hylson-Smith, Evangelicals in the Church of England 1734-1984, Edinburgh:
T&T Clark 1989.
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Poczawszy od 1729 roku John i Charles zaczeli gromadzi¢ wokoét siebie grono
mlodych ludzi, profesoréw i studentéw uniwersytetu, by poswiecaé czas na
czytanie i rozwazanie greckiego wydania Nowego Testamentu. Dzieki temu
starali sie skrupulatnie i wedle wyprowadzonych z Biblii zasad doskonali¢ swoje
zycie chrzescijaniskie i spelnia¢ praktyki religijne. Zwani najpierw ,Swietym
Klubem” (The Holy Club), z czasem zyskali takze miano ,metodystéw’, co
wynikato z ich metodycznego, uporzadkowanego i konsekwentnego trakto-
wania i praktykowania wymagan wiary. Ich ,metoda” dazenia do $wietosci
obejmowata cztery elementy: dobroczynny — spelnianie dobrych uczynkéw,
szczegblnie odwiedzanie wiezniéw i edukacja biednych dzieci; liturgiczny —
regularny udzial w Eucharystii i modlitwa za zmarlych; patrystyczny — studia
nad Ojcami Ko$ciola; ascetyczny — praktykowanie surowej ascezy, po czesci
wzorowanej na Tertulianie. Coraz bardziej utwierdzali si¢ w przekonaniu, ze
ich Koscidt potrzebuje radykalnej odnowy, bo nie jest ,ani zimny, ani goracy™.

Wsréd przyczyn, ktére z czasem doprowadzily do zmiany w teologicznych
przekonaniach Charlesa Wesleya (t1788) w kierunku coraz bardziej protestanc-
kim, przynajmniej co do pewnych kwestii, obok jego osobistego ,nawrdcenia”
z 1738 roku*, znaczenie mialy takze jego lektury patrystyczne (zwlaszcza pisma
Efrema Syryjczyka i Makariusa Egipcjanina) oraz studia nad historia chrzesci-
janstwa w Anglii. Chodzilo tu zwlaszcza o ksztaltowanie si¢ trudnych relacji
miedzy $rodowiskiem anglokatolickim a purytanami w okresie karolinskim.
Wesley doszed! do przekonania o slusznosci zadan purytan, by dokonac rady-
kalnej, prokalwinskiej rewizji Book of Common Prayer i Artykutéw wiary oraz
rozumienia funkcji biskupa w Kosciele®. Z czasem sam nawet zaczal uwazaé

»Puritan enthusiasm had been driven out at the Restoration, and High Church en-
thusiasm had departed with the Non-Jurors. Only the cautious and the colourless
remained, Laodiceans whose ideal Church was neither hot nor cold” G.R. Balleine,
A History of the Evangelical Party in the Church of England, London: Longmans, Green
and Co. 1951 [wyd. 11908], s. 13. Por. A. Nichols, The Panther and the Hind, s. 98-99.
W swoim dzienniku pod data 24 maja 1738 r. sam opisal to doswiadczenie, ktére
mialo miejsce podczas odczytywania wstepu Marcina Lutra do Listu do Rzymian na
spotkaniu w Londynie: ,About a quarter before nine, while he was describing the
change which God works in the heart through faith in Christ, I felt my heart strangely
warmed. I felt I did trust in Christ, Christ alone for salvation; and an assurance was
given me that he had taken away my sins, even mine, and saved me from the law of
sin and death” Cyt. za: A.R. George, John Wesley and the Methodist Movement, w: The
Study of Spirituality, red. C. Jones, G. Wainwright, E. Yarnold, London: SPCK 1992,
s. 457.

Metodystyczna Book of Common Prayer nosi nazwe The Sunday Service of the Methodi-
sts. Szerzej o purytanskim charakterze pogladéw religijnych J. Wesleya por. R.C. Monk,
John Wesley: His Puritan Heritage. A Study of the Christian Life, London: Epworth
1966. Natomiast o historii ostatecznego rozejscia sie Wesleya i Ko$ciota anglikanskiego
por. . Baker, John Wesley and the Church of England, London: Epworth 1970.
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sie za episkopos®. Jakkolwiek w tym okresie, mimo praktykowania wtasnych
obrzedoéw i spotkan, nadal uwazal siebie i swoich zwolennikéw za petlnopraw-
nych cztonkéw Church of England i zalecal uczestnictwo w lokalnych, para-
fialnych nabozenstwach. Do ostatecznego opuszczenia wspoélnoty anglikanskiej
doprowadzily kontrowersje wokét sytuacji kanonicznej anglikanéw z kolonii
amerykanskich, wtedy jurysdykcyjnie podlegtych biskupowi Londynu.

Na zmiany w przekonaniach teologicznych braci Wesleyow szczegdlny
wplyw mialy do§wiadczenia z lat ich misyjnej, nieudanej zreszta, podrézy do
Ameryki, zwlaszcza kontakty i wspélpraca z bra¢mi morawskimi. Te kontakty
rozwijaly sie pdzniej takze w Londynie i wtedy John przezyl swoje nawrécenie,
znane jako ,dziwne rozgrzanie serca” On i jego zwolennicy jako gléwne swoje
zadanie widzieli kaznodziejstwo, majgce na celu ,przebudzenie” wiary i ozy-
wienie zycia chrzescijanskiego w coraz bardziej zlaicyzowanym spoleczenstwie
anglikanskim. Z czasem, od 1739 roku najpierw w Londynie, potem w Bristo-
lu i Cardiff, zaczeli zaktada¢ stowarzyszenia ,wzajemnego doskonalenia si¢’,
z czego nastepnie uksztaltowaly sie tzw. metodystyczne klasy i zbory. Wtasnie
rok 1739 uwaza si¢ za poczatek ruchu metodystycznego, ktéry juz w latach
40. dotart do Irlandii, a niedlugo potem za ocean’.

W roku 1784 doszlo do formalnego utworzenia metodyzmu jako nowego
wyznania chrzescijaiiskiego, czemu towarzyszyly zmiany w anglikanskiej Book
of Common Prayer i w Artykutach wiary. Warto jednocze$nie zauwazy¢, ze
Charles Wesley nadal dawal wyraz bardziej katolickiej teologii w swoich licz-
nych i do dzi$ $§piewanych hymnach i piesniach koscielnych. Natomiast John
Wesley, zalozyciel metodyzmu, za swego zycia zajmowal umiarkowana pozycje
teologiczna, podczas gdy istnialy takze srodowiska metodystéw opowiadajacych
sie za zdecydowanie bardziej kalwiriska teologia, co oznaczato m.in. akcepta-
cje radykalnej predestynacji, z czym sam Wesley sie nie zgadzal. Kalwinski
nurt metodyzmu wiaze si¢ zwlaszcza z osoba George’a Whitefielda (+1770),
obok braci Wesleyéw gtéwnego tworcy ruchu i ich wspétpracownika jeszcze
z wezesnego okresu oksfordzkiego. Odtad terminologicznie miano metodystow
przystuguje tym, ktérzy opuscili Church of England, natomiast ci, ktérzy w nim
pozostali, zwa si¢ (anglikariskimi) ewangelikami (do grona ktérych przypisuje
sie takze inne $rodowiska, niezaleznie od Wesleya opowiadajace sie za bardziej
protestanckimi zmianami w teologii i praktyce anglikanskiej)®.

Metodyzm wspélczesny posiada jedynie prezbiteréw, czyli starszych (tylko metodysci
amerykaniscy maja réwniez diakonéw), natomiast ,biskup” oznacza sam urzad, a nie
jakiekolwiek $wiecenia. Zwierzchnos¢ biskupa w stosunku do starszych wynika tylko
z przelozenstwa administracyjnego, a nie z ordynacji.

Por. A. Kleszczynski, Metodysci, w: Ku chrzescijaristwu jutra. Wprowadzenie do eku-
menizmu, red. W. Hryniewicz, J. S. Gajek, S. J. Koza, Lublin: TN KUL 1997, s. 196-198.
8 Por. A. Nichols, The Panther and the Hind, s. 101-103.
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W swojej teologii, ktéra w konsekwencji ksztaltowata wizje zycia moral-
nego, metodyzm jest wybitnie biblijny, wracajac do skrajnej tezy reformacji
o sola Scriptura. Do anglikanskich 39 Artykutéw wprowadzono wyrazajace to
zmiany, niektére artykuly usunieto, co ostatecznie dato 25 metodystycznych
artykuléw. John Wesley, po dlugich poszukiwaniach i do§wiadczeniach dojrze-
wania chrzescijaniskiego, odrzucil asceze, samotno$¢ czy mistyke. Po poczat-
kowych zainteresowaniach pogladami i mistycznymi przekonaniami W. Law,
pozniej z nich zrezygnowat i krytykowat za niedostateczne dowarto$ciowanie
potrzeby wiary. W kaznodziejstwie, ktore stato sie szczegé6lna forma gloszenia
metodyzmu, akcent mial pada¢ na ,$rodki taski’, gdzie wyliczano: prywatna
i wspélnotowa modlitwe, czytanie i rozwazanie Pisma $wigetego, Uczte Panska,
post oraz charakterystyczne dla metodystéw spotkania, konferencje i ,$wieta
milo$ci”. W calym nauczaniu i kaznodziejstwie z mocg podkreslano dziala-
nie Ducha Swietego, ktéry wzbudza w duszy pewno$é¢ Bozego umilowania
i Bozego dzieciectwa.

W etycznych pogladach Wesleya i metodystéw, ktére wcale nie mialy na
celu ukazania calo$ciowej wizji zycia moralnego, specyficznie charakterystyczne
jest zestawienie nauki o usprawiedliwieniu i u§wieceniu. Usprawiedliwienie jest
tu rozumiane na sposéb tradycyjnie protestancki jako darmowa taska Boza,
ktoéra czlowiek otrzymuje wraz z uznaniem swojej grzesznosci i zostaje przy-
jety jako dziecko Boze. Nowym akcentem jest tu dodana nauka o ,pewnosci”
swego zbawienia. Zrédlem tej pewnosci jest nieograniczona milo$¢ Boza, dzieki
czemu chrze$cijanin nie musi ciagle na nowo niepokoic si¢ o swdj wieczny los.
Na tym jednak cala rzecz sie nie koniczy, albowiem — wedlug Wesleya — uspra-
wiedliwienie ma by¢ poczatkiem us$wiecenia, rozumianego jako calozyciowy
proces. Nazywa to ,chrzescijaniska doskonatoscig’, ktora jest dla metodystow
szczegOlnie charakterystyczna, a oznacza ona nie tyle wzrastanie w cnotach,
a unikanie wad, ile raczej doskonalenie sie¢ w milosci. Chrzescijanin ma by¢
czlowiekiem kochajacym, a wiec wyzwolonym z egocentryzmu i animozji.
Wesley pisal, ze doskonato$¢ chrzescijanska to ,mito$¢ wypelniajaca serce,
usuwajaca pyche, gniew, pozadanie, wlasna wole; to coraz wieksza rados¢,
nieustajaca modlitwa i dziekczynienie we wszystkim”".

®  Por. A.R. George, John Wesley and the Methodist Movement, s. 457.

0 Christian Perfection as Believed and Taught by John Wesley, red. T.S. Kepler, Cleveland:
World Publishing Co. 1954, s. 96. W innym miejscu Wesley opisuje te doskonato$é
tak: ,Whether he lie down or rise up, God is in all his thoughts; He walks with God
continually, having the loving eye of his soul fixed on Him, and everywhere ‘seeing
Him that is invisible! And loving God, he ‘loves his neighbour as himself; he loves
every man as his own soul. He loves his enemies, yea, and the enemies of God. And
if it be not in his power to ‘do good to them that hate” him, yet he ceases not to pray
for them [...]. Love has purified his heart from envy, malice, wrath and every unkind
temper [...]. His one desire is the one design of his life, namely, ‘to do not his own will,
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Wesleyowska nauka o chrzescijanskiej doskonatosci byla wielokrotnie
precyzowana i wyjasniana wobec pytan i watpliwosci, stajac sie swoistym
centrum koncepcji zycia moralnego. Wesley ttumaczyl, Ze samo pojecie ma
swoje korzenie biblijne, stad jest w istocie nieodzowne. Jest to rzeczywisto$c¢
ré6zna od usprawiedliwienia, dotyczy okresu ziemskiej egzystencji cztowieka,
jednakze nie ma i nie moze mie¢ charakteru absolutnego, gdyz doskonalo$¢
absolutna przystuguje jedynie samemu Bogu. Nie nalezy jej rownoczesnie
rozumie¢ i definiowa¢ w kategoriach skoniczonych jako osiggniecie okreslone-
go stanu, ale raczej jako nieustanne dazenie do coraz wiekszej doskonatosci.
Sprawia to, ze czlowiek de facto nie jest w stanie dobrowolnie obrazi¢ Boga, co
nie oznacza zupelnej bezgrzesznosci, a ponadto mozna ja utracic. Do jej istoty
nalezy doskonala milo$¢, a wyraza sie stalym wzrastaniem w tasce. Wesley
zwracal uwage, ze taka nauka o chrzescijanskiej doskonatosci jest konieczna
wobec niewystarczalnosci wasko rozumianej protestanckiej doktryny o uspra-
wiedliwieniu. Samo usprawiedliwienie bowiem ma sens i jest owocne o tyle,
o ile prowadzi do rzeczywistej przemiany zycia ku doskonatosci, ktéra dzieje
sie moca Chrystusowej taski'’.

Sam Wesley, jak i metodysci w ogdle traktuja religie chrzescijaniska raczej
w kategoriach praktycznych, a nie dogmatycznych, co tlumaczy, dlaczego nie
istnieje jakies formalne metodystyczne credo. To sprawialo, ze John Wesley
w swoich pismach i kazaniach podawal liczne, niekiedy do$¢ szczegétowe
zasady postepowania, ktére wszakze dotyczyly raczej zycia osobistego niz
szerszych zagadnien spolecznych. W ,klasach metodystycznych’, gromadza-
cych okoto 12 czltonkéw, wymagano i uczono dyscypliny i stalego kontrolo-
wania przekonan i zachowan. Pobozny metodysta powinien dziata¢ zawsze
na chwale Bozg, unika¢ zbytkéw i ostentacyjnego bogactwa, spetnia¢ dziela
milosierdzia oraz unika¢ szkodliwych rozrywek. W odniesieniu do sfery zycia
zawodowego czy gospodarczego Wesley uzyl potrdjnej wskazédwki: zyskac,
ile mozna; oszczedzad, ile mozna; dawad, ile mozna. Kryje sie w tym zacheta
do przedsigbiorczosci i aktywnosci, by zarabia¢, réwnoczesnie nie marnujac
niczego i nie naduzywajac, a ostatecznie, by umie¢ sie dzieli¢, pamietajac, ze
czlowiek jest jedynie zarzadca Bozych débr. Chociaz takie nauki mialy dos¢
indywidualistyczny charakter, zdarzalo sie, ze w innych miejscach Wesley
podkreslal koniecznos$¢ takze strukturalnego zaradzania narastajacej biedzie
w spoleczenstwie angielskim.

Wobec poglebiajacej sie wtedy w Anglii krytyki niewolnictwa, Wesley
kilkakrotnie odniést sie do tego przywotujac zasady naturalnego tadu moral-

”

but the will of Him that sent him”. Cyt za.: ].P. Wogaman, Christian Ethics: A Historical
Introduction, Louisville: Westminster/John Knox Press 1993, s. 153.
I Por. J.P. Wogaman, Christian Ethics, s. 154.
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nego. W niewolnictwie, nawet gdy jest dozwolone przez ludzkie prawo, widzial
naruszenie ,natury rzeczy” i naturalnej sprawiedliwosci. W zgodzie z tym
przekonaniem metodys$ci amerykanscy w 1780 roku zdecydowanie potepili
niewolnictwo jako ,sprzeczne z prawami Bozymi, ludzkimi i naturalnymi oraz
szkodliwe dla spoteczenistwa; sprzeczne z nakazami sumienia i prawdziwej
religii” Na konferencji cztery lata pdzniej, ktéra data formalny poczatek orga-
nizacji metodyzmu w Ameryce, napisano, ze niewolnictwo jest ,sprzeczne ze
wspanialym prawem Bozym, na ktérym zasadza sie wszelkie prawo i prorocy
oraz niezbywalne prawa ludzkosci, [nie mozna wiec] trzymac¢ w najglebszym
upokorzeniu tyle dusz ludzkich, ktére wszystkie sa na obraz Bozy” Dlatego
wszyscy metodysci posiadajacy niewolnikéw zostali wezwani do ich uwolnie-
nia w ciagu roku, a réwnocze$nie zakazano przyjmowania na czlonkéw zbo-
réw wlascicieli niewolnikéw'. Warto dodad, ze Wesley, jeszcze u kresu zycia,
kontaktowat sie i wspieral W. Wilberforce’a, ktéry byt szczegdlnie znanym
przywddca ruchu abolicji niewolnictwa w spoleczenstwie brytyjskim.
Sposréd innych, wzglednie nielicznych, podejmowanych przez niego kwe-
stii spolecznych, trzeba zauwazy¢, ze Wesley krytycznie ocenial moralng za-
sadno$¢ demokracji. By¢ moze majac na uwadze walki i wojny XVII-wieczne,
uwazal monarchie za zdecydowanie lepsza dla ochrony ludzkich wolnosci
i praw. W demokracji widzial niebezpieczenistwo despotyzmu i arbitralnosci
w rzadzeniu podwladnymi, a wiec i mozliwo$¢ ograniczania ich wolnosci, bo
to — paradoksalnie — w imi¢ wolnosci ocenial ograniczona monarchie jako
najpewniej gwarantujaca cywilng i religijng wolno$¢ ludzi. Nie mozna tez We-
sleya uwazac za pacyfiste, chociaz jednoznacznie odrzucal wojne jako sposéb
osiagania celéw politycznych. W wojnie widzial konsekwencje grzechu pier-
worodnego, co niektérych pézniejszych metodystéw sklanialo do odmawiania
stuzby wojskowej, podczas gdy inni nie zajmowali tak skrajnego stanowiska®.

2. Clapham Sect

Powstanie metodyzmu obrazuje, cho¢ nie wyczerpuje odrodzenia i utrwa-
lenia sie anglikanizmu ewangelickiego, okres$lanego péZniej mianem ,Ko$ciota
niskiego” (Low Church). Kaznodziejstwo ewangelickie mialo na celu przede
wszystkim poruszenie serca i woli stuchaczy, ale nie tracono tez z oczu wymiaru

2 Por. R.M. Cameron, Methodism and Society in Historical Perspective, Nashville: Abing-

don Press 1961, s. 97-99.
3 Por. J.P. Wogaman, Christian Ethics, s. 156-157.
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doktrynalnego w ujeciu reformacyjnym. Tutaj akcent padal na trzy zagadnienia:
zepsucie ludzkiej natury wskutek grzechu pierworodnego; skuteczno$¢ Chry-
stusowego zado$¢uczynienia przez meke i krzyz; przemieniajaca moc Ducha
Swietego. Cato$¢ ujmowana byta w duchu ,niskiej” (protestanckiej) eklezjo-
logii, gdzie odrzucano widzialny charakter Kosciota wraz z jego specyficzna
struktura episkopalna (za czym opowiadalo si¢ ujecie ,wysokie”, katolickie)
na rzecz Kosciota niewidzialnego i duchowego. Takie poglady zwano czesto
umiarkowanym kalwinizmem™. Swoistym ,widzialnym miejscem” realizowania
sie wspolnotowego wymiaru chrzescijanstwa w spoleczenstwie angielskim byly
zwlaszcza stowarzyszenia misyjne i filantropijne. Do takich nalezata Clapham
Sect, skupiona wokét Williama Wilberforce’a.

A. Od nawrécenia osobistego do zaangazowania spotecznego

Wobec wyzwan zmieniajacego sie $wiata protestanckie srodowiska an-
glikanskie dojrzewaly do bardziej zdecydowanego zaangazowania, ale zawsze
w duchu wiernosci i lojalnosci wobec Kosciota (w przeciwienstwie do non-
konformistéw, ktérzy odrzucali dostosowanie sie do nauki i praktyki Church
of England). Clapham Sect, jako najbardziej dojrzaly wyraz tego ewangelic-
kiego odrodzenia, bylo gronem bogatych anglikanéw, zamieszkujacych oko-
lice Clapham na potudniowych przedmiesciach Londynu i uczeszczajacych
na nabozenstwa do tamtejszego kosciola parafialnego. Przez ponad 20 lat
rektorem tego kosciota byl John Venn, jeden z najbardziej aktywnych czlon-
kow tej nieformalnej grupy, do ktérej nalezeli takze m.in.: H. More, C. Grant,
Z. Macaulay, J. Stephen, H. Thornton, C. Simeon, G. Sharp, J. Shore, a zwlasz-
cza najglosniejszy z tego grona, William Wilberforce (+1833). Wilberforce byt
znanym spotecznikiem, reformatorem i oddanym Kos$ciolowi chrze$cijaninem,
ktéry dziatal na polu wydawniczym, wychowawczym, szkolnym i misyjnym,
a najbardziej znany byl z oddania sprawie zniesienia handlu niewolnikéw.
Clapham Sect dzialala od okoto 1790 do 1830 r., a majac w swoim gronie
liczna grupe parlamentarzystéw, wraz z ich mocna pozycja finansowsa, byla
bardzo wplywowym ugrupowaniem. Ludzie z Clapham mieli réwniez bliski

»For Evangelicals these [Christian] doctrines were threefold: first, the corruption of
human nature; secondly, the efficacy of the Atonement wrought by Christ on the Cross
for the overcoming of sin and guilt; thirdly, the converting power of the Holy Spirit [...].
Evangelicals were known for their low ecclesiology. Rejecting the Caroline concept of
the visible Catholic Church of which the Church of England was part, they conceived
of the Church as purely invisible, ‘spiritual”. A. Nichols, The Panther and the Hind,
s. 104-105. Por. PH.E. Thomas, Doctrine of the Church, w: The Study of Anglicanism,
s. 226-227.
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zwiazek z nowo zalozonym miesiecznikiem ,The Christian Observer”, ktérego
redaktorem byl Z. Macaulay. Pismo, powotane do istnienia w styczniu 1802
roku, przez ponad 50 lat odgrywalo znaczaca role opiniotworcza szczegdlnie
w $rodowiskach ewangelickich Kosciota anglikanskiego.

Spoérdd prac Wilberforce’a najwazniejsza to A Practical View of the Pre-
vailing Systems of Professed Christians, majaca charakter manifestu grupy
z Clapham, gdzie daje on wyraz ,niskiej” soteriologii. Zaklada ona pesymistycz-
ng wizje czlowieka post lapsum, ktéry — wedle stow Wilberforce’a — ,,zostal
ponizony w swej naturze, zdeprawowany w swoich zdolno$ciach, pozbawiony
zdolnosci do dobra, a sklonny do zla [...], skazony grzechem nie lekko i po-
wierzchownie, ale radykalnie i do glebi””. Stad w Zyciu chrzescijaniskim liczy
sie raczej doswiadczenie niz (ostabiony przez grzech) intelekt, a celem dla
kazdego chrzescijanina powinno by¢ indywidualne zbawienie w przyszlym
zyciu. Poniewaz anglikanie z Clapham wierzyli i glosili, ze taska Boza jest dla
wszystkich, odrzucali kalwinska predestynacje. Podkreslali natomiast, ze dla
osobistego nawrdcenia konieczna jest postawa szczerego, wewnetrznego zalu
i otwarcie sie na u§wiecenie przez Ducha Swietego.

Grzeszny czlowiek moze upatrywac ratunku jedynie w Chrystusie i Jego
krzyzu. Mocno uwypukla sie tu charakter zastepczy Chrystusowego dziela
odkupienia, gdzie niewinny Syn Bozy wzial na siebie wine czltowieka i Bozy
gniew. Czyn zbawczy byl w pelni obiektywny i skuteczny, co ma oznaczag, ze
zmienil nie tylko relacje czlowieka do Boga, ale takze Boga do cztowieka. Obok
Chrystusa swoja role spelnia takze Duch Swiety, ktéry dokonuje nawrécenia
serca, prowadzacego do wyzbycia sie grzesznych sklonnosci i rzeczywistego
postepu w zyciu chrzescijanskim. Tym radykalnym przekonaniom religijnym
Wilberforce’a towarzyszyla jednak pewna stabo$¢, wyrazajaca sie w niecheci
do bardziej naukowej i spekulatywnej refleksji nad prawdami wiary. Czynilo
to te doktryne niezdolna do obrony przed pytaniami, zarzutami i wyzwania-
mi rozwijajacej si¢ wtedy i swoiscie agresywnej nauki i historiografii. Wysitek
ewangelikéw ograniczal si¢ do studiéw nad Biblia w celu obrony jej historycznej
wiarygodnosci i autorytetu Ewangelii. Poniewaz dokonywato sie to zwlaszcza
na plaszczyZnie emocjonalnej, sami anglikanie zarzucali ewangelikom ,ekstra-
wagancje emocjonalng’; okre$lang mianem ,ewangelickiego entuzjazmu”. Mlody
J.H. Newman dostrzegal w tym pewien rodzaj ,uczuciowego utylitaryzmu’,

15 A Practical View of the Prevailing Religious Systems of Professed Christians, in the

Higher and Middle Classes in This Country, Contrasted with Real Christianity, Lon-
don: Cadell and Davies 1797, s. 26-27. Praca ta zaraz po wydaniu zyskala wielka po-
pularnosé, tak ze do 1826 roku miala juz szesnascie wydan w Anglii i dwadzie$cia
pie¢ w USA. Przetlumaczono ja takze na francuski, holenderski, wtoski, niemiecki
i hiszpanski.
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ktéry ,uzywal” ofiary i meki Chrystusa dla poruszenia serca, co ostatecznie
grozilo sprowadzeniem objawienia do jego pozytku emocjonalnego’®.

W srodowisku Clapham Sect dostrzegano glebokie przemiany w spote-
czenstwie angielskim, bedace gtéwnie skutkiem rewolucji przemystowej. Cho¢
dominowalo tam nastawienie konserwatywne w stosunku do porzadku spotecz-
nego, zdawano tez sobie sprawe z chrzescijanskiej odpowiedzialnosci za ksztalt
zycia spolecznego. Na famach , The Christian Observer” wielokrotnie pojawialy
sie wezwania do ozywienia — charakterystycznego dla nich — ,prawdziwego
chrzesdcijaiistwa”. Z takimi apelami kierowali sie szczegélnie do $rednich i wyz-
szych warstw spoftecznych, inaczej niz ci ewangeliccy reformatorzy, ktérzy
wcze$niej stali sie zaczynem metodyzmu, zwracajacy sie raczej ku warstwom
nizszym. Obok troski o wlasciwa doktryne i parafialng strukture Kosciota,
ludzie z Clapham od poczatku zwracali tez uwage na piekno i doskonatos¢
liturgii. Wyrazem tego byl m.in. cykl kazan pt. The Excellence of the Liturgy
Charlesa Simeona, jednego z lideréw calego odrodzenia ewangelickiego, wygtlo-
szonych w Cambridge w 1811 roku, w ktérych bardzo dowartosciowat znaczenie
liturgiczne The Book of Common Prayer”. Z takich przekonan wiary wyrastala
gotowos¢ do konkretnego zaangazowania nie tylko w zyciu indywidualnym,
ale bardziej jeszcze na plaszczyznie spotecznej. Wiara bowiem musi prowadzic¢
do czynéw i najbardziej przez nie si¢ objawia. Najwazniejsze obszary aktyw-
nosci spotecznej, w ktérych usitowali realizowa¢ wymagania wiary, to dazenie
do wprowadzenia zakazu handlu niewolnikéw, do poprawy sytuacji miejskiej
biedoty oraz na polu dziatalno$ci misyjnej Kosciota. Dzialajac poprzez liczne
stowarzyszenia i organizacje mieli tez na celu nie tylko zmiane okreslonych
struktur czy porzadku prawnego, ale réwniez podwyzszenie standardéw zycia
moralnego w zyciu spoleczenstwa.

Poniewaz w centrum pogladéw religijno-etycznych ewangelikéw z Cla-
pham Sect lezalo doswiadczenie osobistego nawrdcenia wraz z poczuciem
wlasnej winy i pragnieniem Bozego przebaczenia, w tym lezal tez fundament
ich aktywnosci spotecznej. Z przezycia powrotu do Boga miato wyrasta¢ wla-
$nie to gorliwe zaangazowanie sie w ,,zywe chrzescijanistwo’; czyli w okre$lone,
chrzescijanskie dzialanie. Nie domagali si¢ jednak gwaltownych i rewolucyj-
nych zmian, ale za skuteczniejsza droge uwazali najpierw wewnetrzne nawré-
cenie, by nastepnie méc gorliwiej i po chrzescijanisku wypelnia¢ swoje zyciowe
powolanie i zadania. Wida¢ wiec, ze wyraznemu akcentowi protestanckiemu
na osobista przemiane towarzyszylo stosunkowo malo protestanckie akcen-

6 Por. A. Nichols, The Panther and the Hind, s. 106.

The Excellence of the Liturgy: In Four Discources Preached before the University of
Cambridge, Cambridge: J. Smith 1812. Na temat Simeona szerzej por. H.E. Hopkins,
Charles Simeon of Cambridge, London: Hodder & Stoughton 1977.
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towanie zobowiazania do dzialania jako czego$ nieodzownego. Tym bardziej,
ze jako osoby publiczne, mogli oddzialywac i realizowac zatozone przez siebie
cele na forum tak znaczacym, jakim byt parlament®®. Majac na uwadze ogdlne
nachylenie teologii protestanckiej i r6zne jej nurty, wydaje sie, ze nigdzie indziej
tak jednoznacznie nie wigzano wiary i uczynkéw®.

Wspomniany zwigzek migedzy wiara i osobistym zaufaniem Bogu, a zaan-
gazowaniem w zycie spoteczne, wskazywal na potrzebe ewangelikéw, by faczy¢
moralno$¢ osobista z etyka spoleczna. Majac na uwadze ich wysoki status
spoteczny, takie przekonania $wiadcza o do$¢ radykalnym nastawieniu do Zzycia
chrzescijanskiego. Wyprowadzali to przede wszystkim z biblijnych przestanek
wiary, ale réwnocze$nie wzmacnial to kryzys dwczesnego spoteczenstwa, nie
tylko w ich ojczyZnie, ale w ogdle w Europie. Wilberforce mocno podkreslal,
ze wlasnie dlatego trzeba zdecydowanego pobudzenia chrzescijan do pracy na
rzecz panstwa i narodu, by odnowi¢ wplyw religii na zycie spoleczne i uzdrowic¢
zycie moralne, takze w relacjach miedzynarodowych. Z tego wyplywato moc-
ne nastawienie misyjne Clapham Sect, czemu mialy stuzy¢ liczne, zakladane
przez nich stowarzyszenia®. Bardziej czy mniej bezposrednio to zaangazowa-
nie wyplywalo z wiary w Chrystusa jako jedynego Zbawiciela, ze stworzenia
wszystkich ludzi na obraz Bozy, jak i z przekonania, ze etyka chrzescijaniska
i chrzescijaniski dar zbawienia maja charakter uniwersalny. U podstaw takiego
teologicznego rozumowania stata prawda o Opatrznosci, do ktérej odwolywa-
no sie nawet w przemoéwieniach w parlamencie. Opatrzno$¢ to byt sam Bdg,
zrédlo moralnego fadu $wiata, ktéry nieustannie dziata w §wiecie jako sedzia
i zbawca. Mozna tu dostrzec podobienistwo do doswiadczen i wiary religij-
nej prorokéw starozytnego lzraela, ktorzy widzieli swiat i czlowieka zawsze
jako przedmiot Bozego zainteresowania i dziatania. Charakterystyczne bylo
przekonanie o intensywnosci czynnej obecnosci Boga w ludzkich sprawach,
jak i ich wlasnym zdecydowaniu, by skutecznie wprowadzaé sprawiedliwo$é
w niesprawiedliwe struktury®.

8 Por. P. Butler, From the Early Eighteenth Century to the Present Day, w: The Study of
Anglicanism, s. 32.

»As a result of being reconciled to God, adopted into his family and given the joy
of salvation, there was in each true believer a commitment to vital Christianity. No
group of Protestants has so emphasized the importance of the indissoluble relation
of faith and works as did the Evangelicals of Clapham and Cambridge”. P. Toon, Early
Evangelical Ethics: Preparing for Today, w: The Anglican Moral Choice, red. P. Elmen,
Harrisburg: Morehouse Publishing 1983, s. 87-88.

Wséréd wazniejszych byly: The British and Foreign Bible Society, The Proclamation
Society, The Society for Bettering the Conditions and Increasing the Comforts of the
Poor.

2L Por. P. Toon, Early Evangelical Ethics, s. 90-91.
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Ewangelicy z Clapham nie byli teologami, ale ich glebokie i wszechstron-
ne oddanie sprawie ,prawdziwego chrzescijanistwa” odcisnelo mocne pietno
na éwczesnym Kosciele, a im samym zyskalo takze miano ,$wietych” Warto
podkresli¢ ich gorliwe zycie duchowe, regularne rozwazanie Pisma $wietego
i réwnie regularna modlitwe. Wilberoforce zwykl byt zaczyna¢ kazdy dzien o 6
rano od dwéch godzin modlitwy i lektury Biblii, czesto naktadal sobie praktyki
pokutne i dni postu. Wszyscy zalecali i praktykowali modlitwe wspdlnotows,
zwlaszcza wraz z rodzina lub przyjaciéimi na spotkaniach modlitewnych. Po-
wstaly wtedy Modlitwy rodzinne, ktére byly powszechnie uzywane w domach
ewangelickich?>. C. Simeon zaczynal poranne modlitwy o 4 rano i poswiecat
na to zwykle cztery godziny. Gdy zaspal, sam sobie nakladal kare pienigzna.
Wszyscy byli przekonani, ze ich dziatanie spoteczne i aktywno$¢ publiczna
— wedle wymagan wiary — bedzie o tyle owocna, o ile bedzie si¢ opiera¢ na
osobistym i rodzinnym zyciu duchowym?.

B. Akcenty kalwinskie i prawnonaturalne

Szczegdélnym wyrazem przekonan moralnych ewangelikéw z Clapham Sect
byl Komentarz do Biblii Thomasa Scotta (+1821), przed wydaniem ksiagzkowym
ukazujacy sie¢ w prasie w cotygodniowych fragmentach w latach 1788-1792.
Bardziej teologicznomoralne pisma Scotta zawarte sa w zbiorze tekstéw teolo-
gicznych na temat najwazniejszych zagadnien wiary chrzescijaniskiej**. Byt on
punktem odniesienia dla tego $srodowiska przez wiele lat, potwierdzajac jego
spoleczne zainteresowania i zaangazowanie. Teologia moralna Scotta, obok
swoiscie anglikanskich ryséw, potwierdza mocne ugruntowanie w teologii kal-
winskiej, ktérej w anglikanizmie dawali wyraz zwlaszcza purytanie. Stad akcent
na moralne prawo Boze wyrazone nade wszystko w Dekalogu, poznawalne na
drodze rozumowej, bedace przewodnikiem dla prawdziwie chrze$cijaniskiego
zycia. Naturalne prawo moralne pochodzace od Boga, niezmienne i uniwer-
salne, winno by¢ podstawa wszelkich stosunkéw miedzyludzkich. Dlatego
nalezy je zachowywac¢ réwniez w tworzeniu prawa dla zycia publicznego. Ma
ono podstawowe znacznie réwniez w wymiarze zycia osobowego i ducho-
wego, gdyz to przez nie objawia sie milo§¢ Boza w ludzkim sercu. Poniewaz

22 B.Jenks, Prayers and Offices of Devotion for Families [Altered and Improved by Charles
Simeon], Derby: Henry Mozley and Sons 1839.

2 Por. M. Hennell, The Evangelical Revival in the Church of England, w: The Study of

Spirituality, s. 459-463.

T. Scott, Commentary on the Bible [The Comprehensive Commentary on the Holy Bible,

Containing the Text according to the Authorized Version], London 1792; tenze, Essays

on the Most Important Subjects in Religion, London 1794.
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grzeszny czlowiek nie jest w stanie doskonale przestrzega¢ Bozego prawa, wraz
z Ewangelia otrzymuje Boza laske, ktéra pomaga mu je poznac i zachowywac.
O duchowym charakterze Bozego prawa $§wiadczy zwlaszcza Jezusowe wska-
zanie na mito$¢ Boga i bliZniego jako jego istote. To na bazie prawa milosci
blizniego Scott domagatl sie zniesienia niewolnictwa.

Sporo miejsca poswieca tez wykazowi i opisowi cech, jakie winny charak-
teryzowac ,prawdziwego chrzescijanina” W relacji do Boga pierwsze miejsce
zajmuje pokora, a zaraz potem poddanie sie Bogu, a wiec Jego prawdzie i woli,
objawionej w Pi$mie $wietym. Wlasciwe odniesienie do Boga zawiera w sobie
takze bojazn Bozg, a zwlaszcza mito$¢ do Boga. W koncu czlowieka wierzacego
ma charakteryzowac wrazliwo$c¢ i otwarto$¢ na sprawy duchowe, by potrafil
dostrzegac ich warto$¢, szczegélnie radosc i szczescie zjednoczenia z Bogiem.
W relacjach miedzyludzkich na pierwszym miejscu Scott stawia obojetnos¢
na sprawy tego $wiata, przy czym nie chodzi tu o obojetno$¢ na ludzi i ich
problemy, ale na ,ulude ziemskiej chwaly” i ziemskich bogactw. Chrzescijanin
powinien w pelni uczestniczy¢ w tym $wiecie i jego sprawach, ale zawsze jako
dziecko Boze, czyli z naleznym dystansem. Odstania si¢ tu druga cecha chrze-
$cijaniskiego charakteru, ktdra jest hojnos¢, okreslana takze mianem filantro-
pii. Mito$¢ do Boga bowiem domaga sie hojnej milosci do bliznich. Ponadto
w swojej postawie taki cztowiek musi by¢ tagodny i bez zarzutu. Towarzyszy¢
temu powinny prawdomdéwno$¢ i wiernosé, by inni mogli mu ufa¢. W koncu
chrzescijanski charakter nie moze si¢ obej$¢ bez milosierdzia, uprzejmosci
i tolerancji. Pozwala to na ograniczanie wlasnych pragnien i panowanie nad
soba, by tym gorliwiej stuzy¢ innym. Wielokrotnie da sie zauwazy¢, ze taki
moralny charakter dojrzalego chrzescijanina Scott wyprowadza z jednej strony
ze zrozumienia naturalnych zdolnos$ci ludzkiego serca, a z drugiej strony jego
zrédlem jest nauka moralna Ewangelii. Warto tez doda¢, ze te zobowiazania
moralne kieruje do wszystkich, ale zwlaszcza do ludzi biznesu i handlu, gdyz
to gléwnie tacy tworzyli 6wczesne srodowisko odradzajacych sie anglikanskich
ewangelikéw?.

Specjalna uwage Scott poswieca réwniez zyciu rodzinnemu, tlumaczac
znaczenie wlasciwych relacji miedzy mezem i Zona, jak tez miedzy rodzicami
i dzie¢mi. Wobec niepokojacych przejawdéw zachowan w zyciu publicznym
podkresla konieczno$¢ wychowywania dzieci do rozumnego i odpowiedzial-
nego korzystania z wolnosci nade wszystko w rodzinie. Najwazniejszym obo-

%5 Though Scott firmly held that the same demands were made by God upon the unre-

generate as upon the regenerate man, he made his particular task to place before those
who claimed to be justified by faith, what their sanctification meant in real terms in
day-to-day life. The burden of his teaching is addressed to those involved in business
ad commerce, because that is where the strength of Anglican Evangelicalism was found

”

at the beginning of the nineteenth century”. P. Toon, Early Evangelical Ethics, s. 95.
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wigzkiem rodzicow jest jednak doprowadzenie dzieci do prawdziwej wiary
i prawdziwie chrze$cijanskiego, zyciowego zaangazowania. Obok zagadnien
rodzinnych Scott zwraca tez uwage na wage zdrowych stosunkéw w relacjach
miedzy panem i stuzba. W réznych miejscach obu prac Scott méwi takze
o innych, spotecznie waznych relacjach, jak: wtadza—obywatele, bogaci—biedni,
mlodzi-—starzy czy duchowni—wierni. Takie rozumienie zycia chrzescijaniskiego
w jego wielorakich relacjach ukazuje etyke zycia spotecznego w umiarkowanie
kalwinskim ujeciu. Celem takiego nauczania moralnego nie byla radykalna
zmiana tadu spotecznego, ale raczej jego poprawa i nasycenie tresciami ewan-
gelicznymi i moralnymi. Ewangelia ma rodzi¢ rado$¢ i moc do takiego zycia,
a etyka ukazywac konkretne obowigzki w zyciu z innymi. Taka zdrowa réw-
nowaga miala formowac osobisty, ewangeliczna dojrzalo$¢ wraz z autentyczna
troska spoleczna. Pdzniejszy rozwdj mysli ewangelickiej pokazal jednak, ze
rozdzial miedzy Ewangelia a zaangazowaniem spotecznym narastal i nie udato
sie zachowa¢ miedzy nimi poczatkowej harmonii. Etyka spoteczna tracila na
znaczeniu na rzecz indywidualnego zycia duchowego, co prowadzito do prze-
konania nie o jednym, ale dwéch odrebnych obszarach zycia chrzescijanina®.

Wyjatkowe znaczenie Komentarza Scotta nie oznaczalo braku innych,
takze cennych anglikanskich opracowan etycznych, ktére powstaly w kregu
odradzajacego sie ruchu ewangelickiego. Takie znaczenie mozna przypisaé
zwlaszcza dzielu The Principles of Moral and Political Philosophy Investiga-
ted Thomasa Gisborne’a (t1846), jak tez jego innym, poczytnym na przelo-
mie XVIII i XIX w. pismom®. Wyksztalcony w Cambridge i zaprzyjazniony
z Wilberforcem, byl on tak znanym i cenionym w $rodowiskach ewangelickich
kaznodziejq i filozofem, ze jego siedziba w Yoxall uchodzita za ,drugie Cla-
pham” Uwazany za autorytet i przewodnika intelektualnego miat liczne kon-
takty z anglikanskimi ewangelikami, co sprawialo, ze jego poglady byly znane
réwniez z osobistych rozmoéw i dyskusji, a zwlaszcza listéw.

The Principles of Moral and Political Philosophy Investigated byly reakcja
na tezy etyczne W. Paleya, ktérym ten dat wyraz w wielokrotnie wznawianych

26 Regrettably not all Evangelicals in the second half of the nineteenth century were able

to keep the healthy balance he [Scott] and his colleagues managed to create. Embro-
iled in one controversy after another they tended to separate the Gospel from ethics
and even within ethics they concentrated too much on spiritual duties at the cost of
social and political concerns” Tamze s. 99. Szerzej por. P. Toon, Evangelical Theology
1833-1856: A Response to Tractarianism, London: Marshall, Morgan & Scott 1979.

27 T. Gisborne, The Principles of Moral [and Political] Philosophy Investigated and Applied
to the Constitution of Civil Society, London: White and Son 1789. Spoéréd innych jego
pism warto wspomnie¢: An Enquiry into the Duties of the Female Sex, London: Cadell
and Davies 1792; An Enquiry into the Duties of Men in the Higher and Middle Classes
of Society in Great Britain, London:. B & H. White 1794; Sermons Principally Designed
to Illustrate and to Enforce Christian Morality, London: Cadell and Davies 1809.
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i popularnych zwlaszcza w Cambridge Zasadach filozofii moralnej i politycz-
nej*®. W tej najbardziej etycznej ze swoich prac Paley prezentuje etyke utyli-
tarystyczna niemal identyczng z systemem J. Benthama. Swoistym akcentem
bylo uwzglednienie chrzescijanskiej wiary w zycie wieczne. Generalnie jego
przekonania etyczne odwoluja si¢ do kryterium wtasnego pozytku, co oznacza,
ze czlowiek jest zobowiazany do przestrzegania zasad moralnych ,tak dlugo,
jak dlugo sa dla niego korzystne’, natomiast wolno mu, a nawet ma obowiazek
je tamag, jesli ma to doprowadzi¢ do ,dobroczynnych konsekwencji” Gisbor-
ne zdecydowanie odrzucil takg argumentacje, uznajac ja za jawnie sprzecz-
na z Bozym objawieniem. Prezentujac w sposéb pozytywny poprawna etyke
chrzescijanska, odwoluje si¢ do pojecia ,naturalnych praw istot ludzkich” jako
daru Stwércy. Uzywa argumentacji w duchu naturalnej teologii, ale podkresla
jej catkowita zgodno$¢ ze stowem Bozym. Czlowiek jest tu przez Boga obda-
rowany wolnoécia i radoscia z zycia. Temu prawu towarzyszy réwnoczesnie
obowiazek uszanowania tych samych praw u drugiego czlowieka. Stad kazdy,
kto ogranicza czy pozbawia drugiego jego praw, popelnia niesprawiedliwos¢
wzgledem niego i grzech w stosunku do Boga. Poniewaz jedynie sam Bdg
moze decydowac o ograniczeniu w korzystaniu z tych praw, tylko dzialajac
z wyraznej woli Bozej czlowiek moze ogranicza¢ czy pozbawia¢ drugiego jego
praw. Korzystanie z danych od Boga praw i ich obrona umozliwia cztowiekowi
najbardziej skuteczne wypelnienie celéw swego istnienia®.

Dla anglikanskich srodowisk ewangelickich, dazacych do zmiany nie-
sprawiedliwych stosunkéw spolecznych, jednym z wazniejszych problemoéw
spolecznych bylo niewolnictwo. Gisborne czesto swoje ogdlne zasady odnosi
i stosuje do konkretnych przypadkéw, w tym wlasnie do kwestii niewolnictwa.
Jezeli niewolnictwo oznacza ,stan osoby, ktdra jest zmuszona do pracy z woli
innej osoby bez wcze$niej podpisanej umowy’, uwaza, ze w ramach naturalnej
sprawiedliwo$ci moze by¢ ono usprawiedliwione tylko z tytulu rekompensaty
lub kary. Podkresla réwnoczesnie, ze wlasciciel niewolnika ma liczne obowiaz-
ki wzgledem niego, jak troska o jego zdrowie, pozywienie, o rozwdj moralny
i religijny, jak réwniez nie wolno mu odstepowac¢ niewolnika komus, kto w taki
spos6b nie bedzie go traktowal. Ostatecznie taka teoretyczna akceptacja nie-

2 . Paley, The Principles of Moral and Political Philosophy, London: R. Faulder 1785.
Szczegélnie glosna byla jego popularna apologetyka A View of the Evidences of Chri-
stianity (London: R. Faulder 1794), a z pozostalych pism warta uwagi jest jego ostatnia
praca z 1802 roku Natural Theology, or Evidences of the Existence and Attributes of the
Deity (London: Wilks and Taylor 1802). Zwtaszcza w swoich pismach o charakterze
apologetycznym i naturalnoteologicznym Paley jednoznacznie bronil chrzescijaristwa
i Kosciota wobec zarzutéw i atakéw, ktére pojawialy sie w kontekscie o§wiecenia i re-
wolucji francuskiej. Por. A.S. McGrade, Reason, w: The Study of Anglicanism, s. 110.
Por. T. Gisborne, The Principles of Moral and Political Philosophy Investigated [wyd.
2 1798], s. 101-102.
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wolnictwa (we wskazanych sytuacjach, co nie odnosilo si¢ zadng miara do
zdecydowanie niemoralnego afrykanskiego handlu niewolnikéw) Gisborne’owi
wydawala sie¢ mozliwa tylko z racji stanu wspélczesnego swiata, w ktérym ist-
nieje zto i grzech. Majac $wiadomos¢, ze rozpowszechniona praktyka handlu
niewolnikéw powaznie narusza jakiekolwiek zasady sprawiedliwosci, domagal
sie (wraz z Wilberforcem) jego natychmiastowej i powszechnej abolicji. Po
decyzji parlamentu angielskiego z 1792 roku o stopniowym znoszeniu handlu
niewolnikéw, Gisborne ponowil swoje wezwanie do jego radykalnego odrzu-
cenia, przywolujac autorytet Boga jako najwyzszego Sedziego®.

Trzeba zauwazy¢, ze etyka ewangelicka, jaka prezentuje Gisborne, potwier-
dza anglikanskie poszukiwanie fadu moralnego, ktéry — nawet odwolujac sie
do argumentacji naturalnej — pozostawatby w harmonii ze stowem Bozym.
Protestancki akcent na pierwszenstwo Biblii i gorliwe gloszenie Ewangelii mialy
na celu takie uksztaltowanie zycia spotecznego, by we wszystkich przejawach
opieralo sie ono na zasadach objawionych. Grzeszny czltowiek nie jest w stanie
sam zbudowac lepszego $wiata, stad z faktu jego osobistego usprawiedliwienia
z grzechu przez wiare, w duchu umiarkowanego kalwinizmu, wynika takze
prawda o potrzebie Bozej taski i Ducha Swietego dla usuniecia skutkéw grzechu
z zycia spolecznego. W ten sposdb w etyce Gisborne’a doszto do spotkania
etyki naturalnej z ewangeliczng, z wyraznym dowarto$ciowaniem jej wymiaru
biblijnego.

Istotnym elementem bogactwa teologicznej i etycznej mysli chrzescijan-
skiej jest jej tradycja ewangelicka, ktéra znalazta swéj poniekad swoisty wyraz
w XVIII- i XIX-wiecznym anglikanizmie. Wyréznita sie ona zwlaszcza zobo-
wigzaniem do zaangazowania spolecznego ,prawdziwych chrzescijan’, w czym
ujawnilo sie wyjatkowe powiazanie wiary i uczynkéw, rézne od pierwotnych
zalozen reformacji. Anglikanskie odrodzenie ewangelickie z jednej strony do-
prowadzilo do wylonienia si¢ z Church of England metodyzmu, a z drugiej
strony nadalo nowych impulséw obecnosci Kosciota w zyciu spotecznym,
czego przykladem byla Clapham Sect. W ujeciu metodystycznym utrwalito
sie szczegblnie otwarcie na taske i Ducha Swietego w dazeniu do osobistego
uswiecenia. W drugim nurcie uwidocznilo si¢ powigzanie teologicznych ele-
mentéw kalwinizmu z etyka prawa naturalnego. Obydwie tradycje na trwale
wpisaly sie w pozniejsze dzieje anglikanizmu.

30 Por. P. Toon, Early Evangelical Ethics, s. 101-104.



Kenneth Escott Kirk (1886-1954).
Teolog moralista anglikanski

Bogactwo doktryny i moralnosci chrze$cijaniskiej obecne jest w réznym stop-
niu we wszystkich chrzescijaniskich tradycjach i Kosciotach. Anglikanizm
zaréwno w prawdach wiary, jak i w nauce moralnej jest wyjatkowo bliski Ko-
$ciolowi katolickiemu. Prowadzonemu dialogowi doktrynalnemu katolicko-
-anglikaniskiemu powinna tez towarzyszy¢ troska o coraz lepsze poznanie na
wszystkich obszarach spotkan, dyskusji i zglebiania chrzescijaniskiego Ob-
jawienia. Anglikanska tradycja teologicznomoralna jest bardzo mato znana
poza tym Kosciotem, a w literaturze polskiej teologicznomoralnej wlasciwie
nieobecna. Tymczasem, jak potwierdzil to nawet niedawny dokument, kato-
lickie i anglikaniskie rozumienie moralnosci chrzescijanskiej jest sobie bardzo
bliskie!. Niniejsze opracowanie przedstawia niezwykle znaczaca dla anglikan-
skiej teologii moralnej posta¢ Kennetha Escotta Kirka, biskupa i profesora
Uniwersytetu Oksfordzkiego.

1. Rys biograficzny

Kenneth E. Kirk przyszed! na §wiat 21 lutego 1886 r. w Sheffield, w §rodko-
wej Anglii, w bardzo religijnej rodzinie. Dziadek ze strony ojca, John Kirk, byt
duchownym metodystycznym, jednakze juz w nastepnym pokoleniu rodzina

! Por. ARCIC 11, Life in Christ: Morals, Communion and the Church. An Agreed State-
ment, London: CHP/CTS 1994. Jest to pierwszy dokument ekumeniczny traktujacy
w calosci o zagadnieniach moralnych, jaki powstal we wspoélczesnym oficjalnym dia-
logu ekumenicznym na fonie chrzescijaiistwa.
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przeszta na anglikanizm. Po ojcu Kenneth Kirk wykazywal zywe zainteresowa-
nia literackie i naukowe. Wraz z dwojgiem rodzenstwa studiowal w Oksfordzie.
W tym czasie studenci Uniwersytetu Oksfordzkiego byli pod silnym wplywem
Studenckiego Ruchu Chrzescijanskiego, ktdry glosit tzw. chrzescijanski socja-
lizm. Sam Kirk jednak od poczatku dawat sie¢ pozna¢ jako zwolennik katolickiej
tradycji Ko$ciota anglikariskiego (High Church)?. Trzeba pamietal, ze poczatek
XX stulecia, gdy Kirk studiowal, byl w Oksfordzie naznaczony mocnym wply-
wem ruchu traktarianskiego (J.H. Newman, E. Pusey, ]J. Keble). Zreszta lektura
Grammar of Assent Newmana powaznie wplynela na anglikanski katolicyzm
Kirka. Po ukoniczeniu podstawowego kursu z filozofii i filologii klasycznej
(tzw. Greats) Kirk podjat studia teologiczne. Przerwat je jednak w 1909 r., gdy
niespodziewanie przyjal propozycje wiekszego zaangazowania sie w chrzesci-
janski ruch studencki w Londynie, gdzie byt odpowiedzialny za ewangelizacje
wsrédd zagranicznych studentéw w Anglii. Swoje zajecie w Londynie uzupelniat
ciaglym studiowaniem teologii, takze na paryskiej Sorbonie, gdzie szczegélny
wplyw na jego rozumienie Ko$ciota mieli katoliccy profesorowie®. W tym czasie
powaznie juz przygotowywat sie do przyjecia swiecen kaptanskich. Po réznych
wahaniach zostal wyswiecony na diakona w 1912 r. w rodzinnej diecezji York
i podjal prace duszpasterska w Denaby, niedaleko Sheffield. Rok pézniej przy-
jal $wiecenia kaptanskie. W tym okresie zaprzyjaznit sie z ks. S.F. Hawkesem,
ktéry mial do$¢ silny wptyw nie tylko na jego pdzniejszy profil duszpasterski.
Juz w Londynie, a takze tutaj, Kirk podejmowat sie pisania niewielkich broszur
o przeznaczeniu gtéwnie pastoralnym®. Prowadzil tez wyklady dla duchowien-
stwa, m.in. z filozofii francuskiej.

Dwa lata pdzniej wrécit do Oksfordu, gdzie obok wlasnych studiéw zostal
tez tutorem (adiunktem indywidualnie kierujagcym praca studentéw) w Keble
College. Wobec wybuchu wojny Kirk zdecydowat si¢ zaciagnaé¢ w szeregi ka-
pelanéw wojennych. Wojskowa postuge duszpasterska petnit w Anglii, Szkocji,
Belgii i Francji. Swoje do$wiadczenia z tego czasu opisal w eseju pt. When
the Priests Come Home, opublikowanym w zbiorze wspomnien kapelanéw
wojennych The Church in the Furnace®. W tym czasie powstala tez niewielka
ksiazka dotyczaca potrzeby podniesienia wyksztalcenia w srodowiskach robot-

2 Jeden z jego przyjaciét z czasu studiéw wspominat o nim: ,Kenneth’s ecclesiastical

position must have become increasingly ‘High; I think, in those days. His Catholicism
was a matter of conviction based on sound learning”. E.W. Kemp, The Life and Letters
of Kenneth Escott Kirk, Bishop of Oxford 1937-1954, London: Hodder & Stoughton
1959, s. 14.

Jego katolickie podejscie do zagadnien eklezjologicznych niektérzy uwazaja za szcze-
golnie ,nieprzejednane” Por. R. Preston, Re-Review: Kenneth Kirk’s The Vision of God,
»Ihe Modern Churchman” 25(1982), nr 2, s. 36.

*  Np. The Way of Understanding, London: SPCK 1920.

®  The Church in the Furnace, red. F.B. Macnutt, London: Macmillan & Co. 1917.



KENNETH EScoTT KIRK — TEOLOG MORALISTA ANGLIKANSKI

niczych, z ktérymi zapoznal si¢ we Francji®. Zawart tam tez wiele cennych uwag
powstalych z obserwacji réznigcych sie narodowych charakteréw Anglikéw,
Francuzéw i Niemcéw.

W 1919 r. z powrotem znalazl si¢ w Oksfordzie podejmujac wyklady
w Keble College i Magdalen College. W marcu 1921 r. poslubit Beatrice Radc-
liffe, z ktéra mial piecioro dzieci. Rodzine zawsze cenil sobie jako szczegélna
zyciowa warto$¢ i Boza taske. Rok pézniej zostal profesorem i kapelanem
w wysoko cenionym Trinity College. Byl takze zapraszany z wykladami tak
w Anglii, jak i na przyklad do Kanady. Ceniono go réwniez jako kaznodzieje,
co sprawilo, ze dostal prestizowy urzad Kaznodziei Katedry w Canterbury.
Caly ten okres to jego intensywne studia i wyklady z zakresu teologii mo-
ralnej, ktérej przede wszystkim poswiecal swoje naukowe zainteresowania.
Wtedy tez powstaly jego gléwne dziela teologicznomoralne: Some Principles
of Moral Theology and Their Application, Ignorance, Faith and Conformity:
Studies in Moral Theology, Conscience and Its Problems: An Introduction to
Casuistry, a w koncu The Vision of God: The Christian Doctrine of the ,sum-
mum bonum’, ktérym dalej wypadnie po$wieci¢ wiecej uwagi. W 1933 r. Kir-
kowi zostaje powierzona posiadajaca przywileje krélewskie Katedra Teologii
Moralnej i Pastoralnej, jedna z najbardziej cenionych katedr teologicznych
w Oksfordzie, istniejaca zreszta do dzisiaj. Laczy sie z tym nominacja na ka-
nonika Christ Church, co potwierdza bardzo wysoka ocene jego naukowego
dorobku i kaptanskiej postawy?®.

W 1934 r. bardzo boleénie przezyt smier¢ zony, co pozostawilo na nim
trwaly §lad. Od poczatku swej dziatalnosci naukowej byl blisko zwiazany ze
srodowiskami anglokatolickimi i cho¢ formalnie nie nalezal do zadnej ich orga-
nizacji, byl czestym moéweca na ich kongresach. Cenil zwlaszcza znaczacy wptyw
traktarianéw na odrodzenie si¢ w Kosciele anglikariskim pewnych fundamen-
talnych prawd. Na kongresie w 1933 r. wyliczyl nastepujace zagadnienia jako
szczegblnie wazne: sakramentalny charakter Ko$ciola, jego misja spoleczna,
koniecznos¢ osobistej swietosci kazdego chrzescijanina, autorytet pastoralny
Kosciola, a takze potrzeba zachowania duchowej niezaleznosci Kosciola (to
w zwiazku z konstytutywna zaleznoscia Ko$ciota anglikanskiego od wiladzy

® A Study in Silent Minds: War Studies in Education. London: Student Christian Mo-
vement 1918.

7 Wszystkie wydane w Londynie odpowiednio w latach: 1920, 1925, 1927 i 1931.

»IThe new Regius Professor of Moral and Pastoral Theology was just forty-seven years
of age, and already marked out as one of the leading scholars of the Church, and a man
who might be expected to occupy the highest office. In Oxford he was widely known
as a man of great intellectual as well as practical ability [...]” E.W. Kemp, The Life and
Letters of Kenneth Escott Kirk, s. 58.
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swieckiej)’. W swoich wykladach Kirk, obok teologii moralnej, duzo uwagi
poswiecal tez zagadnieniom dogmatycznym i biblijnym, z czego powstat m.in.
komentarz do Listu $w. Pawla do Rzymian®.

Rok 1937 przyniést dos¢ powszechnie spodziewana nominacje Kirka na
zwolniona wskutek rezygnacji T.B. Stronga stolice biskupia w Oksfordzie. Kon-
sekracja biskupia odbyta si¢ w katedrze sw. Pawla w Londynie 30 listopada. Od
poczatku poswiecit sie postudze pasterskiej z wielkim oddaniem. Petnil ja przez
17 lat, az do $mierci 8 czerwca 1954 r. Jako biskup dal si¢ pozna¢ jako oddany
swym wiernym pasterz. Byl do konca przekonanym anglokatolikiem i dazyt do
tego, by Kosciot anglikanski zachowat ,katolicka wiare i ustrdj (ktérych zreszta
nie rozdzielal)™. Te katolicko$¢ widzial nade wszystko w ,sakramentalno$ci”
Kosciota. Byt on zawsze dla niego znakiem mito$ci Boga do czlowieka, ktéry
szafuje Boskimi taskami nade wszystko przez udzielanie sakramentéw. Dlatego
jako biskup Kirk bardzo dbal o poprawne i czeste sprawowanie sakramentéw,
gléwnie sakramentu malzenstwa, pokuty i Eucharystii'?. Pozostawil tez po
sobie wiele kazan i przeméwien, z ktérych wazniejsze zostaly wydane juz po
jego $mierci w zbiorze Beauty and Bands and Other Papers®.

2. Sytuacja w teologii moralnej anglikanskiej
przed Kirkiem

W okresie poreformacyjnym, wraz z ukonstytuowaniem si¢ odrebnego
Kosciota anglikanskiego, nastepowato stopniowe ksztaltowanie sie jego odreb-
nej tradycji teologicznej. Najwieksze znaczenie mial tu tzw. okres karolinski
w XVII w., kiedy ustalita sie anglikaniska triada autorytetéw dla wiary i kultu:

®  Por. K.E. Kirk, Truth, w: Report of the Oxford Movement Centenary Congress, London:
Catholic Literature Assn. 1933, s. 28-36.

The Epistle to the Romans with Introduction and Commentary, Oxford: Clarendon
Press 1937.

W EW. Kemp, The Life and Letters of Kenneth Escott Kirk, s. 199.

W tym kontekscie trzeba dostrzec m.in. nastepujace, z wyjatkiem pierwszej, niewielkie
publikacje Kirka: Marriage and Divorce, London: Centenary Press 1933; The Atonement
and the War: The Bishop's Address to the Diocesan Conference 14th May 1941, Oxford
1941 [reprint z ,The Oxford Diocesan Magazine”]; The Ministry of Absolution: Notes
for the Use of Confessors, London: Dacre Press 1946; Marriage Discipline in the Church
of England, Oxford: A.T. Broome & Son 1947.

13 Red. E.W. Kemp, London: Hodder and Stoughton 1955.
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Biblia, rozum i tradycja'*. Zanim doszto do rozkwitu teologii karoliniskiej two-
rzyli: R. Hooker (+ 1600), W. Perkins (t 1602)" i W. Ames (+ 1633). Zasadniczy
nurt karoliniski w teologii anglikanskiej podkreslat ,katolicko$¢ doktrynalna
i strukturalng Kosciota anglikariskiego™®. Wsrdd tych teologdw wyrdznila sie
grupa pisarzy piszacych na temat zagadnienn moralnych, co zreszta doprowa-
dzilo wtedy do usamodzielnienia si¢ anglikanskiej teologii moralnej. Proces
autonomizacji wiec dokonat sie tam niewiele pézniej w stosunku do analogicz-
nego etapu rozwoju problematyki teologicznomoralnej w Kosciele katolickim.
Wazniejsi moralisci karoliniscy to: J. Hall (+ 1656), R. Baxter (+ 1691), J. Sharp
(t1714), a szczegblnie R. Sanderson (+ 1663) i J. Taylor (+ 1667). Dwaj ostatni
naleza juz dzisiaj z pewnoscia do klasykéw moralnosci anglikanskiej, a Ductor
Dubitantium Taylora uznawane jest za jedno z najwazniejszych dziel w calej
historii teologii moralnej anglikanskiej'®. W ogdlnej ocenie karoliniska teologie
moralng, zwana przez jej twércéw praktyczng, nalezy uznac jako rozbudowana
i wszechstronng kazuistyke, adresowang nie tylko do duchownych, ale réwniez
do $wieckich. Dlatego pisali oni przewaznie po angielsku, a dzieta napisane po
facinie szybko tlumaczono. Szczegélnym autorytetem byl dla nich §w. Tomasz
z Akwinu, ale $mialo korzystali tez z dorobku calej sredniowiecznej teologii
scholastycznej, jak réwniez z prac wspotczesnych im moralistéw katolickich.
Celem teologii moralnej bylo dla nich doprowadzenie ludzi do $wietosci w wy-
miarze osobistym i spotecznym. Z tego powodu odrzucali zaistnialy rozdziat
miedzy teologia moralng i ascetyczng, a tym samym podkreslali ich pastoralny
charakter”. By uchroni¢ si¢ przed ,skandalicznym laksyzmem” moralistow

14 Scripture and tradition, revelation and human reason [...] were held together to form

the distinctive spirit of Anglican theology [...]. It appeals to Scripture, tradition and

reason, but does so in the acknowledged context of our modern pluralistic situation”.

P. Avis, What is «Anglicanism»?, w: The Study of Anglicanism, s. 414-415.

Jego The Whole Treatise of the Cases of Conscience, wydana w 1606 r., uchodzi za

pierwsze opracowanie anglikariskie wprost po§wiecone problematyce teologicznomo-

ralnej.

16 J. Misiurek, Caroline Divines, w: Encyklopedia katolicka, t. 2, Lublin: TN KUL 1985,

kol. 1342.

»For the Church of England these latter [the Caroline Divines] formed the beginning

of the science of moral theology as it is now known in their communion” J.A. Schu-

macher, The Idea of Actual Sin in Modern Anglicanism. The Doctrine of Some High

Churchmen, Rome 1967 (mps), s. 16. Na temat usamodzielnienia sie katolickiej teologii

moralnej zob.: F. Greniuk, Autonomizacja teologii moralnej w XVII wieku, ,Roczniki

Teologiczno-Kanoniczne” 19(1972) z. 3, s. 29-53.

8 Por. K. E. Kirk, Review: EJ. Hall, EH. Hallock, Moral Theology, ,Theology” 8(1924),
nr 5(47), s. 286.

9 Por. L. Dewar, An Outline of Anglican Moral Theology, London: Mowbray 1968, s. 7-9;
T. Wood, Anglican Moral Theology/Ethics, w: A New Dictionary of Christian Ethics,
s. 23. Szczegélnie cenne omdwienie teologii moralnej karoliniskiej por. H.R. McA-
doo, The Structure of Caroline Moral Theology, London: Longmans, Green & Co.
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katolickich, sami opowiadajac si¢ za probabilioryzmem wykazywali sklonnos¢
do rygoryzmu. Pomimo tego okres karolinski mozna §mialo nazwaé ,ztotym
okresem” teologii anglikanskiej.

Na tym tle nastepne péttora wieku to ,suchy i bezptodny czas™, gdzie
nad refleksja teologiczna gére wziely rozwazania filozoficzne i ogélnoetyczne,
co doprowadzilo do znaturalizowania problematyki moralnej. Wsréd przyczyn
tych tendencji, widocznych takze w mysli katolickiej, znajduje sie gtéwnie ra-
cjonalistyczna filozofia o§wieceniowa. Z autoréw anglikanskich, piszacych na
temat zagadnieft moralnych, warto tu wspomnie¢ biskupa J. Butlera (+1752).
Podkreslat racjonalny charakter wiary, zobowigzan moralnych i cnét w zyciu
chrzescijanskim, a cala jego refleksja, raczej filozoficzna niz teologicznomo-
ralna, mocno wplyneta na ksztalcenie anglikanskich ksiezy, ktérym zalecano
jego dziela.

Ruch oksfordzki, zwany tez traktarianskim, wbrew oczekiwaniom nie przy-
niést odrodzenia anglikanskiej tradycji teologicznomoralnej. Przeciwnie wrecz,
jak sadzi T. Wood, cho¢ traktarianie odkrywali i publikowali na nowo dziefa
karolinskie, w teologii moralnej zadowalali si¢ korzystaniem z podrecznikéw
katolickich, zacierajac tym samym odrebnos¢ teologii anglikanskiej. Nada-
walo to jej réwniez nachylenie profesjonalistyczne, co anglikanie od dawna
odrzucali**

Od czas6w karolinskich wlasciwie dopiero w koncu XIX w. ukazaly sie
trzy znaczace prace, w miare calo$ciowo prezentujace wyklad teologii moralnej
anglikanskiej. Dwie ukazaly si¢ w USA, a byly to: ].J. Elmendorfa Elements of
Moral Theology based on the ,Summa Theologiae” of St. Thomas Aquinas (New

1949; tenze, The Spirit of Anglicanism: A Survey of Anglican Theological Method in
the Seventeenth Century, London” A&C Black 1965; tenze, The Eucharistic Theology
of Jeremy Taylor Today, London: Canterbury Press Norwich 1988; tenze, First of Its
Kind: Jeremy Taylor’s Life of Christ. A Study in the Functioning of a Moral Theology,
Norwich: Canterbury Press 1994; T. Wood, English Casuistical Divinity during the
Seventeenth Century. London 1952.
20 L. Dewar, Moral Theology in the Modern World, London: Mowbray 1964, s. 28. ,There
had been no serious Anglican and Puritan Moral Theology since the end of the seven-
teenth century. The Tractarians had been concerned with Ascetical Theology, though
not with Moral Theology, until towards the end of the nineteenth century when two or
three adaptations of Roman Catholic manuals were made for Anglican use” R. Preston,
Re-Review: Kenneth Kirk’s The Vision of God, s. 36.
Dwie jego prace sa tu godne odnotowania: Fifteen Sermons Preached at the Rolls Cha-
pel, London: Botham 1726; The Analogy of Religion, Natural and Revealed, London:
John and Paul Knapton 1736.
Por. Anglican Moral Theology/Ethics, s. 25. Jako przyktad mozna podac fakt, ze Pusey,
jeden z lideréw tego ruchu, przetlumaczyl z francuskiego podrecznik dla spowiedni-
kéw Manuel des confesseurs Gaume’a i wydat go jako Advice for those who exercise the
ministry of reconciliation through confession and absolution. Por. H. Waddams, A New
Introduction to Moral Theology, London: SCM 1964, s. 35.

21
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York 1892) oraz W.W. Webba The Cure of Souls (New York 1892). Trzecia
natomiast, Synopsis of Moral and Ascetical Theology (London 1882), napisa-
na przez J. Skinnera, powstala w Anglii na polecenie specjalnego komitetu
ko$cielnego, a miata by¢ podstawa dla przyszlego podrecznika. Elmendorf
i Webb traktuja jedynie o wybranych zagadnieniach teologii moralnej, chociaz
czynia to kompetentnie, z duzym znawstwem zaréwno mysli Sw. Tomasza, jak
i patrystyki oraz teologii karolinskiej. Skinner zgodnie z tradycja karoliniska
wyraznie opowiada sie za nierozdzielaniem teologii moralnej i ascetycznej.
Jest to praca bardziej gruntowna i wszechstronna od amerykanskich, dajaca
zarys calej problematyki na podstawie literatury patrystycznej i pdzniejszej,
z przeznaczeniem nade wszystko dla spowiednikéw.

3. Kirk jako teolog moralista

Zainteresowanie sie teologia moralng wyptywalo u Kirka z jednej strony
z uznania jej obiektywnie wysokiego statusu w zyciu catego Kosciota i po-
szczegblnych chrzescijan. Tres¢ wiary chrzescijaniskiej nie jest zagadnieniem
teoretycznym, ale wprost przeciwnie, ma swoje istotne odniesienie do ludzkiego
postepowania i w nim sie weryfikuje?’. Z drugiej strony Kirk bardzo krytycznie
ocenial sytuacje pod tym wzgledem w swoim Kosciele. Juz po wydaniu swej
pierwszej, waznej pracy z zakresu teologii moralnej, Some Principles of Moral
Theology, w dwuczesciowym artykule Lekcje z przesztosci uznal, ze moralno$é
anglikanska nabrata charakteru niebezpiecznie relatywistycznego i indywiduali-
stycznego. Kazdy sam decyduje o granicach miedzy dobrem a ztem. Sumienie
coraz bardziej postrzega sie jako zmys! intuicji, a nie jako rozumna wiadze
wyraznie wezwana do rozpoznania i przyjecia pierwszych zasad i zastoso-
wania ich do zyciowej sytuacji. Kirk sadzi, ze doprowadzilo to do zaistnienia
rozbieznych opinii niemal na kazdy temat, a wierni nie otrzymuja od Ko$ciota
jasnego wyktadu chrze$cijaniskiej nauki moralnej. Kosciol nie stuzy tu pomoca
ani znajdujacym sie w sytuacjach powiklania moralnego, ani nie koryguje sadéw
permisywnych. Skutkiem tego moze by¢ i jest ,,zupelny moralny chaos” Dlatego
potrzeba wyraznego podkres$lenia absolutnego charakteru moralnosci chrzesci-
janiskiej i niezmienno$ci prawa Bozego*!. Kirk zauwaza, ze to w nieunikniony

2 Christianity is a matter of life, not merely of argument. The truth of Christianity can

only be found by living it" E.W. Kemp, The Life and Letters of Kenneth Escott Kirk, s. 49.
1t is undoubtedly true that the Church of England is more than ever in need of an
authoritative statement on the subject of Christian duty [...]. The present system avails
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sposéb prowadzi anglikanéw do zwracania sie¢ po pomoc do Kosciota kato-
lickiego, co z kolei — wedlug niego — rodzi dla nich nowe niebezpieczenstwa.
Nauczaniu moralnemu w Kosciele katolickim Kirk zarzuca , ducha jurydyzmu”
i skrajnie legalistyczny charakter. Jego dwustopniowo$¢, a tym samym uznanie
dazenia do doskonalosci za dowolne, wyraznie kidci sie z Ewangelia. Moralnos¢
katolicka w wielu punktach staje w sprzecznosci z podejsciem anglikanskim,
a wiec nie moze dobrze stuzy¢ anglikanskim chrzescijanom. Kirk podkre-
sla wage i potrzebe powrotu do teologii Akwinaty, ale katolikom zarzuca jej
btedna, jurydyczng interpretacje. Szczegélnie podkresla, ze teologii moralnej
katolickiej zle przystuzyt sie nurt alfonsjanski, z jego legalizmem i nastawie-
niem wybitnie kazuistycznym. Przykladem tego jest fakt niedocenienia przez
$w. Alfonsa i jego nastepcoéw ujecia aretologicznego w wykladzie moralnosci,
a akcentowanie modelu preceptywnego®.

A. Istota i rola teologii moralnej

Takie przekonania towarzyszyly Kirkowi, gdy oddat si¢ dzielu odnowy
teologii moralnej w Kosciele anglikaniskim. Jego pierwsze wielkie dzieto, Some
Principles of Moral Theology, jest proba zaradzenia zaistnialej sytuacji. Jest to
opracowanie do$¢ wszechstronne, dajace wyklad wielu waznych zagadnien
nauki moralnej. Ten plan wykladu Kirk oparl, jak sam pisze, na Summie teo-
logicznej Akwinaty oraz adaptacji tejze na grunt anglikanski, jakiej dokonali
czotowi moralisci karoliniscy, biskupi R. Sanderson i J. Taylor. Tym samym
wykltad Kirka pozostaje zaréwno w tradycji Tomaszowej, jak i karolinskiej?®.
W jedenastu rozdzialach autor omawia kolejno: nature i cel teologii moralnej,
jej chrzescijanski charakter, pokute, gorliwo$¢ chrzescijariska w potaczeniu
z cnota przebaczenia, drogi i metody duchowego dojrzewania, a takze zadania
kierownika duchowego, zagadnienie sumienia (w tym prawo i kazuistyke) oraz
szkic hamartiologii (nauki o grzechu). Praca ta usiluje wiec da¢ wzglednie kom-
pletny wyklad moralnosci chrzescijanskiej, ze szczegdélnym uwzglednieniem jej
przeznaczenia dla duchownych jako spowiednikéw i kierownikéw duchowych.
Cho¢ Kirk zarzucal moralnosci katolickiej charakter profesjonalny, sam tak po
czeséci ustawia swoj wyklad. Odrzucajac z jednej strony sztywnos$¢ wykladu
scholastycznego, a z drugiej metny ksztalt obecnej nauki swego Kosciola,

neither to correct the lax nor to guide the perplexed” Moral Theology: Some Lessons
of the Past I, ;Theology” 2(1921), nr 7, s. 3-4.

% Por. Moral Theology: Some Lessons of the Past II, ,Theology” 2(1921), nr 8, s. 58-65;
tenze, Some Principles of Moral Theology and Their Application, s. X-XI.

26 Por. Conscience and Its Problems, s. XI-XIL
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odnowienie teologii moralnej widzi w jej zakorzenieniu w nauce Chrystusa
i doswiadczeniu Ko$ciota w potaczeniu z wynikami nauk wspélczesnych?.

Cel teologii moralnej jest wybitnie pastoralny i praktyczny — ma poméc
ksiezom w ich pasterzowaniu i pouczaniu wiernych na drodze do celu osta-
tecznego, czyli visio Dei. Teologia moralna jest stad nauka, ktéra aplikuje roz-
poznane podstawowe zasady chrze$cijaniskie do poszczegélnych przypadkow?.
To sugeruje, ze jest w teologii moralnej miejsce dla pewnej, zdrowej kazuisty-
ki. Przyczyn zlej stawy kazuistyki w chrzescijaiistwie Kirk upatruje w dwéch
faktach: z jednej strony winna byla praktyka czyniaca ksiedza ostatecznym
arbitrem w przypadkach watpliwych, co ograniczalo odpowiedzialnos¢ indy-
widualnego sumienia. Z drugiej przyjety i propagowany probabilizm otworzyt
szeroko drzwi dla moralnosci laksystycznej i rezygnacji z radykalnych wymagan
moralnych. Kazuistyce Kirk po$wiecil duzo miejsca zwlaszcza w swoim wiel-
kim dziele o sumieniu: Conscience and Its Problems, ktdre zreszta w podtytule
nazywa ,wprowadzeniem do kazuistyki™*’.

Zdajac sobie sprawe z niepokojacego stanu nauczania moralnosci chrze-
$cijanskiej na gruncie anglikaiiskim Kirk sadzil, ze lekarstwem moze tu by¢
opracowanie podrecznika do teologii moralnej. To nowe i pelne ujecie moral-
nosci, odrzucajac zaistniala metno$¢, winno nade wszystko zajac sie ,zasadami
ludzkiego dzialania, natura sumienia, charakterem Bozego prawa, rozréznie-
niem miedzy cnota a grzechem” i tym wszystkim, co pozwoli pelniej poznaé
nature i zasady chrzescijanskiego zycia. Wspomniany biblijno-eklezjalny punkt
wyjscia winien by¢ uzupelniony o osiggniecia wspoélczesnych nauk psycholo-
gicznych, ekonomicznych, spotecznych itp. Gruntowne potraktowanie tych
i innych zagadnient moze si¢ dobrze przystuzy¢ anglikanskiemu podrecznikowi
do teologii moralnej, ktérego wielu oczekuje®.

B. Sumienie i kazuistyka

W pierwszej z dwdch czesci swego opus magnum o sumieniu Kirk po-
$wieca uwage wzajemnym relacjom miedzy sumieniem a prawem moralnym.
Samo sumienie bez watpienia ma pierwszorzednie charakter intelektualny,
jest wiec sadem rozumu o dobroci lub zlosci ludzkich czynéw. Kirk wpisuje

27 Such an investigation must start from the teaching and life of our Lord and the expe-

rience of the Church [...]. We should turn again to Scripture, Christian experience, and
the agreed results of free inquiry into human character, to re-establish for the guidance
of conduct truths whose validity has not so much been questioned as forgotten” Some
Principles of Moral Theology and Their Application, s. 7-8.

28 Por. E.W. Kemp, The Life and Letters of Kenneth Escott Kirk, s. 49.

2 Por.s. 106-212.

30 Por. Conscience and Its Problems, s. XIX-XXIL.
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sie tu wyraznie w tradycje Tomaszowa, ktéra na grunt anglikanski zaadap-
towali juz moralisci karoliniscy. Sagdom sumienia towarzyszy tez poruszenie
uczu¢ i decyzja woli, a nawet pewna role gra swoista intuicja moralna. Dopiero
uwzglednienie wszystkich tych czynnikéw pozwala w pelni opisa¢ omawiana
rzeczywisto$¢ sumienia. Dlatego duza pomoca w poznaniu sumienia stuzy
rozwijajaca sie wspélczesnie psychologia. Cho¢ role wiodaca pelni w sumie-
niu rozum praktyczny, to tylko integralne jego ujecie daje pelny obraz rzeczy.
Kirk zwraca tez uwage, by méwiac o sumieniu, ktére ,0sadza, pozwala czy
potepia” nie czyni¢ z niego jakiego$ odrebnego bytu. Kiedy sumienie méwi,
to ja méwie; kiedy obwinia, to ja sam, jako podmiot moralny, uznaje wlasna
wine za popelnione zlo®.

W pismach Kirka da sie zauwazy¢ pewna ewolucje rozumienia sumienia,
o ktérym pisal potem jeszcze kilkakrotnie, ku uwydatnieniu jego funkcji ka-
zuistycznej w poprawnym sensie tego stowa. Ma ono aplikowac ogdlne zasady
etyczne do poszczegdlnych przypadkow??. Zaréwno u Kirka, jak i u jego na-
stepcédw, mozna dostrzec dazenie, by kazuistyka, pojmowana jako zespdét metod
stuzacych do systematycznej aplikacji zasad moralnych do rodzacych trudnosci
sytuacji i przypadkéw zyciowych, odzyskata nalezne jej miejsce w moralnosci
anglikanskiej**. Naduzywanie kazuistyki w przesztosci w kierunku rozwigzan
laksystycznych, gléwnie przez moralistow jezuickich, nie powinno deprecjo-
nowac jej jako takiej. Zdrowe podej$cie kazuistyczne nie oznacza niczego
wiecej, jak uwaznego rozwazenia zasad ogélnych i ich odniesienia do danego
przypadku z uwzglednieniem jego okolicznosci. Kirk podkresla, ze tym samym
kazdy myslacy chrzescijanin jest kazuista, szczeg6lnie w trudnosciach sumienia.
Zreszta sam Chrystus byl ,,najwiekszym z kazuistéw’, bo nigdy nie rozpatrywat
probleméw abstrakcyjnie, ale odwotywat si¢ do konkretnych sytuacji**. Metoda
kazuistyczna bowiem chce przyjs¢ z pomoca wilasnie sumieniu powiklanemu
lub watpliwemu, a takie sytuacje rodza si¢ kazdego dnia. Jej celem jest do-

31 Conscience is myself in so far as [ am a moral man; and the problems of conscience

are simply the problems which the moral man has to solve in a moral way - using the
reason which God has given him to discover the path of duty through the obscurities
which conceal it from view”. Conscience and Its Problems, s. 57.

32 Por. The Threshold of Ethics, London: Skeffington 1933, s. 13-39; Moral Theology,
w: The Study of Theology, red. K.E. Kirk, London: Hodder & Stoughton 1939, s. 361-
405; na ten temat zob. tez: F. Frost, LEseignement Moral de Bishop Kirk: Monographie
de la Pensée d'un Moraliste Anglican 1886-1954, Lille 1965 (mps w bibl. Pusey House,
Oxford), s. 284.

3 Por. L. Dewar, An Outline of Anglican Moral Theology, s. 73; tenze, A Short Introduc-
tion to Moral Theology, London: Mowbray 1956, s. 36; t e n z e. Moral Theology in the
Modern World, s. 10-11; L. Dewar, C.E. Hudson, Christian Morals. A Study in First
Principles, London: University of London Press/Hodder & Stoughton 1948, s. 159.

3 Por. K.E. Kirk, Conscience and Its Problems, s. 150-163.
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prowadzi¢ chrzescijanina do wtasciwych decyzji i wyboréw moralnych. Nie
wolno jednak sadzi¢, ze zastosowanie konkretnych zasad kazuistycznych do
danego przypadku pozwala bezbtednie i automatycznie pokona¢ watpliwos¢
czy zawiklanie sumienia. Nawet doskonale opracowana metoda kazuistyczna
nie gwarantuje sukcesu, bo nic nie zastapi stalej troski o odpowiednia i per-
manentna formacje swojego sumienia®. Znaczeniu poprawnej kazuistyki tak
w zyciu chrzescijan, jak zwlaszcza w postudze spowiedniczej duszpasterzy, Kirk
poswiecal tez kazania, wérdd nich kazanie o $w. Janie Chrzcicielu z ostatniego
okresu przed biskupstwem?.

Akcentowanie potrzeby kazuistyki wydaje si¢ w ogdle charakterystyczne
dla nauczania moralnosci w Kosciele anglikaniskim. Jak podkresla wspoélczesny
teolog anglikanski, P. Elmen, kazuistyka, akcentujaca praktycznos¢ zalecen
moralnych, miala swoje miejsce w teorii i praktyce anglikanskiej od samego
poczatku, poniewaz anglikanizm zawsze chcial by¢ przydatny w zyciu. Stad
moralno$¢ w anglikanizmie stoi przed teorig prawd wiary®. Taki pragmatyzm
wydaje sie powszechna cecha charakterystyczna dla angielskiej kultury w ogdle.
Dzieki temu cze$ciej uznaje sie tam konieczno$¢ dobrego zycia w wymiarze
spolecznym, to zycie ozywiane jest przez Ewangelie, a otwarcie i tolerancja to
postawy czesto spotykane. Elmen dostrzega réwniez niebezpieczenstwa takiego
podejscia do moralnosci®.

Zawsze podkreslany w chrzescijanistwie normatywny charakter sadéw su-
mienia (conscientia semper sequenda) znajduje swoje pelne odbicie w pismach
Kirka. Nawet Ko$ci6t sredniowieczny, czesto autorytarny i nietolerancyjny,
jak pisze, mocno trzymal sie¢ zasady postuszenstwa sumieniu®. Stad bledne
jest przekonanie, ze to protestantyzm dal te¢ prawde swiatu. Kosciét katolicki
bronit supremacji sumienia i nawet tak autokratyczny papiez, jak Innocenty III
wyraznie opowiadal sie za pierwszenstwem i zobowigzujacym charakterem
glosu sumienia®®. Moralista oksfordzki powtarza za Akwinata, ze glos sumie-
nia pewnego wiaze w sposob absolutny*. To Nowy Testament uczy, ze glos
sumienia ma moc zobowigzujaca z woli samego Stwdrcy, dlatego nalezy mu

% Por. J.A. Schumacher, The Idea of Actual Sin in Modern Anglicanism, s. 115-116.

36 Por. Beauty and Bands, s. 280-288.

37 Zajeden z najstarszych przykladéw tego pierwszenstwa moralnosci przed dogmatyka
uwaza sie dzieto moralisty karolinskiego J. Taylora, The Rule and Exercise of Holy Living
z 1650 roku.

38 Por. Anglican Morality, w: The Study of Anglicanism, s. 326-328.

3 Por. The Threshold of Ethics, s. 119; Some Principles of Moral Theology and Their Ap-

plication, s. 179; Conscience and Its Problems, s. 227; Ignorance, Faith and Conformity,

s. 140.

Por. Conscience and Its Problems, s. 60-61.

4 Por. Four Cases of Conscience (I), ,Theology” 11(1925), nr 61, s. 25.
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by¢ postusznym bez zadnych dodatkowych motywéw*2. Oczywiscie nie ozna-
cza to, ze sumienie ma zawsze racje. Sumienie nie jest nieomylne. W natural-
ny sposob ograniczone mozliwosci poznawcze ludzkiego rozumu, zlozonos¢
i skomplikowanie zyciowych sytuacji, wplyw rozmaitych czynnikéw zewnetrz-
nych, a nadto, jak uczy chrzescijanistwo, skazenie grzechem pierworodnym,
sprawiaja, ze przy calej dobrej woli kazdy moze zbtadzi¢ w swoim sadzie. Stad
zasadzie posluszenstwa glosowi sumienia towarzyszy nieodzownie druga —
zasada stalej formacji swego sumienia. Idealna sytuacja to taka, ze czlowiek
nie tylko dziala w zgodzie ze swoim sumieniem, ale ze to sumienie pozostaje
w zgodzie z obiektywnym porzadkiem moralnym. Jednym z zagadnien czesto
rozwazanych w tym kontekscie jest mozliwo$¢ konfliktu miedzy obiektywnym
wezwaniem autorytetu (Ko$ciola) a sadem indywidualnego sumienia. Tradycja
anglikanska chce tu broni¢ wolno$ci sumienia z jednej strony, a z drugiej pod-
kresla zadanie Kosciota do jasnego nauczania moralnego, ale tez jego obowia-
zek tolerancji wolnosci jednostki. Doktryna o ignorancji niepokonalnej ma tu
specjalne znaczenie, stad Kirk po$wiecil jej niemal cala prace Ignorance, Faith
and Conformity. Rozwazania te sytuuja sie¢ wyraznie w katolickiej tradycji teo-
logicznomoralnej, ktéra Kirk chce przenies¢ na grunt anglikanski. Tym samym
indywidualng wolno$¢ mysli czy dziatania usprawiedliwia moca szczegdlnie
cenionego tutaj zwyczaju raczej niz prawa®.

Sumienie samo w sobie nadto nie jest dane czlowiekowi jako gotowe, lecz
raczej zadane i zawiera w sobie niezwykly dynamizm. Latwo dostrzec tu ana-
logie do catego dorastania duchowego i moralnego kazdego czlowieka, ktére
dokonuje sie stopniowo, ale postepujac praktycznie przez cate zycie. Duzo
na ten temat pisze Kirk w swoim monumentalnym dziele The Vision of God.
Poniewaz sumienie to swoista wspotobecno$¢ i wspoétdziatanie rozumu, woli
i emocji, edukacje sumienia mozna okresli¢ jako permanentne ,oczyszcza-
nie i wzmacnianie tych trzech elementéw”* W tym kontekscie Kirk mocno
podkresla potrzebe wspétpracy z taska Boza i otwieranie si¢ na wptyw Ducha
Swietego. Tylko to pozwoli na osiagniecie celu chrzescijariskiej formacji su-
mienia, a wiec w pewny i poprawny sposob odczytanie i zrealizowanie woli
Bozej na ziemi, a ostatecznie zjednoczenie si¢ z Nim w wiecznosci (visio Dei).

Kirkowi bardzo zalezalo na przywréceniu Kosciolowi anglikaniskiemu zdro-
wej kazuistyki. Wypracowane przez chrzescijaniska tradycje moralng systemy
moralne, sluzace pomoca indywidualnemu sumieniu w stanie niepewnosci,
nie wystarcza. Kazdy chrzescijanin, jako dobry kazuista, powinien posiada¢
odpowiednie przymioty swojej osobowosci. Potrzeba tu ,naukowego umystu”

42 Por. The Threshold of Ethics, s. 22.
% Por. R. Preston, Re-Review: Kenneth Kirk’s The Vision of God, s. 37.
*  Some Principles of Moral Theology and Their Application, s. 47 przyp. 1.
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i ,naukowego sposobu myslenia” Chodzi o zdolno$¢ rozpoznania liczacych
sie okoliczno$ci danego przypadku, odrézniania waznych od mniej waznych,
a takze przewidywania mozliwych rozwiazan. Dlatego kazuista winien si¢ wy-
kazac¢ ,inteligencja, wnikliwo$cia i ptodnoscia wyobrazni”*. Warto tu zwrdcic¢
uwage na lekkos¢ i przystepnos¢ wyktadu Kirka, ktéry dla lepszego zrozumie-
nia prezentowanych zagadnienn odwoluje si¢ do postaci znanych z literatury.
W omawianym tu kontekscie poréwnuje dla przykladu Sherlocka Holmesa
i doktora Watsona. Temu drugiemu wlasnie brakowalo takiej umiejetnosci
dostrzegania wszystkich faktéw, dokonywania miedzy nimi potrzebnej selekcji
dla wytuskania okoliczno$ci wiodacych, a pominiecia nieistotnych. Kazuista
musi zachowaé odpowiedni ,chtéd” myslenia i nie moze ulega¢ presji uczuc
pozytywnych czy negatywnych. Ponadto niezwykle wazna kwestig jest tu $cisla
zalezno$¢ teoretycznych rozwazan od praktyki zycia. Tylko czlowiek moralnie
gorliwy, sam zyjacy wedlug wymagan moralnosci, bedzie dobrym kazuista.
Dostrzegal to juz §w. Grzegorz Wielki (+ 604), gdy przestrzegal przed takimi
kazuistami (moralistami), ktérzy ,zglebiaja obowiazki swoim umystem, ale
depcza je nogami w swoim zyciu”*.

Réwniez w tym kontekscie Kirk przywoluje tradycyjne anglikanskie uj-
mowanie teologii moralnej w tacznosci z ascetyka. Dobry kazuista powinien
zawsze wspiera¢ swoje wysilki modlitwa. Przymiotom umyslowym kazuisty,
jak inteligencja i wyobraznia, jego moralnemu zyciu oraz jasnos$ci samych za-
sad kazuistycznych winna stale towarzyszy¢ wytrwala modlitwa o laske i kie-
rownictwo Ducha Swietego®. W wysitkach stuzacych rozeznaniu powinnosci
moralnych nie chodzi jedynie o moralng poprawnos¢, ale o cate jej ukierunko-
wanie zbawcze, skoro celem zycia jest visio Dei. Tym rozwazaniom teoretycz-
nym towarzysza u Kirka takze szczegétowe przyktady przypadkéw sumienia
i sposoby ich rozwigzania. W dwoch artykulach drukowanych w ,Theology”
w 1925 roku Kirk omawia cztery, do$¢ czesto poruszane przez anglikanéw
przypadki, rodzace trudnosci sumienia: post przed Komunia $w., wyznanie
grzechu $miertelnego, uzywanie srodkéw antykoncepcyjnych i utrzymywanie
pogladéw heretyckich*®. Te rozwazania maja wyrazne przeznaczenie profe-
sjonalistyczne, gdyz autor czyni je w kontekscie spowiedzi, stuzac rada spo-
wiednikom. To jednak nie przeszkadza Kirkowi w innym miejscu podkresli¢,
ze charakterystycznym podej$ciem anglikaniskim do problemdéw sumienia jest
nie tyle ujecie ich z punktu widzenia spowiednika, ile samego zagmatwanego

¥ Conscience and Its Problems, s. 112-113.

% Cyt. za: tamze, s. 115.

“7 Por. tamze, s. 376-377.

8  Por. Four Cases of Conscience (I), s. 24-31; Four Cases of Conscience (II) ,Theology”
11(1925), nr 62, s. 76-85.
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sumienia. Teologia moralna ma dlatego sluzy¢ pomoca kazdemu chrzescija-
ninowi w jego zyciowych trudno$ciach®.

C. Visio Dei jako cel zycia chrzescijanskiego

W roku 1928 Kirk wyglosil na Uniwersytecie Oksfordzkim cykl osmiu
wykladéw znanych jako Bampton Lectures. Powierzenie Kirkowi dorocznych
Wykladéw Bamptona oznaczalo jego powazne wyréznienie. Autor poswiecil
je chrzescijaniskiej nauce o visio Dei, ktore jest summum bonum dla kazde-
go chrzescijanina. W powaznym stopniu poszerzone i uzupelnione o caly,
szczegotowy, aparat naukowy zostaly wydane w formie ksiazkowej, stanowiac
najwieksze i najwazniejsze dzielo oksfordzkiego moralisty. Praca ta miata wiele
wydan w wersji kompletnej lub skréconej i jest do dzisiaj polecana jako lektura
dla studentéw teologii w uniwersytetach i college’ach angielskich. Ukazuje ona
wielka erudycje autora, jego znakomite przygotowanie metodologiczne, zna-
jomosc¢ literatury biblijnej, patrystycznej, scholastycznej az po nowozytnos¢,
a takze gruntowne wyksztalcenie filozoficzne.

Gléwnym celem pracy jest wykazanie zgodnos$ci chrzescijanskiej etyki
z chrzescijariska duchowoscia, ktére razem prowadza ucznia Chrystusa do
»ogladania Boga” Autor po$wieca swa uwage dwém zagadnieniom, a miano-
wicie podstawowej naturze etyki chrze$cijaniskiej oraz naturze chrze$cijaniskiej
duchowosci, ktéra prowadzi do zjednoczenia z Chrystusem przez zycie chrze-
$cijanskie. ,Ogladanie Boga” jawi sie tu zaréwno jako obecne doswiadczenie,
jak i cel ostateczny. Takie spojrzenie jasno wyplywa z przestania Nowego
Testamentu. Visio Dei jest z natury chrystocentryczne, bo w Chrystusie Bég
stal sie dla nas ,widzialny” W tym kontekscie specjalnego znaczenia nabiera
kult (ang. worship), a wiec wszelkie oddawanie czci Bogu w Chrystusie. Tutaj
biegnie droga do rzeczywistego upodobnienia si¢ do Chrystusa, co otwiera
drzwi dla ,ogladania Boga” Cze$¢ Boza nie jest wtorna, ale przeciwnie, ma
pierwszorzedne znaczenie dla przemiany zycia w duchu chrzescijanskiej stuz-
by*’. Omawiajac rézne nurty chrzescijaniskiej duchowosci Kirk zdecydowanie
odrzuca protestancki pietyzm, a zbliza sie raczej do tradycji katolickiej. Da sie
zauwazy¢, ze w swoich studiach nad moralno$cia Kirk §wiadomie otwieral sie

49
50

Por. Conscience and Its Problems, s. 212.

W rozmowie ze mna obecny anglikariski biskup Chichester, Eric W. Kemp, zie¢ Kirka
i autor wielokrotnie tu cytowanej jego biografii, mocno podkreslat, ze w rozumieniu
Kirka worship ma znaczenie centralne dla moralnosci. W wielu miejscach potwierdza
to tez F. Frost w swojej pracy doktorskiej.
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coraz bardziej na dorobek teologicznomoralny Kosciota rzymskokatolickiego®.
Wida¢ to takze tam, gdzie omawia i korzysta z katolickich podrecznikéw do
teologii moralnej, ktére na przyklad w Conscience and Its Problems $mielej
niz w Some Principles of Moral Theology poleca anglikanskiemu czytelnikowi.

Moralnos¢ chrzescijaniska jest dla Kirka rzeczywisto$cia bogata i wszech-
obecna w zyciu kazdego ucznia Chrystusa. Nie mozna jej zamkna¢ do zakazow
czy nakazow, przykazan Dekalogu czy wezwan koscielnych. Zaréwno kult
chrzescijanski z calym Zyciem modlitewnym, jak i nauczanie oraz refleksja
nad prawdami wiary (teologia), chrzescijaniskie zycie indywidualne i wspélno-
towe — wszystko to stanowi jedna calo$¢, ktéra jest odpowiedzia na objawiona
w Chrystusie prawde Ewangelii. Takie przekonanie lezy nie tylko u podstaw
wykladu o visio Dei, ale calej chrzescijariskiej doktryny moralnej Kennetha
E. Kirka®>. Co wigcej, Kirk nie traktowal nigdy teologii moralnej na sposéb
waski i w oderwaniu od reszty doktryny chrzescijanskiej. Szczegélne znacze-
nie przywiazywal do jej odniesienia i powiazania z teologia dogmatyczna. Po
XVIII- i XIX-wiecznym etycznym i spolecznym nachyleniu refleksji moralnej
w Kosciele anglikariskim bylo to podejscie nowe, w oczywisty sposéb nadaja-
ce tej refleksji charakter teologiczny. Nie oznacza to naturalnie nieobecnosci
w niej filozofii, dla przyktadu wplywéw Kanta®?. Uwzgledniajac jego niemal en-
cyklopedyczna wiedze, dobra orientacje w historii moralnosci chrzescijanskiej,
jak tez znajomo$¢ wspdlczesnych mu dyskusji etycznych, Kirk byt wyjatkowo
dobrze predysponowany do zbudowania nowej, anglikanskiej teologii moral-
nej. Budowat ja na Biblii i calym dorobku chrzescijaniskiej mysli teologicznej,
zwlaszcza na Tomaszu i jego karolinskiej interpretacji. Zawsze byt réwniez
otwarty na nowe dane pochodzace z rozwijajacych si¢ nauk psychologicznych
i socjologicznych®*.

L Por. R. Preston, Re-Review: Kenneth Kirk’s The Vision of God, s. 39. ,It seems to me
that as he worked further at the subject, he deliberately tried to adopt sufficient of the
Roman moral tradition to earn the respect of the Roman moralists and to commend
his work to the Catholic minded clergy of the Church of England” F. Frost, LEseigne-
ment Moral de Bishop Kirk, s. 318.

2 Por. G.R. Dunstan, Foreword, w: K.E. Kirk, The Vision of God: The Christian Doctrine

of the Summum Bonum, Cambridge: James Clarke & Co. 1977 (strony nieoznaczone).

Por. O. O’'Donovan, Resurrection and Moral Order: An Outline for Evangelical Ethics,

Leicester: Inter-Varsity — Grand Rapids: Eerdmans 1986, s. 166-167, 250-253.

Por. R.J. Page, New Directions in Anglican Theology, New York: Seabury Press 1965,

s. 165.
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D. Gtowne zatozenia metodologiczne teologii moralnej Kirka

Wyktad moralnosci chrzescijanskiej u Kirka nie ma charakteru teoretycz-
nych dywagacji. Jest zawsze ukierunkowany pastoralnie i stad szczegdlny jego
wysilek, by uzdrowi¢ wlasciwa kazuistyke. Jego nauczanie jest wyraznie teleolo-
giczne. Opiera sie na antropologii, ktéra najwyzsze dobro kazdego czltowieka
widzi w visio Dei jako jego celu ostatecznym. Taka chrzescijariska teleologia
domaga sig, by teologie moralna i ascetyke ujmowac zawsze lacznie, co Kirk
konsekwentnie czyni, uznajac ich rozejscie si¢ w historii jako zdecydowany
btad. Modlitwa, sakramenty i taska, a wiec caly kult Bozy, to rzeczywistos¢,
w ktérej zakorzenione jest cale zycie moralne chrzescijanina. Cenne u Kirka
jest gruntowne oparcie wykladu teologii moralnej na mysli patrystycznej w po-
wiazaniu z tradycja karoliniska, bedaca szczegdlnym dorobkiem anglikanizmu.
Dodac¢ tu jeszcze trzeba wyrazny rys eklezjalny, widoczny w odwolywaniu sie
w wykladzie moralnosci do ,wiecznej madrosci Kosciota i jego nauki moralne;j”
(co dla niektérych dzisiejszych anglikanéw jest jego staboscia). Wspomniana
teleologia Kirka prowadzi go do szczegdlnego akcentowania chwaly Bozej w zy-
ciu moralnym. Ta chwata Ojca dzisiaj winna sie objawia¢ zwtaszcza w ,zyciu
wedtug Ducha Swietego” By¢ moze te akcenty czasem nazbyt zajmowaly Kir-
ka, skoro wielu zarzuca mu brak dostatecznego zainteresowania konkretnymi
problemami wspélczesnego mu $wiata, zwlaszcza licznymi zagadnieniami
spolecznymi w rzeczywistosci powojenne;j>>.

Moralista z Oksfordu nie byl w stanie dokonczy¢ swego dziela odnowy
teologii moralnej. Powolanie na stolice biskupia w Oksfordzie, diecezji licza-
cej ponad 850 $wiatyn, bardzo zaabsorbowato Kirka jako pasterza. Dobrze
zdawal sobie sprawe z wagi swoich nowych, pasterskich obowiazkéw, ktérym
sie gorliwie poswiecil.

4. Nastepcy Kirka

Nie ulega watpliwosci, ze Kenneth E. Kirk pozostanie najbardziej znaczaca
postacia XX-wiecznej anglikanskiej teologii moralnej. Nikt po nim nie wyrést
na moraliste tej miary. Trzeba jednak dla pelni obrazu wspomnie¢ przynajmniej
trzech autoréw, ktérzy poszli w jego slady.

% Por. M. Thornton, Re-Review: Kenneth Kirk’s Some Principles of Moral Theology, ,The
Modern Churchman” 29(1987), nr 2, s. 54-57.
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Po $mierci Kirka jego katedre teologii moralnej objal R.C. Mortimer
(t1976), pozniejszy biskup Exeter. W swojej pierwszej waznej pracy, Elementy
teologii moralnej*®, omawia cztery zagadnienia z zakresu tradycyjnego wykla-
du fundamentéw teologii moralnej, czyli cel czltowieka, prawo, czyn ludzki
i sumienie, a reszta wykladu dotyczy cnét boskich i kardynalnych. Mortimer,
inaczej niz Kirk, jest niewolniczo wierny $w. Tomaszowi, wykazujac réwniez
sklonnosci legalistyczne. Druga jego praca jest zakresowo wezsza, powtarzajac
réwniez pewne tezy pierwszej’.

L. Dewar (11976), teolog z King’s College Uniwersytetu Londyniskiego, byt
kolejnym spadkobierca anglikanskiej tradycji tomistycznej w jej interpretacji
karolinskiej. Co najmniej dwie jego prace nalezy tu wspomniec¢: Teologia mo-
ralna we wspdiczesnym swiecie oraz Zarys teologii moralnej anglikariskiej®.
Pierwsza praca, jak wskazuje sam tytul, szkicuje obraz teologii moralnej na
tle wspotczesnym i jej niektére zagadnienia weztowe, jak sumienie i grzech.
Krytycznie réwniez odnosi sie do tzw. nowej moralnosci i pogladéw repre-
zentowanych w tym wzgledzie przez anglikanskiego biskupa J.A.T. Robinsona.
W podobnym w tematyce ,Zarysie” czesciej korzysta ze §w. Tomasza i morali-
stow karolinskich, zwtaszcza z J. Taylora. W obu tych pracach, jak i w Christian
Morals, ktora wezesniej wydat wspdlnie z C.E. Hudsonem®, Dewar potwierdza
anglikanska tradycje unikania zbyt szczegélowych rozstrzygniec¢ i dystansu
wzgledem ,rzymskiej apodyktycznosci” To z koniecznosci sprawia, ze ,w wielu
kwestiach nie ma oficjalnego anglikanskiego stanowiska’, i by¢ moze nigdy nie
powstanie anglikanski podrecznik do teologii moralnej®°.

Nowe wprowadzenie do teologii moralnej H. Waddamsa® jest rowniez
warte odnotowania. Obok zagadnien fundamentalnych, jak prawo naturalne,
sumienie, czyn ludzki i cnoty, autor rozwaza tez kwestie bardziej szczegétowe,
jak etyka seksualna, wojna, swietos¢ zycia, wlasno$¢ i bogactwo. Waddams
siega nie tylko do pism $w. Tomasza i autoréw rodzimych, ale takze $mielej
korzysta z dziet katolickich (np. B. Hiringa).

5 The Elements of Moral Theology, London: A&C Black 1947.

5 Christian Ethics, London: Hutchinson’s University Library 1950.

8 Odpowiednio: Moral Theology in the Modern World, London: Mowbray 1964; An
Outline of Anglican Moral Theology, London: Mowbray 1968.

¥ Christian Morals: A Study in First Principles, London: University of London Press/
Hodder & Stoughton 1948.

80 Por. T. Wood, Anglican Moral Theology/Ethics, s. 26; L. Dewar, An Outline of Anglican
Moral Theology, s. VII-VIIL.

¢ A New Introduction to Moral Theology, London: SCM 1964. Trzecie wydanie tej pracy
2 1972 r. doczekalo sie recenzji takze w jezyku polskim: ]. Bajda, Herberta Waddamsa
~Wprowadzenie do teologii moralnej”, ,Studia Theologica Varsaviensia” 13(1975), f. 2,
s. 190-194. Wydaje sig, ze jest to jedyna praca z zakresu teologii moralnej anglikanskiej,
jaka w tamtym czasie zauwazono w polskiej literaturze teologicznomoralne;j.
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Wydaje si¢, ze dzisiejsze nauczanie moralnosci w Kosciele anglikanskim
raczej opowiada sie za jej ujeciem protestanckim. W kolegiach teologicznych
poleca si¢ raczej lektury etyczne osadzone w tradycji ,Low Church” Pisma
Kirka sg tam obecne przewaznie jako §wiadectwo jego wielkiego wysitku nauko-
wego, a nie jako inspiracja dla dzisiejszych poszukiwan. To nie podwaza jednak
wielkiego znaczenia twdrczosci Kennetha E. Kirka dla rozumienia i wykladu
moralnosci chrzescijaniskiej w Kosciele anglikaniskim.

Niniejsze rozwazania uswiadamiajg, ze potrzeba dalszych studiéw nad
dorobkiem tradycji anglikanskiej na polu chrzescijaniskiej moralnosci. Zrozu-
mienie jej dziejéw w innym kontekscie kulturowym moze jedynie poméc pojac
bogactwo chrzescijanstwa, ktdre zostalo dane ludziom wszystkich kultur i epok.



Anglikanska teologia moralna
wedtug Lindsaya Dewara

Anglikaﬁska teologia moralna przynalezy do poreformacyjnej tradycji chrze-
$cijanskiej. Rownocze$nie pod wieloma wzgledami niesie ona w sobie ka-
tolickie dziedzictwo. W XX wieku doszto do odrodzenia anglikanskiej teologii
moralnej, co jest widoczne najbardziej i przede wszystkim w dorobku pisarskim
oksfordzkiego teologa moralisty K.E. Kirka. Nie byt on jednak jedynym teolo-
giem moralistg, ktory dostrzegal potrzebe odnowy teologicznego rozumienia
i wykladu moralnosci chrzescijanskiej w Kosciele anglikaniskim. Powazny wy-
sitek podjal tez Lindsay Dewar (11976), profesor King’s College w Londynie.
Niniejszy artykul przedstawi gtéwne przestanki biblijne teologii moralnej,
wazniejsze etapy jej historycznego rozwoju oraz wspdlczesne wymagania, ja-
kie — wedlug Dewara — nalezy postawi¢ teologii moralnej w jej anglikaniskim
rozumieniu.

1. Biblijne podstawy moralnosci chrzescijanskiej

Wsréd rozmaitych systeméw etycznych istnieje takze etyka specyficznie
chrzescijaniska. Dewar mocno podkresla, ze etyka chrzescijaniska laczy sie
nade wszystko z Osoba Jezusa Chrystusa. Jego zycie i nauka sg u podstaw tej
etyki, a Jego autorytet ma centralne znaczenie dla zrozumienia nowej moral-
nosci i jej wymagan'. Chrystus jednak nie zyl poza kontekstem historycznym

! Por. L. Dewar, C.E. Hudson, Christian Morals: A Study in First Principles, s. 60.
W spisie tresci Christian Morals (s. V) poszczegélne z szesciu rozdziatéw majg ini-
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i kulturowym. Stad potrzeba najpierw zwrdcenia uwagi na starotestamentalne,
a wiec hebrajskie dziedzictwo moralne.

A. Starotestamentalna etyka hebrajska

W rozwoju refleksji moralnej epoki starotestamentalnej da sie wyr6znic
trzy okresy: czas przedprorocki, okres wielkich prorokéw VIII i VII wiek oraz
okres poprorocki. W najdawniejszej, pierwszej epoce moralnos¢ byla poczat-
kowo zasadniczo kwestia zwyczaju (por. Rdz 34,7). Istotna zmiana dokonala
sie dzieki przymierzu Mojzesza. Odtad zwigzek Izraela z Bogiem opierat sie
na wolnym i $wiadomym wyborze ludu, ktéry taczy sie ze swoim Bogiem. Na
mocy tego wolnego wyboru lud przyjmuje na siebie zobowiazania moralne.
U zrédla tych zobowigzan, ktérych centrum wypelnia Dekalog, jest sam Bog
i On tez stanowi motywacje ich zachowania, chociaz w swej tresci stoja one
czesto na strazy praw naturalnych.

Nauczanie prorokéw ukazuje wyrazny postep w rozumieniu moralnych
zobowiazan prawa. Tutaj etyka nie jest juz tylko kwestia zwyczaju, ale ujawnia
koniecznos¢ przekonania i postuszenstwa wewnetrznego. Stad akcent na ,ser-
ce” (Pwt 10,12; 6,5nn.; Jr 31,31nn.). Ezechiel w tym kontekscie ukazuje zwigzek
wewnetrznego posluszenstwa ,serca” i zewnetrznego zachowania przepiséw
prawa: ,Dam im jedno serce i wniose jednego ducha do ich wnetrza. [...]
aby postepowali zgodnie z moimi poleceniami, strzegli nakazéw moich i wy-
petniali je” (Ez 11,19-20; por. 36,24nn.). Ezechiel podkresla réwniez prawde
o wspdlnotowym wymiarze zycia moralnego, gdy ukazuje obraz Izraela jako
braterskiej spotecznosci, ktéra jest jedynym miejscem, gdzie prawo moralne
moze by¢ wypelnione®.

Po wielkich prorokach nadchodzi okres uwyrazniania racjonalnych pod-
staw moralno$ci. Dotad bowiem etyka ludu wybranego opierala si¢ wlasciwie
na prorockiej intuicji. Ten proces ukazuje nade wszystko literatura madro$cio-
wa. Znaczacy jest fakt, ze to dopiero tutaj, wyrazniej niz dotad, Bég ukazywany
jest jako Stwdrca czlowieka, a nie tylko w ogdle swiata. Wezwanie do czynienia
dobra, ktére czlowiek w sobie odkrywa, wyrasta z Bozego przykazania, ktére

cjaly Dewara lub Hudsona, co wskazuje — jak pisza — na wylaczna odpowiedzialno$¢
wskazanego autora za tre$¢ rozdzialu. Zaznaczaja jednak, ze ksigzke napisali razem
i wyraza ona ich wspélny zamyst i cel. Por. Preface, s. V1. Cytowane ponizej fragmenty
ksiazki pochodza z rozdziatéw przygotowanych przez Dewara.

»Here internal disposition and external obedience to law are welded together by Eze-
kiel more fully than had been the case in Deutoronomy [...]. Ezekiel, in fact, saw what
Jeremiah never saw, and what the author of Deutoronomy did not see fully, that the
moral law can be fulfilled only in a fellowship or society”. Tamze, s. 64.
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Bég wpisal w ludzka nature. Ujawnia sie tu coraz doskonalsze rozpoznanie
prawa naturalnego, ktére w ujeciu biblijnym siega dalej niz skadinad madre
implikacje filozofii greckiej. Przyczyna tej wigekszej madrosci ludu biblijnego
jest oparcie jej na jedynym Bogu.

Starotestamentalna etyka biblijna ma zdecydowanie charakter teologiczny.
Opiera sie nie na rozwazaniach i sadach roztropnosciowych, ale na Bogu i Jego
wezwaniach. Dewar zwraca tu uwage na dwa aspekty teologicznego charakteru
tej moralnos$ci. Ujawnia sie on przede wszystkim w fundamentalnym zwigzaniu
tej etyki z Przymierzem, jakie Bog zawiera z narodem wybranym. W tym Przy-
mierzu, obdarowujac naréd przykazaniami, Bég jawi sie jako zawsze wierny
i oddany swemu narodowi. Narédd natomiast pozostanie wierny Bogu przez
zachowanie Jego wezwan. Ponadto teologiczny charakter etyki narodu wybra-
nego jest widoczny réwniez w teologicznym umotywowaniu samych przykazan
Dekalogu. Dotyczy to zaréwno zobowiazan $cisle religijnych, odnoszacych
sie do samego Boga, jak i pozostalych, odnoszacych sie do bliznich, a ktére
réwniez nalezy odczytywac religijnie jako stuzbe Bogu. Moralnych zobowiazan
etyki hebrajskiej nie wolno wiec interpretowaé w spos6b naturalny, nawet jesli
poszczegdlne wezwania byly znane takze innym ludom, a byly rozpoznawalne
na drodze refleksji rozumowej. Kontekst Przymierza domaga sie¢ rozumienia ich
na sposoéb teologiczny, jako ,Bozych wezwan” wypelnianych ,na Boza chwale™.

To zakorzenienie etyki Hebrajczykéw w Przymierzu ujawnia takze jej wy-
razne zwigzanie z prawem. Prawo bowiem ma swdj fundament w Przymierzu
ludu z Bogiem. Dewar mocno podkresla te prawde, swiadczy ona bowiem
z jednej strony o personalistycznym charakterze prawa moralnego, bo per-
sonalng relacja jest przymierze. Z drugiej strony prawo Starego Testamentu
miato zawsze charakter bardzo praktyczny, w przeciwienistwie do czesto teo-
retycznych spekulacji filozofii greckiej.

Nauczanie moralne Jezusa Chrystusa jest wyraznie zakorzenione w etyce
starotestamentalnej. Chrystus sam méwi, ze nie przyszed! ,znies¢, ale wypetnic¢
prawo” (Mt 5,17). Odkrywa wlasciwe rozumienie prawa, ktére dotad bylo na-
ruszane przez ludzkie tradycje i ludzkie przykazania. To przejscie od starej do
nowej etyki najbardziej widoczne jest w nauczaniu Jezusa w Kazaniu na Gérze
(Mt 5-7). Uwaga jest tu zwrdécona nade wszystko na koniecznos$¢ zachowania
ducha, a nie litery prawa. Ostateczny sens prawa wyraza si¢ w Jezusowym we-
zwaniu do doskonalo$ci na wzér Ojca (Mt 5,48). Dewar podkre§la tu, ze takie

»Thus for the Hebrews ethics was from the first, so to say, set in a theological frame-
work. In other words, moral duties were bound up with the character of God and were
to be fulfilled, as we should say, to the glory of God, as divine commands” L. Dewar, An
Outline of New Testament Ethics, London: Hodder & Stoughton 1949, s. 15.
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wezwanie domaga sie pomocy samego Boga. Uczniowie Chrystusa otrzymali
ja w dzien Pieédziesiatnicy.

B. Etyka chrzescijanska jako etyka Ducha

Jako fundamentalne wydarzenie etyki nowotestamentalnej Dewar widzi
Pie¢dziesiatnice. Zestanie Ducha Swietego na Apostotéw bylo doswiadcze-
niem zaréwno indywidualnym, jak i wspélnotowym. Duch zstapil na kazdego
z osobna, ale réwnocze$nie stal sie fundamentem braterskiej jednosci no-
wej wspolnoty Kosciota. Cala etyka nowotestamentalna jest petna ,,obecnosci
i mocy Ducha Swietego. Konsekwentnie, grzech uwazany jest za wykroczenie
przeciwko Duchowi Swietemu”. Natomiast cnoty chrzescijanskie to ,owo-
ce Ducha” Najwiekszym z Jego daréw jest milos¢-agape, ,rozlana w sercach
naszych przez Ducha Swietego” (Rz 5,5). W 1 Liscie do Tesaloniczan Pawet
pisze, ze ,nie jest rzecza konieczna, aby$my wam pisali o mitosci braterskiej,
albowiem Bég was samych naucza, abyscie sie wzajemnie milowali” (4,9)°.

Ten pneumatologiczny charakter etyki Nowego Przymierza pozwala poko-
nac trzy gtéwne ograniczenia etyki judaistycznej. Uczynil z niej etyke prawdzi-
wie uniwersalna, dla wszystkich narodéw, a wiec odrzucit jej ograniczanie do
jednego narodu, ktérym byl nar6d wybrany. Wraz ze zstapieniem Ducha na
wszystkie narody pokonany zostal ,mur” oddzielajacy Zydéw od pogan. Ponad-
to nie tylko ,nie ma juz Zyda ani poganina’; ale takze ,nie ma juz mezczyzny
ani kobiety, wszyscy bowiem jestesmy kims jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga
3,28). Odrzucone wiec zostalo wczesniejsze przekonanie o nizszosci kobiety
wzgledem mezczyzny. Trzeci wymiar nowotestamentalnej etyki Ducha pod-
kresla jej charakter wewnetrzny. Za T.B. Strongiem Dewar faczy z tym cnote
pokory, ktéra jest nieodzowna w kazdej wspdlnocie braterskiej®.

Nowo$¢ zycia chrzescijan obdarowanych Duchem Swigtym wyraza sig
takze w $cistym zwiazaniu z Osobg Nauczyciela, ktdry jeszcze zanim zeslal
swego Ducha, sam siebie nazwal ,Drogg” (J 14,6). Jedynie w mocy Ducha uczen
Chrystusa moze wypelni¢ Jego wezwania. Bozy, nadprzyrodzony dar Ducha

* L. Dewar, C.E. Hudson, Christian Morals: A Study in First Principles, s. 73.

> Analizie mitoéci-agape Dewar po$wigca wiecej miejsca zaréwno w kontekscie innych
cnét teologalnych, jak i w odniesieniu do naturalnej milosci, sprawiedliwosci czy bez-
interesownosci. Por. tamze, s. 76-94; L. Dewar, An Outline of New Testament Ethics,
s. 126-134, 203-208.

»[...] Christian ethics is internal instead of external [...]. It is rather an internal inspi-
ration arising within the Fellowship. Hence the foundation virtue for the Christian is
humility, which is essentially a social virtue”. L. Dewar, C.E. Hudson, Christian Morals:
A Study in First Principles, s. 75. Por. T.B. Strong, Christian Ethics, London: Longman,
Green and Co. 1896, s. 126.
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uzdalnia do pelnej odpowiedzi na zobowiazania Nowego Przymierza. Ten dar
Ducha jest w swojej istocie obdarowaniem poszczegélnych wiernych, ale jako
czlonkéw wspdlnoty Kosciota. Nie wolno stad interpretowac tego daru na spo-
s6b indywidualistyczny. Dewar mocno podkresla ten wspdlnotowy i eklezjalny
wymiar Pieédziesigtnicy, co jest szczegdlnie cenne wobec protestanckich ten-
dencji do indywidualizmu, jakie da si¢ zaobserwowac takze w anglikanizmie’.

Analizujac szczegélnie nauke Dziejow Apostolskich Dewar zwraca uwage
na to, jakie cnoty winny charakteryzowaé kazdego, kto przyjat Ducha Swigtego.
Obok gléwnego daru milosci Jego dzialanie we wnetrzu czlowieka rodzi przede
wszystkim madro$¢, wiare i moc (Dz 6,3-8). Duch wzbudza tez w kazdym
rados¢ (Dz 13,52) i napetnia pokojem (Dz 9,31). Specjalnym darem Ducha jest
tez ,pociecha’; a On sam nazwany jest Pocieszycielem (] 14,16)%.

Etyka Nowego Testamentu jako ,etyka Ducha” moze by¢ inaczej nazwa-
na etyka faski. Daje temu wyraz zwlaszcza nauczanie $w. Pawla tam, gdzie
wskazuje na kontrast miedzy ,etyka zachowywania przykazan” a moralnos$cia
chrzescijaniska, ktdra jest dzialaniem taski. Pojecie taski pojawia sie wielo-
krotnie w Dziejach Apostolskich (np. 2,48; 4,33; 6,8). Ukazuje si¢ ona jako
mitoéé-agape, co jest bezposrednim owocem dziatania Ducha Swietego (4,33).
W kontekscie wystapien §w. Szczepana oznacza ona takze samo dzialanie
Ducha w czlowieku, ktéry sie na Niego otwiera (6,8-10). Dewar podkresla
tutaj, ze nie nalezy tego dzialania faski ogranicza¢ jedynie do biblijnych cza-
s6w nowotestamentalnych. Jak u jego poczatkéw, tak i zawsze potem Duch
Swiety prowadzi Kosciét i jego wiernych, ktérzy staja w swoim Zyciu wobec
ciagle nowych wyzwan. Dzieki Duchowi Kosciét w swoim dziataniu i naucza-
niu nabiera charakteru eschatologicznego, prowadzac wszystkich do pelnego
urzeczywistnienia krélestwa Bozego’.

7 Por. An Outline of New Testament Ethics, s. 99-103.

8 Por. tamze, s. 106-108.

»It must be understood that the Holy Spirit is continually guiding the Church and
enabling Christians in each new generation to face fresh problems as they arise [...].
Another way of putting the same point is to say that the ethical teaching of the New
Testament is «eschatological» [...] (which means) that it can never be obsolete, because
it is an ethic «power from on high», which cannot be grow old since it transcends
the merely transitory and ephemeral problems of life” Tamze, s. 120-121. W dalszych
rozwazaniach Dewar szczegétowo analizuje specyfike przeslania etycznego pism Paw-
fowych, Janowych i pozostatych tekstéw Nowego Testamentu. Por. s. 122-268.
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2. Wazniejsze etapy ksztattowania sie
teologii moralnej

Ksztaltowanie sie doktryny moralnej pierwotnego Kosciota byto pod sil-
nym wplywem prawa rzymskiego. Zaleznos¢ byta zreszta wzajemna, bo i nowa
doktryna chrzescijaniska fagodzita surowo$¢ prawa, zwlaszcza gdy podkreslata
godno$¢ kazdego czlowieka. Ten wplyw prawa rzymskiego prowadzil nade
wszystko do legalistycznego ujmowania moralnosci. Znaczacy wplyw na mo-
ralno$¢ chrzescijariska miala na poczatku takze mysl stoicka. W specjalny
sposéb uwyraznialo sie juz wtedy pojecie prawa naturalnego i jego znaczenie
dla moralnosci. Z nim przede wszystkim zwiazane jest tzw. tradycyjne podej-
$cie do teologii moralnej’. Poprzez nauke $w. Augustyna najpetniejszy wyklad
moralnosci prawa naturalnego dat §w. Tomasz z Akwinu. Dewar jest zdania, ze
Tomaszowy, a nastepnie tomistyczny wyklad moralnosci chrzescijanskiej nabrat
wiec wyraznie charakteru legalistycznego, co niekoniecznie nalezy rozumie¢ ne-
gatywnie. Taki rozw6j wydarzen doprowadzit do uksztaltowania si¢ kazuistyki
w zachodniej teologii moralnej, co widoczne jest takze w anglikanskiej tradycji
teologicznomoralnej. Mimo licznych mankamentéw metody kazuistycznej
Dewar widzi takze jej dobre strony, zwlaszcza ze wzgledu na jej pozytek dla
ksiezy jako spowiednikéw oraz jako skuteczng pomoc dla skrupulatow™.

Zasadnicze miejsce prawa, zwlaszcza prawa naturalnego, w teologii mo-
ralnej podwazyla reformacja. Luter, gloszacy radykalne oslabienie ludzkiego
rozumu i natury przez grzech, nie tyle jednak odrzucal samo istnienie prawa
naturalnego, ile raczej pozbawial go jego prawdziwego znaczenia. Skoro Zycie
moralne chrze$cijanina opiera sie catkowicie na usprawiedliwieniu, potrzebuje
on jedynie wiary, faski i stuchania stowa Bozego. Prawo naturalne i sama teolo-
gia moralna staja si¢ niekonieczne i bez znaczenia. Réwniez Kalwin nie neguje
istnienia prawa naturalnego, ale glosi, ze wskutek grzechu stracito ono swoj
sens. Jest ono tez nie do pogodzenia z centralna idea jego nauki o absolutnej
suwerennos$ci Boga'>.

Wedlug Dewara ostrzejszy atak na prawo przyszedl ze strony wspoélcze-
snych protestantéw. Przykladem jest szwajcarski teolog E. Brunner (+1966).
Poszedl w tym szczegdlnie daleko, gdy odrzucit jakiekolwiek znaczenie prawa
i zasad moralnych, a chrzescijanina wzywat jedynie do calkowitego i absolutne-

10 Por. L. Dewar, Moral Theology in the Modern World, s. 1-2.

»Ihe legal basis has determined the shape of casuistry in Western moral theology.
Casuistry is very far from being the whole of moral theology, but it is certainly an
important part of it” Tamze, s. 9. Por. tamze, s. 11.

Por. tamze, s. 12-16.
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go posluszenstwa wolnej woli Boga. Prawa moralne, jak przykazania Dekalogu,
maja znaczenie jedynie dla niewierzacych. Prawdziwy wierzacy natomiast wi-
nien je przekroczy¢ i by¢ postusznym samemu Bogu. Miejsce teologii moralnej
zajmuje tu Augustynowe ,dilige et fac quod vis™.

W poczatkach ksztaltowania sie odrebnej tradycji anglikanskiej dla teologii
moralnej najbardziej znaczacy byl okres karolinski. Sposréd wielu teologow
i uczonych duchownych wyrdéznili si¢ wtedy szczegélnie R. Sanderson (+1663)
i]. Taylor (+1667). Uwaza sie, ze sa oni ,prawdziwymi spadkobiercami $w. To-
masza”. Ich dziela teologicznomoralne zalicza sie dzi$ do klasyki anglikanskiej
teologii moralne;j.

Robert Sanderson dostrzega wazng role prawa w zyciu moralnym, szcze-
golnie prawa naturalnego, nie tak jednak, by popas¢ w legalizm. Zdecydowanie
tez odrzuca — rzekomy — laksyzm moralistéw katolickich. Jednakze, opowia-
dajac sie za systemem probabiliorystycznym, sam sklania sie ku rozwigzaniom
rygorystycznym. Wielko$¢ Sandersona Dewar dostrzega w trzech kwestiach.
Pozostajac wiernym Tomaszowi, zdecydowanie broni wolnosci indywidualnego
sumienia przed wszelka wladza (sam pisze nawet o ,tyranii rzymskiego papie-
za”). Z drugiej strony dostrzega niebezpieczenstwo indywidualizmu, dlatego
»nalega, by oddawano nalezny szacunek wladzy Kosciota katolickiego, a takze
sadom poboznych i uczonych mezéw™®. Trzecia jego zaleta jest umiejetno$é
jasnego i zrozumiatego ujmowania nawet bardzo skomplikowanych zagadnien,
co zyskalo mu stawe ,mistrza kazuistyki™®.

Jeremy Taylor uwazany jest czesto za najwiekszego z moralistow karolin-
skich, chociaz Dewar bardziej ceni Sandersona. Za centralne w teologii mo-
ralnej Taylora Dewar uwaza, podobnie jak u Sandersona, przyznanie gléwnej
roli rozumowi i Pismu §wietemu, uznanie znaczenia i obrone indywidualnego

»No distinction is drawn between law and «legalism», which is regarded as the chief
enemy. Goodness is not to be found enshrined in any set of moral laws or principles,
but only in obedience to God. «This obedience», writes Brunner, «is rendered not to
a law or a principle which can be known beforehand, but only to the free, sovereign
will of God»”. E. Brunner, The Divine Imperative: A Study in Christian Ethics, thum.
O. Wyon, London: Lutterworth 1937, s. 83. Cyt. za: L. Dewar, Moral Thelogy in the
Modern World, s. 16-17.

4 H.R. McAdoo, The Structure of Caroline Moral Theology, London: Longmans, Green &
Co. 1949, s. 31. Szerzej na ten temat por. S. Nowosad, Okres karoliriski w anglikariskiej
teologii moralnej, ,Roczniki Teologiczne” 44(1997), z. 3, s. 125-149.

Dla anglikanéw ,Kosciét katolicki” to prawdziwy Kosciél powszechny, do ktérego
oni tez naleza. Natomiast Ko$ciét katolicki z papiezem na czele nazywaja , Ko$ciolem
rzymskokatolickim” lub ,,rzymskim”.

Bishop Sanderson’s Lectures on Conscience and Human Law, Lincoln: Williamson 1877
s. 84-86. Jest to angielskie ttumaczenie C. Wordswortha pierwotnej wersji taciriskiej
pracy R. Sandersona De obligatione conscientiae praelectiones decem (Londini: Typis
R.N. 1660). Por. L. Dewar, Moral Theology in the Modern World, s. 22.
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sumienia, odrzucenie rozrdznienia grzechoéw na $miertelne i powszednie oraz
sktonnosci rygorystyczne. Taylor jednak w opinii Dewara nie rozumie niekiedy
wlasciwie nauki Tomaszowej, a szczegélnie blednie interpretuje jego doktryne
o prawie naturalnym. Wazne jest takze u Taylora wyakcentowanie koniecznosci
nieoddzielania teologii moralnej od duchowosci. Ta kwestia stala si¢ stalym
zarzutem anglikanéw wobec tradycji rzymskokatolickiej, ktéra w ich opinii
przez to popadta w nadmierna zalezno$¢ od prawa'.

3. Wspotczesne anglikanskie ujecie
teologii moralnej

W 2 pot. XIX wieku w Kosciele anglikaniskim dojrzata mysl o koniecznosci
opracowania podrecznika teologii moralnej, zwlaszcza dla uzytku duchownych.
Powolano specjalny komitet, ktéry jednak nie zdolat zrealizowaé tego zamie-
rzenia. Powstata natomiast praca, ktéra miala by¢ podstawa dla podrecznika.
Byla to A Synopsis of Moral and Ascetical Theology ]J. Skinnera®, czlonka ko-
mitetu. Dewar zwraca uwage na interesujace zalozenia dla odnowionej teologii
moralnej, o jakich pisze Skinner w przedmowie. Autor ten wyraznie domaga
sie, by w teologii moralnej bylo duzo miejsca dla teologii duchowosci i mistyki
chrzescijanskiej. Jej wyklad podrecznikowy musi mie¢ na uwadze cel praktycz-
ny, a nie spekulatywny, stad koniecznos¢ uwzglednienia ascetyki, ktéra stuzy
»zbudowaniu dusz”. Ksiadz-spowiednik, ktéremu w pierwszej kolejnosci ma
stuzy¢ nowy podrecznik, winien unika¢ jakichkolwiek schematéw w podejsciu
do penitentéw. Cenne sa zasady kierownictwa moralnego i duchowego, ale
nie wolno zapomnie¢, ze kazdy czlowiek jest kim§ indywidualnym. Zawsze
potrzeba tez otwierania sie na nieustanna obecno$¢ Ducha Swietego, ktéry
pozwoli odkry¢ w kazdym cztowieku dobro, ktére z kolei trzeba doprowadzic¢
do doskonalosci.

Dewar docenia zwlaszcza wyakcentowanie koniecznosci wspélnego uj-
mowania teologii moralnej i duchowosci, co pozostaje w zgodzie z nauka
moralistéw karolinskich. Dostrzega jednak takze pewien krok wstecz w ogra-
niczaniu teologii moralnej do konfesjonatu. Sam Skinner, jak i powszechne
przekonanie tamtego okresu, nie byl w zgodzie z mysla karoliniska. Dlatego

7 Por. L. Dewar, Moral Theology in the Modern World s. 27; S. Nowosad, Okres karoliriski
w anglikanskiej teologii moralnej, s. 145.

London: Kegan Paul, Trench & Co. 1882. Por. S. Nowosad, Nazwac dobro po imieniu.
Sumienie w anglikariskiej teologii moralnej, Lublin: RW KUL 1996, s. 34-35.
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dzieta Sandersona i Taylora pozostaja najwazniejszym dziedzictwem dla
wspolczesnej teologii moralnej w Kosciele anglikariskim. Dewar zwraca tu
uwage na kilka gléwnych zagadnien, ktére winny leze¢ u podstaw odnowy
teologii moralnej®.

Najpierw méwi o pokucie i zalu, ktérego btedne rozumienie zarzuca teo-
logii katolickiej. Widzi w niej sklonno$¢ do lekcewazenia grzechéw i nazbyt
fatwego uwalniania sie od nich. Tymczasem za Taylorem trzeba widzie¢ po-
kute za koniecznie zwigzana z wezwaniem do doskonato$ci. Ta doskonalo$é¢
objawia sie przede wszystkim w doskonatosci intencji i wysitku w dazeniu
do dobra, a nie w samym osiagnieciu tego celu. Jej dusza — wedtug Taylora
— jest szczero$¢. Dewar pisze, Ze wlasnie taka szczero$¢ jest pierwsza zasada
anglikariskiej teologii moralnej. Zycie chrzescijanina powinno by¢ przezywane
w duchu calkowitej szczerosci — ze kazdy wezwany jest do doskonatosci. Jest
to podstawowy cel zycia chrzescijafiskiego®.

Jako druga kwestig, wazna dla poprawnej teologii, Dewar wymienia od-
rzucenie podzialu grzechéw na $miertelne i powszednie, co bylo szczegdlnie
charakterystyczne dla uje¢ scholastycznych. Moralisci karoliniscy zdecydowanie
odrzucali takie rozrdznienie, chociaz jednoczesnie nie kwestionowali prawdy
o réznym stopniu zlosci poszczegdlnych grzechéw. Taylor na przyktad przy-
woluje tu sfowa Pana Jezusa do Pilata o wigkszym grzechu tego, kto wydal Go
Pitatowi (J 19,11). Nie akceptuja jednak klasyfikacji grzechow jako $miertelnych
i powszednich. Wedlug Taylora dany grzech jest wigkszy, bo w istocie sktada
sie z dwdch lub wiecej grzechéow w przeciwienstwie do grzechu pojedyncze-
go??. Dewar przyznaje po czesci racje Taylorowi, chociaz istote sprawy upa-
truje raczej w niebezpieczenstwie okreslania pewnych grzechéw jako ,tylko”
powszednich. Kryje sie za tym grozne dla zycia moralnego chrzescijan i ich
dazenia do $wietosci lekcewazenie zta niektérych grzechéow?.

»Skinner took a step backwards rather than a step forwards in thinking of spiritual
direction far too exclusively in terms of the confessional — a mistake the great Caroli-
nes did not make. [...] the best starting point from which the moral theologian in the
Church of England today can proceed is to be found in the principles laid down by
Sanderson and Taylor” L. Dewar, An Outline of Anglican Moral Theology, s. 2-3.
Por. tamze, s. 3-20.

»Ihere is no question of forgiveness being a kind of dodge or charm to bring us to
heaven. Our aim must be perfection and nothing less” Tamze, s. 4.

»Thus, for example, adultery is worse than fornication because it is a combination of
impurity and injustice, and to steal money from the church is worse than ordinary
theft, because it is dishonesty plus sacrilege” Tamze, s. 6.

Szerzej na temat grzechu, jego teologicznego rozumienia i klasyfikacji por. Moral The-
ology in the Modern World, s. 84-98; An Outline of Anglican Moral Theology, s. 108-
127.
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Nie mniej waznym osiggnieciem moralistow okresu karolinskiego bylo
usilowanie ,,odlaczenia teologii moralnej od konfesjonatu” Szczegélnie wyraznie
pisal o tym Jeremy Taylor w przedmowie do swego gléwnego dzieta, Ductor
Dubitantium or the Rule of Conscience z 1660 roku*’. Nie neguje sie tu sensu
i potrzeby duchowego kierownictwa, jednakze nie wolno go ogranicza¢ tylko
do konfesjonalu. Taylor idzie odwaznie dalej gloszac, ze tak naprawde kazdy
powinien by¢ dla siebie moralista, ktéry bedzie sam zdolny rozwiazywaé swo-
je problemy moralne. Stad wezwanie do kaznodziejéw, by nauczali prostoty
i mifosci, a nie glosili granic grzechu®. Ten nacisk, by kazdy ,byt dla siebie
teologiem moralisty’, Dewar uwaza wrecz za jeden z akcentéw szczegélnie wy-
rézniajacych anglikanizm od innych nurtéw chrzescijanistwa. Dlatego na miano
steologa moralisty” nie moze zaslugiwa¢ tylko ,,zawodowy nauczyciel teologii
moralnej na uniwersytecie’, ale kazdy czlowiek, ktéry chce i§¢ za Chrystusem
w swoim zyciu. Kazdy chrze$cijanin, nie negujac zadan ,zawodowych mora-
listow” i kierownikéw duchowych, powinien zna¢ fundamentalne wezwania
moralnosci chrzescijaniskiej i umiec je zastosowa¢ do zyciowej sytuacji*®.

W dzisiejszym, czesto krytycznym, podejsciu do tradycyjnej teologii mo-
ralnej mozna — wedlug Dewara — zauwazy¢ dwa rodzaje zarzutéw. Pierwszy
z nich zmierza do zanegowania jakiegokolwiek miejsca prawa w moralnosci,
a zastgpienie tego ogélnym wezwaniem do chrzescijaniskiej mitosci. Z jed-
nej strony stusznie mozna stwierdzi¢, ze objawienie nowotestamentalne glosi
milo$¢-agape jako jedyna norme dla wszystkich. Jak stusznie zauwaza jednak
H. Waddams, chodzi tu o Boza agape, za ktdra kryje si¢ natura Boga Stwoércy
i Zbawiciela, a wiec i konsekwentnie caly porzadek stworzenia. W ten sposéb
ta Boska milo$¢-agape wyraza si¢ rdwniez przez prawo moralne, ktére ma Boga
za swoje zrodlo”. Dewar zauwaza, ze niesluszny jest takze inny zarzut pod
adresem prawa moralnego, ktdry glosi, ze prawo jest z istoty bezosobowe, nato-
miast moralno$¢ Nowego Testamentu ma wybitnie charakter personalistyczny.
Wtasciwe rozumienie prawa moralnego, u ktérego fundamentu jest wieczne

24 K.E. Kirk uznat Ductor Dubitantium Taylora za najwazniejsze dzielo teologicznomo-

ralne, jakie kiedykolwiek powstalo w Kosciele anglikaniskim. Por. K.E. Kirk, Review:
EJ. Hall, EH. Hallock, Moral Theology, ,Theology” 8(1924), nr 5(47), s. 286.
»Furthermore, he makes it clear that he holds that in general his aim is to make every
man his own casuist; and he goes on to say that this aim is much more likely to be
realised if preachers will «preach and exhort to simplicity and love»”. L. Dewar, An
Outline of Anglican Moral Theology, s. 7.

Por. tamze, s. 198.

Dewar za Waddamsem odnosi sie tutaj do glo$nego tekstu H.A. Williamsa pt. Theology
and Self-Awareness, ktéry ukazal sie¢ w pracy zbiorowej Soundings: Essays Concerning
Christian Understanding (red. A.R. Vidler, Cambridge: Cambridge University Press
1962, s. 67-102). Waddams dokonuje do$¢ gruntownej oceny pogladow Williamsa
w swoim A New Introduction to Moral Theology, por. zwlaszcza s. 67-81.
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prawo Boze, a wiec madro$¢ i milos¢ Boga, zadng miara nie pozwala postrzegac
go w duchu bezosobowego legalizmu. Nowe prawo Chrystusa (por. Ga 6,2)
wyrasta ze wspélnoty osobowej Tréjcy Swietej, gdzie Bég Ojciec objawia sie
w swoim wcielonym Synu, a Duch Swiety, mieszkajac w kazdym ochrzczonym,
uzdalnia go do zycia milo$cia-agape w nadprzyrodzonej wspélnocie Kosciota.

Tradycyjnej teologii moralnej zarzuca sig¢ takze, ze jest nazbyt teoretycz-
na, bo nie uwzglednia danych wspélczesnych nauk, bazujacych na empirii.
Dewar mocno podkresla, ze bledna jest metoda wyprowadzania praw mo-
ralnych z doswiadczenia. Moralnosci nie mozna traktowac¢ jako nauki eks-
perymentalnej, gdzie dane doswiadczenia pozwalaja na ustalenie zasad®. To
naturalnie nie oznacza, ze teologia moralna winna formulowa¢ swoje zasady
i rozwigzywac¢ problemy moralne abstrakcyjnie, nie biorac pod uwage danych
empirycznych. Koniecznos¢ uwzgledniania tych danych wyptywa — wedlug
Dewara — przede wszystkim ze spolecznego charakteru zycia moralnego. Dla
przykladu nieodzowne dla wlasciwej oceny czynéw moralnych sg dane nauk
psychologicznych, bez ktérych nie mozna poprawnie zrozumie¢ dzialania
czlowieka jako podmiotu moralnego. Dewar dostrzega tu zastugi Z. Freuda,
chociaz jest tez krytyczny wzgledem wielu jego tez*°. Moralista anglikanski
sporo miejsca poswieca tu réwniez teologii klinicznej, gdzie dostrzega na przy-
klad, ze fundamentalne wezwanie do wspdlnoty, jakie wyrasta z teologicznego
rozumienia czlowieka i jego zycia, znajduje sojusznika w do$wiadczeniach
grup psychoterapeutycznych. Stosowanie zasad moralnych w poszczegélnych
przypadkach na forum zewnetrznym, czy w kierownictwie duchowym, domaga
sie koniecznie wiedzy plynacej z danych empirycznych?'.

Wspdlczesny swiat, okres$lany przez Dewara jako ,spoleczenstwo post-
-chrzescijanskie’, przejawia coraz bardziej mentalno$¢ materialistyczna. Zrédet
tego materializmu upatruje on szczegélnie w pogladach K. Darwina (11882),
ktéry nie widzial istotnej réznicy miedzy czlowiekiem a zwierzeciem. Wzmoc-
nil to i upowszechnil marksizm, ktéry wykorzystat ewolucjonizm darwinowski
dla swoich teorii spoteczno-ekonomicznych. W konsekwencji doprowadzito
to do zanegowania nadprzyrodzonego wymiaru zycia ludzkiego, a wiec i jego
moralno$ci, w tym i moralnosci chrzescijanskiej. W takim $wiecie tym bar-

28 Por. L. Dewar, An Outline of Anglican Moral Theology s. 10-11.

2 Por. Moral Theology in the Modern World s. 33-34.

30 Por. S. Nowosad, Nazwacé dobro po imieniu, s. 53-56.

3L Thus clinical theology is showing us the great importance for spiritual direction of
the corporate aspect of the life of the Christian. The precise significance of this can be
discovered only empirically. It does not follow from this that there are no immutable
moral principles, as some mistakenly suppose, but it cannot be denied that the way in
which they are to be applied must be «seen» by each individual for himself”. L. Dewar,
An Outline of Anglican Moral Theology, s. 19.
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dziej potrzeba teologicznej interpretacji swiata, pochodzenia i przeznaczenia
czlowieka, a szczegdlnie odkrywania i gloszenia religijnego charakteru ludzkiej
moralno$ci. Moralno$¢ chrzescijaniska, sadzi Dewar, musi szczegdlnie odkry-
waé obecno$¢ i natchnienia Ducha Swietego. Ten wymiar pneumatologiczny
- wedlug anglikanskiego moralisty — wydaje si¢ szczegélnie wazny i potrzebny
dzisiejszej teologii moralnej.

32 Por. tamze, s. 199-214.



Sakramenty inicjacji chrzescijanskiej
w tradycji anglikanskiej

|<os’cio'1 anglikanski stworzyl swoista tradycje w ramach chrze$cijanstwa po
reformacji XVI w. Jednym z jego specyficznych ryséw bylo uformowanie
od poczatku jednolitej liturgii. Jej ksztalt zostal zawarty w Book of Common
Prayer, podstawowej ksiedze liturgicznej anglikanizmu. Jednolita liturgia stata
sie dla Kosciola anglikanskiego jedna z najbardziej charakterystycznych jego
wlasciwosci na tle calej reformacji, ktéra podzielita zachodnie chrzescijanstwo.
Podobnie jak w innych tradycjach szczegélnym autorytetem ciesza si¢ pisma
jakiego$ teologa czy przywddcy religijnego badz tzw. wyznania wiary, w an-
glikanizmie te role spetnia wlasnie liturgia. Stad jej wyjatkowe znaczenie dla
teologii i praktyki anglikanskiej. Zalozeniem bylo, by byla to liturgia wierna
przekazowi biblijnemu, zgodna z praktyka niepodzielonego Kosciola, by stala
na strazy jednosci koscielnej oraz by prawdziwie budowata wiernych'. Po po-
czatkowym okresie ustalania sie zasad liturgicznych doszlo do wydania Act of
Uniformity w 1549 r., ktéry wprowadzit wylaczne uzywanie w liturgii Book of
Common Prayer, poczawszy od Niedzieli Zestania Ducha Swietego tego roku.
Dlatego ksiega ta ma w anglikanizmie range wyjatkowego autorytetu i byla do
niedawna podstawowym elementem jednosci calej Wspdlnoty Anglikanskiej
(Anglican Communion), pomimo istnienia jej réznych wersji dla poszczegdl-
nych prowingcji anglikanskich na catlym $wiecie. Wskutek dos¢ daleko idacych
reform liturgii po konferencji biskup6éw anglikanskich (Lambeth Conference)

»A distinguishing mark of the Church of England at the Reformation was the esta-
blishment of one uniform liturgy. It was not long before apologists for the Church of
England would use as an argument in its defence the fact that in the Book of Common
Prayer it possessed a liturgy true to the Scriptures, consonant with the practice of the
early Church, unifying to the Church, and edifying to the people” M.]. Hatchett, Prayer
Books, w: The Study of Anglicanism, s. 121-122.
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w 1968 r. oraz po wydaniu The Alternative Service Book w 1980 r. ksiega ta nie
stanowi juz w takim stopniu o jednosci calego anglikanizmu.

1. Centralne znaczenie liturgii

Podkreslanie centralnego znaczenia liturgii wskazuje na anglikanskie prze-
konanie, ze to przede wszystkim ona, bardziej niz doktryna, stanowi o tym,
co charakterystyczne dla tej tradycji chrzescijanskiej. Nie konkretne rozstrzy-
gniecia w zakresie prawd wiary, ale samo oddawanie czci Bogu, dokonujace sie
w uprzywilejowany sposéb w liturgii, jest miejscem, gdzie ujawnia sie charakte-
rystyczny ,duch anglikanski™. Takie podejicie wskazuje, ze istota chrzescijan-
stwa nie zawiera sie w okreslonym zestawie prawd wiary, ktdre trzeba przyjac¢
i wyznawad, ale w spotkaniu z zywym Bogiem, ktéry ciggle na nowo méwi
do swojego Ko$ciota. Wtasnie liturgia umozliwia takie spotkanie z Bogiem.

Bég objawil swoja nieskoniczong milo$¢ nade wszystko w tajemnicy pas-
chalnej, sprawowanej dzisiaj przez Kosciél w liturgii. Podkreslajac ten paschalny
wymiar liturgii, anglikanizm ukazuje tez jej $cisle chrystocentryczny charakter.
Liturgia bowiem wprowadza w te najwieksza tajemnice wiary, gdzie sam Syn
Bozy dokonuje zbawienia cztowieka przez swoja §mier¢ i zmartwychwstanie.
W sakramencie chrztu kazdy, stajac sie dzieckiem Bozym, zostaje obdarowa-
ny nowym zyciem i uzdolniony do tego, by mégt wota¢ do Boga Abba. Aby
podkresli¢ fundamentalna role Bozej milosci w zbawieniu czlowieka i jego
niezastuzony charakter, T. Cranmer (t1556), arcybiskup Canterbury, zwany
»architektem liturgii anglikanskiej’, dokonal pewnych zmian, przystosowujac
dotychczasowe teksty lacinskie do rytu anglikanskiego. Jako przyktad moze
postuzy¢ kolekta z Niedzieli Palmowej, gdzie w tekscie rzymskim dokonat
dwdch zmian. Dodajac wyrazenie ,z czulej milosci” chciat wskazad, ze to Boza
miltos¢ byla jedynym powodem przyjscia Zbawiciela na $wiat, a nastepnie
zmienil fraze méwiaca o ,zastuzeniu na udzial w zmartwychwstaniu”. Jest to
wyrazny akcent protestancki, w ktérym odrzuca si¢ jakakolwiek mozliwos¢
zastugi na otrzymanie faski. Zbawienie jest darem Bozej mitosci, a nie nagroda,
na ktéra sie zasluguje®.

»Although the Articles of Religion hold a significant place in Anglican history [...], it is
not in such documents that the spirit of Anglicanism is to be found, but rather in its
worship” L. Weil, The Gospel in Anglicanism, w: The Study of Anglicanism, s. 60-61.
®  Por. tamze, s. 59-60.
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Ujecie anglikanskie akcentuje réwniez bardzo wyraznie eklezjalny charakter
liturgii. Wyrazana i celebrowana w niej wiara nie jest sprawa prywatna czto-
wieka. Jest ona z istoty wspdlnotowa, a $cislej koscielna, bo chrzest wprowadza
do Ko$ciota i w ten spos6b umozliwia wej$cie w misterium paschalne. Ko$ciét
jako wspdlnota wszystkich ochrzczonych staje si¢ uczestnikiem tajemnicy
zbawienia w Chrystusie. Dzieje si¢ to wlasnie w celebrowanej przez Kosciét
liturgii, w ktérej uczestnictwo ma skutki zbawcze®.

Takie znaczenie liturgii ujawnia tym samym fundamentalne znaczenie
i role anglikanskiej Book of Common Prayer. Ksiega ta jest podstawa wspol-
notowej modlitwy Kosciota. Nawet przy indywidualnym korzystaniu z jej mo-
dlitewnych tekstéw wierny wlacza si¢ w modlitwe calej wspdlnoty uczniow
Chrystusa.

Jednakze Book of Common Prayer nie jest wylacznie ksiega liturgiczng. Ma
ona takze znaczenie teologiczne i pastoralne, a nawet prawnicze. Ukazuje, jak
anglikanizm podkresla bliskos¢ prawd wiary i ich celebracji w liturgii. Nie wol-
no tej ksiegi, a wraz z nia liturgii, pojmowac pierwszorzednie — jako narzedzia
nauczania i przekazu wiary. Te funkcje spetnia katechizm. Book of Common
Prayer stuzy raczej i prowadzi do tego, ze liturgia staje si¢ wspélnotowym
wyznaniem wiary i uwielbieniem Boga. Liturgia nie stuzy wiec w pierwszym
rzedzie do pouczania i przekazu doktryny, chociaz z pewnoscia przez cele-
bracje wiary daje wyraz jej prawdom®. Nie tyle uczy wiary;, ile raczej celebruje
wiare poprzez okreslone stowa i znaki. Liturgia ujawnia tu takze swéj wymiar
moralny, albowiem wierni w jej celebracjach karmia swoja wiare i s3 poslani,
by nia zy¢ na co dzien. Liturgia jawi si¢ dlatego jako ,przemieniajace doswiad-
czenie, w ktérym sami ludzie zostaja odnowieni jako znaki tej tajemnicy, na
ktérej celebrowanie zgromadzili si¢”.

Anglikanizm byl zawsze szczegélnie wrazliwy na niebezpieczenstwo sfor-
malizowania i skostnienia obrzedéw liturgicznych. Stad od poczatku jego ist-
nienia dokonywano wiekszych lub mniejszych rewizji dla odnowy Book of
Common Prayer, a wraz z nig liturgii. Z jednej strony konieczno$¢ reformy
w liturgii wyplywala przede wszystkim z przekonania o zawsze zywej i cig-

»Faith is not seen as a private matter between God and the believer. Faith is corpora-
te: it is the common faith of the Church into which new members are baptized and
come to participate in the power of the paschal mystery [...]. The whole structuring
of the Church’s common life is an instrument for God’s saving action, as it signifies
the abiding grace and power of the paschal mystery in the lives of those who believe”.
Tamze, s. 54-55.

»1t is not that the liturgy is a didactic tool, but rather that it inevitably articulates an
underlying theology [...]. The Book of Common Prayer is for Anglicans far more than
a collection of rites. Within Anglicanism the Prayer Book is a living expression of the
profound union between what we believe and what we pray” Tamze, s. 62-63.
Tamze, s. 56.
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gle nowej obecnosci Boga w Kosciele i $wiecie. Swiat, a wraz z nim Kosciét
nieustannie si¢ zmieniaja. Zmieniaja si¢ warunki zycia poszczegdlnych ludzi
i dzialania catego Kosciola. W kazdej odnowie liturgicznej chodzi o to, by
liturgia jak najlepiej i coraz skuteczniej stuzyta swemu celowi, a wiec by jak
najpelniej prowadzila ludzi do spotkania z Bogiem zbawiajagcym. Z drugiej
strony ludzkie obrzedy nigdy doskonale nie wyraza misterium, ktére za nimi
sie kryje. Stad istnieje potrzeba szukania ciagle nowych form wyrazu w ob-
rzedach liturgicznych.

Na te konieczno$¢ wskazuje tez sam wymiar antycypacyjny liturgii. Wska-
zuje ona na rzeczywistos¢, do ktoérej Koscidt ciagle zmierza, a ktéra jest spoza
tego $wiata. Przypomina o tym ukierunkowanie eschatologiczne tekstow li-
turgicznych. Uobecniajac wydarzenia z historii zbawienia, liturgia zapowiada
réwnoczesnie przyszle przeznaczenie chrzescijanina, ktére daje mu zbawiajacy
Bég. W ten spos6b Koscidt w liturgii usituje ciagle na nowo i coraz pelniej
rozpoznawac niezglebionego Boga, ofiarowujacego mu zbawienie. W tym sensie
liturgia nie powinna si¢ nigdy zatrzymywac na state przy wybranych formufach,
ale nalezy ciagle poszukiwac coraz doskonalszych formul. W sama jej istote
wiec jest wpisana konieczno$c¢ jej permanentnej odnowy. Liturgiczne spotkanie
z zywym Bogiem, ktdry ciagle na nowo powoluje czlowieka, ujawnia swoisty
niedosyt z dotychczasowego ksztaltu tych spotkan. Poddawanie rewizji form
liturgicznych jest wiec zar6wno wymogiem wewnetrznej koniecznosci, jak
i zobowiazaniem duszpasterskim, rodzacym si¢ z potrzeby jej skutecznosci’.

2. Zmiany w Book of Common Prayer (BCP)

Pierwsza wersja BCP ukazata sie w 1549 r. na mocy Act of Uniformity.
Byl to jeden z wazniejszych aktéw prawnych, ktérego celem bylo ujednolicenie
liturgii nowego Kosciota. Swoje tresci i rozstrzygniecia BCP czerpata z réznych
zrodel — zaréwno z wcze$niej istniejacych ksiag liturgicznych, jak i z dawnego
nauczania Kosciota. Mozna tu wyrdzni¢ np. nauczanie pierwszych Ojcéw Ko-
$ciola, liturgie wschodnie, sredniowieczng liturgie rzymskokatolicka, niemieckie

7 Yet the liturgy does not articulate a static norm of faith. There is an extraordinary

dynamic within the liturgical act which always holds up a ‘beyond; at which the Church
has not yet arrived [...]. In this perspective, the liturgy always points us to God’s future
action, and thus works againts attempts to fix the truth of the gospel in static formulas
[...]. The Church’s re-examination of its liturgical rites is thus a necessity [...]. A kind
of discontinuity becomes a pastoral necessity if we are to be jolted into hearing the
eternally new call of God which lies behind the words and rituals” Tamze, s. 61.
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teksty i rozporzadzenia reformacyjne, jak tez dotychczasowe i nowe liturgiczne
i prawne zwyczaje i akty angielskie®. Obok konieczno$ci uniformizacji mlodego
jeszcze anglikanizmu chodzilo tez o stworzenie jednej ksiegi, dostepnej i tatwej
w uzyciu zaréwno dla ksiezy, jak i dla swieckich’.

Akt uniformizacji i wydanie BCP poprzedzily bezposrednio trzy inne ksiegi
liturgiczne: Sarum Breviary (1543)", angielska Litany (1544)" oraz Order of the
Communion (1548), ktory zostal wydany jako dodatek do uzywanej w Anglii
Mszy facinskiej w rycie sarum. Juz w 1552 r. doszlto do pierwszej rewizji BCP,
ktora stuzyta gtéwnie przyjeciu liczniejszych akcentéw reformacji kontynental-
nej, chociaz byly tez pewne nowe elementy tradycyjnej liturgii sredniowiecz-
nej. O tych pierwszych $wiadczy np. skrécenie modlitwy eucharystycznej;
wprowadzenie obowigzku komunii trzy razy w roku, a nie raz; wprowadzenie
tzw. czarnej rubryki, ktéra zaprzeczata ,realnej obecnosci” w Komunii $§w.;
uproszczenie rytu chrztu, bierzmowania, sakramentu chorych oraz pogrzebu,
z ktérego usunieto niemal wszystkie prosby za zmarlych; znikniecie wszelkich
wzmianek o ornacie, albie, tunice, $wiecach na oltarzu, a nawet o samym ofta-
rzu. Natomiast odpowiadajac na wezwania srodowisk tradycyjnych, wprowa-
dzono m.in.: obowigzek odmawiania brewiarza przez wszystkich ksiezy, a nie
tylko duszpasterzy; nakazano odmawianie credo atanazjanskiego trzynascie
razy w roku, a nie sze$¢; Komunie polecono przyjmowac na kleczaco; starym
zwyczajem $redniowiecznym lekcje mial czytaé raczej ksiadz niz uslugujacy
przy oltarzu. Zasadnicza mysl tej rewizji dazyla do zwrécenia uwagi na wieksza

Jednym z poprzednikéw BCP byly tzw. primaria (ang. primer), czyli swego rodzaju
odpowiednik wspétczesnych ksiazeczek do nabozenstwa, ktérych uzywano do po-
czatku XIV w. Zawieraly one zwykle officium ku czci Matki Bozej, siedem psalméw
pokutnych, pietnascie tzw. psalméw wstepowan (lub stopni, tac. psalmi graduales),
od 120 do 134, Litani¢ do Wszystkich Swigtych oraz officium za zmarlych. W Anglii
najbardziej znane byly np. Marshall's Primer, Hilsey's Primer, Henry’s Primer. Por. Pri-
mer, w: The Oxford Dictionary of the Christian Church, s. 1327.

®  Por. M.J. Hatchett, Prayer Books, s. 122-123.

Ryt sarum, zwany tez ,rytem z Salisbury’; byt lokalng modyfikacja rytu rzymskokato-
lickiego, ktérego uzywano w katedrze w Salisbury. Przypisywano go $w. Osmundowi
(t1099), cho¢ faktycznie jest pozniejszy. Ryt ten stopniowo sie upowszechnial, tak
ze w polowie XV w. byl powszechnie stosowany prawie w calej Anglii, Walii i Irlan-
dii. W 1543 r. Sarum Breviary zostal nadany jako obowiazujacy w gtéwnej prowincji
Kosciola anglikanskiego, czyli w Canterbury. Por. Salisbury or Sarum, Use of, w: The
Oxford Dictionary of the Christian Church, s. 1446-1447.

Wydana przez Cranmera do odmawiania w czasie procesji zaleconych przez kréla Hen-
ryka VIII na czas wojny Anglii ze Szkocja i Francja. Dla jej skomponowania Cranmer
czerpal z facinskich litanii katolickich, zwlaszcza litanii w rycie sarum, z tzw. Laciriskiej
Litanii Lutra oraz z Litanii Diakona ze wschodniej liturgii $w. Jana Chryzostoma. Por.
Litany, the BCB w: The Oxford Dictionary of the Christian Church, s. 985.
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dyscypline liturgiczna, a wiec $cislejsze zachowywanie rubryk liturgicznych
i do wyraznego okreslenia tego, co w poprzedniej wersji BCP bylo domyslne'>.

Kolejne zmiany w BCP z 1559 r. zmierzaly w kierunku pewnego zlago-
dzenia skrajnosci. Usunieto tzw. czarng rubryke oraz przywrécono wczes$niej-
szy zapis o szatach liturgicznych. Niedlugo potem wydano nowy kalendarz
liturgiczny, a takze nowe ttumaczenie psalméw i niektérych modlitw na wzér
psalmodii reformacji kontynentalnej. W 1604 r. doszlo do kolejnych zmian
— zasadniczo przychylnych purytanom. Giéwna zmiang bylo umozliwienie
udzielania prywatnego chrztu tylko oficjalnym ministrom.

Takze nastepna rewizja BCP z 1662 r. nie byla zbyt znaczaca. Dodano
kilka okoliczno$ciowych modlitw, gtéwnie dzigkczynnych, oraz dokonano nie-
wielkich zmian raczej w rubrykach niz w samych tekstach liturgicznych. Dla
przyktadu dodano modlitwe po$wiecenia wody chrzcielnej oraz wspomnienie
zmarlych. Niektére z nowych zapiséw pochodzily z wydanej kilkanascie lat
wczesniej szkockiej BCP. Chodzito w nich gléwnie o uwydatnienie doktryny
eucharystycznej, stad np. modlitwa eucharystyczna zostala nazwana ,,modlitwa
konsekracji’, przywrécono tamanie chleba oraz zalecono, by wierni spozyli
wszystko, co pozostawalo po liturgii. Przywrécono takze ,czarna rubryke’,
jednak w nieco zlagodzonej wersji, gdzie negowano ,jakakolwiek obecnos¢
cielesng naturalnego Ciala i Krwi Chrystusa” Chodzilo wiec tutaj nie tyle
o negacje rzeczywistej obecnosci Chrystusa w Eucharystii, ile raczej o zdystan-
sowanie si¢ wobec nauki o transsubstancjacji. Book of Common Prayer po tych
zmianach z 1662 r. pozostata do dzisiaj oficjalng wersja uzywana w Kosciele
anglikanskim®.

Rozpowszechnianie si¢ anglikanizmu na inne kraje, gléwnie kolonie angiel-
skie, prowadzilo takze do dostosowywania BCP do potrzeb lokalnych wspdlnot
koscielnych. Pierwsza taka wersja BCP byta wspomniana juz The Scottish Book
of Common Prayer z 1637 r. Znana jest ona takze jako tzw. liturgia laudanska
(Laud’s Liturgy)", gdzie wprowadzono m.in. epikleze, famanie chleba oraz li-
turgiczne funkcje dla diakonéw. Pierwsza amerykanska wersja BCP powstala
w r. 1789. Uproscita ona pewne przepisy angielskie, zrezygnowata z atana-
zjanskiego credo, usunela wzmianki o prywatnej spowiedzi z niektérych ob-
rzed6éw, wprowadzita modlitwe eucharystyczna bliska wersji szkockiej, a wiec
i modlitwom historycznie wcze$niejszym. W 1877 r. powstata wersja BCP
dla prowingji irlandzkiej Ko$ciota anglikanskiego, ktéra wykazywata wieksze
nachylenie protestanckie.

12 Por. M.]. Hatchett, Prayer Books, s. 126-129.

3 Por. tamze, s. 129-130.

Nazwa pochodzi od nazwiska Williama Lauda (+1645), arcybiskupa Canterbury, ktéry
byt bardzo wptywowa postacia w Church of England w I pol. XVII w.
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Ogdlnoanglikanska konferencja biskupéw w Lambeth w 1908 r. wpro-
wadzita pewne zasady dla kolejnych zmian w BCP, wzywajac na przyklad do
przystosowywania rubryk do zwyczajéw lokalnych, usuwania powtoérzen, wiek-
szej elastycznosci i ubogacenia obrzedéw czy lokalnych zmian w kalendarzu
liturgicznym. W zwiazku z tym doszlo do kolejnych rewizji BCP w Szkocji
(1912 i 1929 r.), w Kanadzie (1922 r.), Irlandii (1927 r.) i w USA (1928 r.).

Po Lambeth Conference w 1958 r., a zwlaszcza po Kongresie Anglikan-
skim pie¢ lat pdzniej, Wspdlnota Anglikaniska podjeta decyzje powazniejszego
zrewidowania BCP. Niemal wszystkie prowincje dokonaly takich zmian, czesto
tworzac tzw. alternatywne ksiegi liturgiczne. GIéwne przestanki dla tych zmian
»mialy na celu powr6t do zrédel, do dziedzictwa biblijnego i patrystycznego,
wykorzystanie rezultatéw studiéow nad liturgia oraz adaptacje do obecnych
warunkéw i potrzeb misyjnych i duszpasterskich™. Chodzito nie tylko o to,
by uzywany jezyk byl bardziej zrozumialy, ale by w liturgii byla widoczna
wrazliwo$¢ na potrzeby lokalnych wspdlnot. Stad np. w licznych prowincjach
doszto do ekumenicznego tlumaczenia Pisma $w. dla celéw liturgicznych.
W modlitwach eucharystycznych pojawily sie teksty nawiazujace do form
starozytnych, akcenty eschatologiczne, dziekczynienie za stworzenie, wcielenie
i odkupienie. Powstaly tez specjalne liturgie, np. na Srode Popielcowa, Niedzie-
le Palmowa, Wielki Pigtek, Niedziele Paschalna oraz wigilie®. W niektérych
wersjach znalazly sie nawet obrzedy ,pojednania penitenta’, w czym wyrazala
sie przynajmniej zacheta do spowiedzi. Koscidt anglikanski w Anglii wydal
w 1980 r. The Alternative Service Book, ktéra chociaz nie cieszy sie takim au-
torytetem, jak Book of Common Prayer z 1662 r., bardzo szybko zaczeta by¢
niemal powszechnie uzywana.

3. Sakramenty w anglikanizmie

Na tle protestantyzmu anglikanizm wyréznia si¢ m.in. uznaniem wagi
sakramentéw w teologii i praktyce zycia chrzescijanskiego. Sa one bowiem wi-
dzialnymi znakami Bozej faski. Ich szczegdlne znaczenie wyplywa z podstawo-
wej relacji do wiary. Relacja ta jest dynamiczna, bo z jednej strony sakramenty
wiare zakladaja, a z drugiej ja wyrazaja. Brak wiary sprawialby, ze stracilyby
one swoja wewnetrzna tre$¢ i stalyby sie jedynie zewnetrznymi obrzedami.

15 M.J. Hatchett, Prayer Books, s. 132.
16 BCP z 1662 r. zawierala jedynie wlasna kolekte i czytania na poszczegélne $wieta, ktére
wlaczano w zawsze taka sama liturgie.

85



86

SZKICE ANGLIKANISKIE

Anglikanie nawigzuja tu do przekonania Kalwina, ktéry pisal o mozliwosci
prawdziwego ,niewidzialnego uswiecenia bez widzialnego znaku, a z drugiej
strony widzialnego znaku bez prawdziwego uswiecenia™.

W tym kontekscie anglikanizm zwraca uwage na znaczenie moralne sa-
kramentéw. Jako wydarzenia wiary nakladaja one konkretne zobowigzania
moralne dotyczace zycia chrzescijanina. W tym sensie staja si¢ one ,moralnymi
narzedziami’, jak nazywal je Richard Hooker (+1600)*. Wiara wyrazana w li-
turgii poprzez stowa i obrzedy ma prowadzi¢ do okreslonych postaw w zyciu
codziennym. Taki akcent pokazuje wyraznie, jak wielkie znaczenie anglikanizm
przywiazuje do bliskosci kultu (ang. worship) i zycia moralnego. A poniewaz
kult jest zawsze dzielem Kosciota i w Kosciele sie dokonuje, uwyraznia sig tutaj
rowniez eklezjalny aspekt moralnosci chrzescijanskiej. Wychowawcza troska
Ko$ciota musi nieustannie wskazywacd, jak wazne jest, by oddawanie czci Bogu
nie ograniczalo sie nigdy do uczestnictwa w obrzedach liturgicznych. Sposréd
sakramentow podstawowa funkcje pelni tu chrzest, ktéry wlacza w zbawcze
dzieto Chrystusa. Ochrzczony, wlaczajac sie¢ w tajemnice paschalng, zdaza ku
dojrzatosci zycia z wiary i glosi Boza prawde $wiatu. To jedynie Zywa wiara
daje dostep do Boga i Jego zbawczej taski, a zjednoczenie z Nim dokonuje sie
w chrzcie. Jego radykalnym poglebieniem jest udzial w uczcie eucharystycznej.
Jednakze to najpierw wiara umozliwia spotkanie i zjednoczenie z Bogiem®.

Sposéréd anglikanskich 39 Artykuféw na temat sakramentéw méwia ar-
tykuly od 25 do 31*. Szczegoélnie artykul 25 podkresla, ze sakramenty wiare
ozywiaja, wzmacniaja i potwierdzaja. Ich wymiar fizyczny, zewnetrzny wyraza
odniesienie do fizycznej strony czlowieka i jego zycia. Przez zewnetrzny znak
sakramentu wiara wyraza i Bozy dar faski, i przyjecie tego daru przez czlowie-
ka. Tym samym odpowiedz czlowieka na ich przyjecie nie moze si¢ ograniczac
jedynie do wewnetrznego przekonania, ale musi rodzi¢ zewnetrzne postawy.

Cyt. za: L. Weil, The Gospel in Anglicanism, s. 71. Zgodnie z nauka M. Lutra za sakra-
menty (w sensie $cislym) ustanowione wyraznie przez Jezusa Chrystusa anglikanizm
uwaza tylko chrzest i Wieczerze Panska (Eucharystie, Komunie). Pozostale, w tym
bierzmowanie, uwaza si¢ za obrzedy, ktérym poczatek data praktyka Kosciota apo-
stolskiego.

Wplywowy duchowny i teolog, autor Of the Laws of Ecclesiastical Polity, uznawany
niekiedy za najwiekszego teologa anglikanskiego w historii. Por. J. Booty, Standard
Divines, w: The Study of Anglicanism, s. 164-166; S. Nowosad, Okres karoliviski w an-
glikanskiej teologii moralnej, ,Roczniki Teologiczne” 44(1997), z. 3, s. 137-139.

Por. L. Weil, The Gospel in Anglicanism, s. 72.

39 Articles sa zbiorem podstawowych prawd wiary anglikanskiej reformacji, ktére
powstaly w kontekscie XVI-wiecznych dyskusji reformacyjnych. Stanowig one czes¢
Book of Common Prayer (s. 607-629). Na temat Artykufow por. m.in. O. O’'Donovan,
On the Thirty Nine Articles; ].1. Packer, R.T. Beckwith, The Thirty-Nine Articles: Their
Place and Use Today, Oxford: Latimer House 1984; P. Toon, The Articles and Homilies,
s. 133-137.
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Na takim przekonaniu opiera si¢ anglikanskie rozumienie wzajemnej relacji
sakramentow i wiary?.

Boza inicjatywa, ktora pierwszorzednie wyraza kazde dzialanie sakra-
mentalne, przychodzi do czlowieka w okreslonym kontekscie miejsca i czasu.
Takze ludzka odpowiedz wyrasta z kontekstu jego zycia, historii, kultury itp.,
a zwlaszcza z etapu zycia Kosciola, na jakim sie on znajduje w swej pielgrzym-
ce do Ojca. Ten zmieniajacy sie kontekst zycia i dzialania Kos$ciola domaga
sie ciaglej aktualizacji form jego dzialania, a wiec takze i odnowy w liturgii.
Wiara Ko$ciota ma w ten spos6b wyrazaé¢ swoja zawsze nowa wrazliwo$¢ na
Boze wezwania i pragnienie, by odpowiada¢ na nie jak najbardziej adekwatnie.
Ten dynamiczny wymiar liturgii, a w niej sakramentéw, anglikanizm mocno
faczy z prawda o wcieleniu. Syn Bozy, wcielony w ludzka postaé¢ w okreslonym
momencie historii, jest obecny i dziala w kazdym czasie. Uprzywilejowanym
miejscem i momentem Jego dzialania sa sakramenty jako rzeczywisto$ci ekle-
zjalne. Stad nie wolno nigdy pojmowac sakramentéw jako wydarzen prywat-
nych. Sa one zawsze w stuzbie calego ludu Bozego, ktéry jednocza w ,jedna
rodzine wiary we wspélnym ofiarowaniu chwaly i dzigkczynienia”. Ostatnie
dziesiatki lat przyniosly w anglikanizmie nowe spojrzenie na teologie inicjacji
chrzescijanskiej, co znalazto wyraz w nowych obrzedach sakramentéw. Miato
to zwigzek z dowartosciowaniem biblijnego rozumienia Kos$ciota jako ludu
Bozego. I tak sakrament chrztu odkrywa swoja pelna tre$¢ dopiero, gdy jest
celebrowany wobec wspdlnoty wiernych, a zwlaszcza w ramach niedzielnej
Eucharystii. Jako wydarzenie z istoty eklezjalne musi dokonywac¢ si¢ z czyn-
nym udzialem Ko$ciota, wiernego ludu zjednoczonego ze swoim Mistrzem.
Ujawnia to fundamentalny zwiazek miedzy chrztem a Eucharystia: chrzest
wprowadza do wspdlnoty ludu Bozego, a w Eucharystii dopelnia sie ten pro-
ces rodzenia si¢ chrzescijanina®. Odnowione obrzedy sakramentéw inicjacji
chrzescijanskiej w liturgii anglikanskiej, co idzie za ich nowym rozumieniem

2L It is reflected in the words of Tertulian: ‘The flesh is the hinge of salvation’ The

outward, physical aspects of the sacraments are the instrumental means by which faith
articulates both God’s gift of grace and the human acceptance of the gift” L. Weil, The
Gospel in Anglicanism, s. 72.

Hooker pisal: ,That saving grace which Christ originally is or hath for the general good
of the whole Church, by sacraments he severally deriveth into every member thereof”.
Cyt. za: tamze, s. 73.

»Such significant changes are not a matter of mere ritual updating, but are indicative
of a major shift in the theological understanding of the rite [...]. The rediscovered
theology of initiation is directly related to the recovery of biblical understanding of
the Church as the people of God [...]. The celebration of baptism within the Eucharist
on Sunday has reawakened the Church’s awareness of the essential link between the
two sacraments, that baptism is entrance into the communion fellowship, and that the
Eucharist is itself a sacrament of initiation, the fulfilment of the process of the making
of a Christian”. Tamze, s. 62.
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teologicznym, zmierzaja m.in. do zbiorowego udzielania chrztu, rozumienia
bierzmowania jako dojrzalego potwierdzenia swojej wiary, dopuszczenia do
komunii nie zwigzanego z bierzmowaniem czy ubogacenia samych obrzedéw
wraz z mozliwoscia uzycia krzyzma?*.

A. Chrzest

Koscidt anglikanski zachowal rozumienie chrztu zgodne z doktryna kato-
licka. Pierwsza forma chrztu z 1549 r., pochodzaca od Cranmera, byla w zasa-
dzie zgodna z rytem sarum, powszechnie uzywanym w sredniowiecznej Anglii.
Pominieto tam jednak takie elementy obrzedu, jak egzorcyzm soli, ,effata’,
oznaczenie dloni, namaszczenie piersi i wreczenie $wiecy. Dodano natomiast
pewne modlitwy pochodzace m.in. od Lutra i z hiszpanskiego Missale Mixtum.
Cranmer tez, nawigzujac do praktyki patrystycznej, zalecal, by chrzest byt
udzielany gléwnie w niedziele i dni $wiete, gdy gromadzi sie wieksza liczba
wiernych. Chodzilo takze o to, by przy tej okazji wszyscy przypomnieli sobie
o swoim chrzcie. Teologiczna tre$¢ koncentrowala sie na przebaczeniu grze-
chéw. Pomimo tych zalecen prywatny chrzest, udzielany zwykle w kilka dni
po urodzeniu, byl powszechng praktyka®. W drugiej BCP z 1552 r. Cranmer
uwzglednil pewne postulaty M. Bucera (t1551), reformatora niemieckiego, ktéry
ostatnie lata zycia spedzit w Cambridge jako profesor teologii.

Ostateczna wersja Book of Common Prayer z 1662 r. podtrzymatla ka-
tolicki charakter tego sakramentu. Wbrew niektérym pogladom giéwnych
reformatoréw z kontynentu, anglikanizm podkreslal od poczatku, ze chrzest
przynosi odrodzenie poprzez obmycie i u§wiecenie przez Ducha Swietego,
uwolnienie od Bozego gniewu, wlaczenie do Chrystusowego Kosciota, od-
puszczenie grzechow ochrzczonego, ktdry staje sie dziedzicem wiecznego
zbawienia. Podobnie, cho¢ mniej wyraznie, stanowity anglikanskie artykuly,
zdecydowanie odrzucajace poglad U. Zwinglego, ktéry negowal koniecznos¢
chrztu. W artykule 27 méwi sie, ze chrzest jest ,znakiem odrodzenia, czyli
nowego narodzenia’, ktéry ,w widzialny spos6b ukazuje i pieczetuje obietnice
przebaczenia grzechéw i przyjecia nas na dzieci Boze przez Ducha Swigtego™.
Po okresie XVIII-wiecznego racjonalizmu, ktéry doprowadzit w catlym prote-
stantyzmie do niedoceniania tego sakramentu, jego anglikanskie odrodzenie
w duchu katolickim przyszlo wraz z ruchem traktarianiskim. Szczegélnie za-
stuzyt sie tu jeden z jego zalozycieli i lideréw, E.B. Pusey (+1882), zwlaszcza

24 Por. M.J. Hatchett, Prayer Books, s. 132.
%5 Por. D.R. Holeton, Initiation, w: The Study of Anglicanism, s. 262-263.
%6 BCP, s. 623.
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w trzech traktatach — 67-69 — sposrdéd 90, ktére wyrazaly zalozenia ruchu?.
Ryt udzielania chrztu wedlug BCP jest prostszy od katolickiego i przewiduje
trzy jego formy: zwyczajna w kosciele, prywatny chrzest w domu i chrzest
os6b dorostych?®. W formie zwyczajnej — wedlug BCP — chrzest powinien
by¢ udzielany podczas tzw. porannej lub wieczornej modlitwy?’. Na obrzed
chrztu sklfada sie kilka modlitw wstepnych, czytanie Ewangelii (Mk 10,13-16),
wyrzeczenie si¢ szatana, $wiata i ciala, wyznanie wiary, nadanie imienia, try-
nitarna formuta chrztu z zanurzeniem w wodzie lub polaniem, znak krzyza
i modlitwy koricowe.

Lambeth Conference z 1968 r. wezwala do gruntownej odnowy liturgii,
w tym takze rozumienia i udzielania sakramentéw inicjacji chrzescijanskiej.
Przygotowany na konferencje raport Odnowa Kosciota w wierze wzywat do no-
wego podkreslenia wzajemnego powigzania trzech sakramentéw inicjacyjnych.
Spowodowato to odnowe praktyki inicjacyjnej w calym $wiecie anglikaniskim.
Przedmiotem debaty byta m.in. kwestia duszpasterskiej praktyki rozdzielenia
w czasie poszczegélnych sakramentéw, co rodzi pewna niejasnosc teologicz-
na*. Specjalna komisja liturgiczna opracowata propozycje lacznego obrzedu
inicjacyjnego, ktére jednak spotkaly sie z oporem ze strony licznych bisku-
pow. Nowe obrzedy bowiem bardzo ograniczaly udzial biskupa w udzielaniu
sakramentow inicjacji.

W nowym spojrzeniu na inicjacje chrzescijaniska, czego wyrazem sa zréz-
nicowane ryty w réznych prowincjach anglikanskich, anglikanizm zawsze pod-
kresla, by inicjacja dokonywatla si¢ wobec mozliwie najliczniej zgromadzonej
wspoélnoty wiernych, a wiec w niedziele i $wieta. Niektdre prowincje sktaniaja
sie nawet, by ograniczy¢ te obrzedy do pieciu dni w roku: Wigilii Paschalne;j,
Zestania Ducha Swietego, Wszystkich Swietych, Chrztu Panskiego i podczas
wizytacji biskupa. Trzeba nade wszystko podkresla¢ publiczny charakter chrztu
wobec zgromadzonego Kosciola, a nie jako prywatnego wydarzenia wobec
rodziny i przyjaciél. W liturgii przewiduje si¢ wyrazne wezwanie zgromadzo-
nych wiernych, by byli §wiadkami i wsparciem dla ochrzczonego w jego zyciu.
Wierni §wieccy sa tez wezwani, by uczestniczy¢ w przygotowaniu i dalszym
prowadzeniu ochrzczonego ku pelni wiary. Wskazuje to na rozumienie Kosciota

2 Por. Baptism, w: The Oxford Dictionary of the Christian Church, s. 150-152.

28 Por. BCP, s. 263-288.

2 ,Morning Prayer” albo ,Evening Prayer” to anglikariski odpowiednik jutrzni i nieszpo-
réw, odmawianych wspdlnie w kosciele. Ich porzadek podaje BCP.

»Any separation of [baptism, confirmation and first communion] either as successively
given at different stages in the initiation rite, or as conceivable in isolation from one
another, involves grave theological confusion [...]. In particular, we refer to the impos-
sibility of giving a convincing theology of ‘baptism’ separated from ‘confirmation; or
of ‘confirmation’ separated from ‘baptism” The Doctrinal Commission of the Church
in Wales, Christian Initiation; cyt. za: D.R. Holeton, Initiation, s. 268.
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jako dynamicznej i aktywnej wspoélnoty, gdzie nie tylko duchowni biorg czynny
udzial w prowadzeniu ludzi do wiary.

Dostrzega sie akcent na integralno$¢ calej inicjacji. Odchodzi si¢ od kry-
teriow wiekowych przy udzielaniu poszczegélnych sakramentéw. Dla wszyst-
kich wiernych tez uzywa sie jednego obrzedu, by zaznaczy¢ te same prawa
wszystkich ochrzczonych. Chrzest tez coraz czesciej postrzega si¢ jako do-
puszczajacy do Eucharystii bez wzgledu na wiek. Rowniez same teksty li-
turgiczne sg liczniejsze i bogatsze w obrazy biblijne. Powrdcily tez obrzedy,
ktére zanikly przy pierwszych rewizjach BCP, jak uzycie krzyzma, wreczenie
szaty chrzcielnej czy zapalonej $wiecy. Taka wieksza wyrazisto$¢ obrzedéw
inicjacyjnych wskazuje na wspotczesny kontekst, ktéry okresla sie niekiedy
»Kosciotem postchrzescijanskim’, gdzie potrzeba wiecej widzialnych znakéw
nadprzyrodzonej rzeczywistosci®.

Wydana w 1980 roku The Alternative Service Book (ASB) jest najbardziej
znaczacg rewizja BCP, ktéra w istocie stala si¢ alternatywa w stosunku do niej.
W zadnej mierze jednak nie znosi ona poprzedniej, ktéra zachowuje range naj-
wyzszego autorytetu w liturgii i teologii®’. ASB poswieca duzo miejsca inicjacji
chrzescijanskiej, przewidujac rézne okolicznosci udzielania tych sakramentdéw.
Obok samych sakramentéw sa specjalne obrzedy dziekczynienia za narodzenie
dziecka (s. 213-217), a nawet dziekczynienia po adopcji dziecka (s. 218-222).
Najbardziej wlasciwym czasem dla udzielania chrztu jest niedzielna Eucha-
rystia, chociaz dopuszczalny jest tez inny termin. Przewiduje sie potaczony
obrzed wszystkich sakramentéw inicjacyjnych, chrzest z bierzmowaniem bez
komunii oraz chrzest z bierzmowaniem podczas modlitwy porannej lub wie-
czornej. Przywrdcono mozliwo$¢ uzycia oleju swietego podczas znaku krzyza
na czole oraz wreczenia zapalonej $wiecy.

B. Bierzmowanie

Kosciot anglikanski poczatkowo przejal sredniowieczng praktyke rozumie-
nia i udzielania bierzmowania. Do$¢ szybko jednak, bo juz w 1549 r., wprowa-
dzono pewne modyfikacje rezygnujac z namaszczenia olejem krzyzma, a przy
rewizji BCP w 1552 r. zaniechano znaku krzyza wraz z towarzyszaca formula
modlitewna. Odpowiedzialny za te zmiany byl Cranmer, ktéry akcent przesu-

31
32

Por. tamze, s. 269.

»IThe Alternative Service Book (1980), as its name implies, is intended to supplement
the Book of Common Prayer, not to supersede it”. Preface, The Alternative Service
Book 1980 [Services authorized for use in the Church of England in conjunction with
The Book of Common Prayer together with The Liturgical Psalter], London: Clowes/
SPCK — Cambridge: Cambridge University Press 1980, s. 9.
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nal z udzielania bierzmowania na przedsakramentalne pouczenie i jego sens
katechetyczny®. Szafarzem bierzmowania byl i jest zawsze biskup. Udziela go
przez modlitwe i wlozenie rak.

Praktyka udzielania bierzmowania ksztaltowata sie z kolei do$¢ swobodnie
az do XIX w. Mialy na to wplyw rézne okolicznosci, wéréd nich m.in. trudnosci
techniczne, jak rozleglos¢ diecezji, brak obowiazku rezydencji biskupéw, a dla
anglikanéw na $wiecie fakt, ze az do 1785 r. nie bylo zadnego anglikanskiego
biskupa poza Zjednoczonym Krélestwem. Dopiero wprowadzenie surowszej
dyscypliny przynaleznosci ko$cielnej na poczatku XIX w., ktéra z kolei wy-
rosta z tzw. odrodzenia ewangelickiego, przywrécito znaczenie bierzmowania
i wiekszy porzadek w jego sprawowaniu®®. Z jednej strony odnowie praktyki
towarzyszyly tez nowe akcenty w teologicznym rozumieniu tego obrzedu. Pod-
kreslano jego zwiazek z chrztem jako jego drugiej, uzupelniajacej czesci, a wiec
tym samym jego charakter sakramentalny®. Z drugiej strony podtrzymywano
nadal jego interpretacje niesakramentalng, katechetyczna. Obie interpretacje
jednakze zgodnie przyjmowaly koniecznos¢ udzielania bierzmowania przed
pierwsza komunia.

Od 1968 r., wraz z odnowa calej liturgii anglikanskiej, doszlo do nowych
debat odnosnie do tresci i znaczenia bierzmowania. Nowe teksty z ASB prze-
widuja udzielanie bierzmowania wraz z chrztem i komunia, tylko z komunia
lub poza chrztem i komunia. Zaleca sig, by udziela¢ go podczas wspélnych
modlitw porannych lub wieczornych. Przywraca sie¢ mozliwo$¢ namaszczenia
olejem, wczesniej poblogostawionym przez biskupa. Znaczenie bierzmowania
nabiera coraz bardziej sensu powtérnego po chrzcie publicznego potwierdzenia
i wyznania swojej wiary i wiernosci przymierzu chrzcielnemu wobec biskupa.
Zanika natomiast rozumienie bierzmowania jako dopuszczenia do komunii,
co laczy sie z opdznianiem wieku jego udzielania. Tym samym podkresla sie
wage chrztu, gdzie pelnia Ducha Swietego staje sie udziatem chrzescijanina.

3 Zreszta intencje Cranmera przy wprowadzaniu zmian do $redniowiecznego obrzedu

bierzmowania do dzisiaj pozostaja niejasne dla samych anglikanéw. Por. D.R. Holeton,
Initiation, s. 270-271.

Odrodzenie ewangelickie byl to ruch w Kosciele anglikaniskim zwiazany przede wszyst-
kim z J. Wesleyem (+1791). Podkreslal on mocno zar6wno warto$¢ kazdego czlowieka,
potrzebe osobistego nawrdcenia, pierwszenstwo Biblii, jak i klasyczne zagadnienie pro-
testanckie usprawiedliwienia przez wiare. Doprowadzil do szerokich reform spotecz-
nych i wychowawczych. Na temat teologicznego znaczenia tego odrodzenia w Kosciele
anglikanskim por. A. Nichols, The Panther and the Hind, s. 97-113; P. Butler, From the
Early Eighteenth Century to the Present Day, s. 32-33.

Takiemu interpretowaniu bierzmowania jako uzupelnienia chrztu dali wyraz zwlaszcza
dwaj autorzy: A.]. Mason (The Relation of Confirmation to Baptism, London: Riving-
tons 1890) i G. Dix (The Theology of Confirmation in Relation to Baptism, London:
Dacre Press 1946).

34
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Sa jednak i tacy teologowie, ktérzy widza w bierzmowaniu istotne dopelnienie
daru Ducha Swietego, bez ktérego chrzest bytby niekompletny?®.

C. Eucharystia — Komunia sw.

Eucharystia, obok chrztu, to dla anglikanéw sakrament w sensie $cistym,
poniewaz pochodzi wyraznie od Chrystusa. Pozostate obrzedy, zwane sa-
kramentami, mozna uwazac¢ jedynie za sakramenty w sensie dalszym, jak-
kolwiek ich istnienie i praktykowanie siega czaséw apostolskich. Docenianie
wagi wszystkich sakramentéw w zyciu chrzescijanina w pewnych nurtach
teologicznych anglikanizmu wyraznie wskazuje na jego katolickie dziedzictwo,
odrdzniajac go od uje¢ wyraznie protestanckich®. Eucharystia, zwana najcze-
$ciej przez anglikanéw ,Komunia $wieta” (Holy Communion), w swojej formie
z BCP z 1549 r. zachowata zasadnicza zgodno$¢ z dotychczasowym rytem
katolickim. W modlitwie eucharystycznej Cranmer polozyt akcent teologiczny
jedynie na wspomnienie ofiary Chrystusa, usuwajac inne aspekty ofiarnicze.
Cala Msza natomiast bardziej ukazywala ducha dzigkczynienia w zgodzie
z praktyka Kos$ciota pierwotnego®. W nastepnej wersji BCP z 1552 r. zmiany
poszly dalej, gléwnie w tym kierunku, by w centrum bylo dziekczynienie i stowa
ustanowienia, po czym nastgpowato udzielanie komunii. Teologia anglikariska
nie stworzyla odrebnej doktryny eucharystycznej, jak inne tradycje reformacji
kontynentalnej. W duchu via media zawsze bylo tu miejsce na rézne opinie,
ktére odwolywaly sie do Pisma $w., praktyki Kosciota pierwszych wiekéw, ro-
zumu i doswiadczenia. Zachowujac wiare w rzeczywista obecnos¢ Chrystusa
w Eucharystii, Cranmer dazy! jednak do przesuniecia akcentu z aktu zmiany
postaci na akt komunii®*. Jak podkresla Crockett, chodzito mu o odniesienie
rzeczywistosci sakramentalnej raczej do wiernego przyjmujacego komunie
niz do samych postaci eucharystycznych. Stad jego poglady mozna wyrazi¢
jako ,rzeczywiste spozywanie Ciala i Krwi Chrystusa w Eucharystii raczej

36 Por. Confirmation, w: The Oxford Dictionary of the Christian Church, s. 396-397.

37 Por. R. Lukaszyk, Anglikarski Kosciét IV: Teologia, w: Encyklopedia katolicka, t. 1,
Lublin: TN KUL 1985, kol. 587-590.

»All references to the Mass as a sacrifice in any other sense than that of a commemora-
tion of the sacrifice of the cross, a sacrifice of praise and thanksgiving, or the sacrifice
of ‘ourselves, our souls, and bodies; were carefully excluded. The whole prayer was
more clearly oriented around the theme of thanksgiving, in line with the eucharistic
prayers of the early Church” W.R. Crockett, Holy Communion, w: The Study of Angli-
canism, s. 273.

Analize nauki Cranmera na temat Eucharystii por.: PN. Brooks, Thomas Cranmer’s
Doctrine of the Eucharist: An Essay in Historical Development, New York: Seabury
Press 1965.
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niz... rzeczywisty, obiektywna obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii”*°. W tym
kierunku szto tez przekonanie R. Hookera, co doprowadzito do wyksztalce-
nia sie tzw. teorii recepcjonizmu (przyjmowania). Nie neguje si¢ tu realnej
obecnosci, ale bardziej podkresla realne przyjmowanie Chrystusowego Ciala
i Krwi przez chrzescijanina. Mozna tu wysledzi¢ pewien umiarkowany agno-
stycyzm, za ktérym stoi rozréznienie miedzy wiara a teologia: nalezy wierzy¢,
ze przyjmuje sie prawdziwe Cialo i Krew w znakach sakramentu Eucharystii,
ale teologiczne ujecie sposobu tej obecnosci jest w duzym stopniu kwestig,
jaka nalezy rozwazy¢ teologicznie®. W dyskusjach XVII-wiecznych podjeto na
nowo charakter ofiarniczy Eucharystii, a nawiazujac do $w. Augustyna, takze jej
wymiar koscielny. Podtrzymywano znaczenie przyjmowania komunii, wigzac
z tym akt konsekracji. Wskazywano, ze ,konsekracji postaci nie uwaza sie za
cel sam w sobie, ale jako skierowanej ku aktowi komunii™*?. Wyrazna odnowe
eucharystyczna przynidst koniec XVIII w. wraz z odrodzeniem ewangelickim,
a w XIX w. stalo sie to za sprawa ruchu oksfordzkiego. Liderzy odrodzenia
ewangelickiego, bracia Wesleyowie, mocno akcentowali sakramentalny, w tym
eucharystyczny wymiar zycia chrze$cijaiiskiego, czemu dali wyraz w hymnach
eucharystycznych, ktére do dzisiaj sa $piewane, zreszta nie tylko przez angli-
kanéw. Zwolennicy odnowy katolickiego dziedzictwa anglikanizmu w ramach
Oxford Movement widzieli w kulcie eucharystycznym centrum liturgii chrze-
$cijaniskiej. Nie lekcewazac aktu komunii, bardziej niz dotad podkreslano tutaj
rzeczywista obecno$¢ Chrystusa pod postaciami chleba i wina, ktéra staje
sie przez akt konsekracji**. W XX w. dotarl do Kosciota anglikanskiego ruch
liturgiczny**. Jego owocem bylo zwlaszcza podkreslenie centralnego znaczenia
niedzielnej Eucharystii w zyciu kazdej wspdlnoty parafialnej. Najbardziej wply-
wowym liturgistg anglikariskim w XX w. byl G. Dix (+1952), autor The Shape
of the Liturgy®. Zwracal on specjalng uwage na ksztalt liturgii eucharystycznej
jako calosci, a pozniejsza odnowa nosi na sobie jego wplyw.

%0 \W.R. Crockett, Holy Communion, s. 274.

4 At the level of faith, all that is necessary is that we believe that the body and blood
of Christ is really received in the Eucharist by means of the sacramental signs. At the
level of theology, it is legitimate to speculate about the manner of the presence, as
long as it does not endanger piety”. Tamze, s. 275.

2 Tamze, s. 277.

# ,According to Tractarian teaching, the presence of Christ in relation to the elements

is brought about by the act of consecration and is not dependent on their reception

in communion” Tamze, s. 279.

Decydujacy wplyw mial w tym A.G. Hebert. Por. A.G. Hebert, Liturgy and Society:

The Function of the Church in the Modern World, London: Faber and Faber 1935; The

Parish Communion: A Book of Essays, red. A.G. Hebert, London: SPCK 1937; P. Butler,

From the Early Eighteenth Century to the Present Day, s. 42-44.

% G. Dix, The Shape of the Liturgy, Westminster: Dacre Press 1945.
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Na anglikanska doktryne eucharystyczna wplynal takze ruch ekumeniczny.
Wyrazem tego jest zwlaszcza Eucharistic Doctrine z 1971 r. jako owoc prac
ARCIC I**. Dokument ten wyraza wspoélne przekonanie, ze celem Eucharystii
jest ,komunia z Chrystusem’, co ,zaklada Jego prawdziwa obecno$¢” Obec-
no$¢ Chrystusa nie zalezy od wiary przyjmujacego, ale bez wiary z kolei nie
moze doj$¢ do ,zyciodajnego spotkania” ze Zbawicielem*. Te i inne akcenty
eucharystyczne sa obecne takze w innych dokumentach ekumenicznych, jakie
powstaly w dialogu Kosciola anglikanskiego z pozostatymi odlamami chrzesci-
janstwa®. Pewna nowoscia dla anglikanizmu jest tu podkreslenie roli Ducha
Swietego, czego wyrazem jest przywrécenie epiklezy w nowszych obrzedach
Eucharystii. Nowe jest takze jej rozumienie jako zapowiedzi uczty niebieskiej,
co podkresla jej aspekt antycypacyjny i eschatologiczny.

Te teologiczne i liturgiczne przemiany w Kosciele anglikariskim dokonuja
sie coraz powszechniej, co prowadzi do ksztaltowania si¢ nowej §wiadomosci
eucharystycznej w catej Wspdlnocie Anglikanskiej. Struktura anglikanskiej
Eucharystii jest bardzo zblizona do rytu rzymskokatolickiego. Widoczna réz-
nica jest m.in. przy przekazaniu znaku pokoju. Obrzed ten odbywa sie tuz
przed przygotowaniem daréw, natomiast akt pokuty moze by¢ w obrzedach
wstepnych albo przed znakiem pokoju. BCP zawiera jeden obrzed Eucharystii.
ASB przewiduje dwa ryty Eucharystii, A i B. W pierwszym jest mozliwo$¢
odprawiania wedlug obrzedu z BCP z 1662 r. W rycie A s3 tez podane cztery
modlitwy eucharystyczne oraz jedna dodatkowa, do uzytku podczas Eucharystii
z udzialem ludzi chorych. Analogicznie do nowej liturgii mszalnej rzymsko-
katolickiej do wyboru s3 tez pewne czesci zmienne na wybrane uroczystosci
czy okresy liturgiczne. BCP nakazuje, by kazdy wierny przystapil do komunii
$w. przynajmniej trzy razy w roku, z tego raz na Wielkanoc®. Zaréwno BCP,
jak i ASB wskazuja, ze celebrans spozywa pozostale postacie konsekrowane
bezposrednio po komunii lub po zakonczeniu Eucharystii. W obu ksiegach nie

4 Por. Eucharistic Doctrine, w: ARCIC 1, The Final Report, London: CTS/SPCK 1982,
s. 11-25.

»Communion with Christ in the eucharist presupposes his true presence, effectually
signified by the bread and wine which, in this mystery, become his body and blood”.
Eucharistic Doctrine, nr 6. ,The sacramental body and blood of the Saviour are pre-
sent as an offering to the believer awaiting his welcome. When his offering is met by
faith, a lifegiving encounter results. Through faith Christ’s presence — which does not
depend on the individual’s faith in order to be the Lord’s real gift of himself to his
Church — becomes no longer just a presence for the believer, but also a presence with
him” Tamze, nr 8.

Na temat ekumenicznego zaangazowania anglikanizmu por. M. Tanner, The Ecumenical
Future, w: The Study of Anglicanism, s. 379-393.

*  Por. BCP, s. 262.
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przewiduje sie wiec adoracji eucharystycznej, cho¢ taka w praktyce wystepuje
w niektérych kosciotach anglikanskich.

D. Liturgia a etyka

Ostatnie dziesigciolecia w Kosciele anglikaniskim nie obfituja w teologiczne
studia nad moralnoscia chrzescijaiiska. Ta problematyka najczesciej zmierza
w kierunku protestanckim, gdzie omawia sie raczej ogélne zasady etyczne zy-
cia chrze$cijanskiego albo dokonuje sie analiz w stylu kazuistycznym. Stad tez
rzadko dzi§ méwi sie tam o teologii moralnej, uzywajac raczej pojecia ,etyka”.

Jednym z nielicznych wyjatkéw jest tu erudycyjne dzieto O. O’Donovana
pt. Resurrection and Moral Order: An Outline for Evangelical Ethics, ktére jest
préba dojrzatego, teologicznego odczytania paschalnego wymiaru moralno-
$ci®®. O’Donovan jest tez autorem niewielkiego opracowania pt. Liturgy and
Ethics™. Korzystajac z tych rozwazan O’Donovana, mozna dostrzec pewne
anglikanskie proby odczytania wzajemnej relacji miedzy moralnoscia a li-
turgia, w tym sakramentami. Ta zalezno$¢ winna by¢ oczywista dla kazdego
ucznia Chrystusa. Szczere oddawanie czci Bogu w liturgii ma ksztaltowac zycie
chrzescijan w duchu prawdziwego i czynnego braterstwa; ten duch braterstwa
bedzie natomiast prawdziwie chrzescijanski, a wiec i transcendentny, gdy za-
chowa swoje zasadnicze odniesienie do kultu Bozego. O’'Donovan podkresla
szczegblnie miejsce stfowa zaréwno w liturgii, jak i w etyce. Na polu etyki to
stowo stuzy trzem podstawowym celom: wyrazeniu ,podstawowych kategorii
moralnych’, ich scaleniu w ,calo$ciowa wizje moralng” oraz stuzy ,interpre-
towaniu $wiata’, w ktérym chrzescijanin ma dziala¢ w zgodzie z ta wizja>>
Przekazanie stuchaczom tych gléwnych kategorii moralnosci chrzescijanskiej,
jakimi sa np. milo$¢, postuszenstwo, laska czy przebaczenie, winno umozli-
wi¢ uksztaltowanie odpowiednich przekonan i postaw. O’'Donovan podkre-
sla w tym kontekscie niezastgpiona role przepowiadania liturgicznego, ktére
winno wlasciwie interpretowac teksty liturgiczne®. Moralista oksfordzki zdaje

%0 Leicester: Inter-Varsity — Grand Rapids: Eerdmans 1986. O'Donovan jest kierownikiem

Katedry Teologii Moralnej i Pastoralnej w Christ Church College na Oxford University.
Uwazany jest za najwazniejszego obecnie teologa moraliste anglikaniskiego.
Bramcote: Grove Books 1993.

Liturgy and Ethics, s. 5.

1t is perhaps the supreme test of any Christian moral teaching, whether it could be
used as the basis for preaching [...]. First of all there is the task of communicating the
basic moral categories in which the faithful learn to articulate their moral convictions.
The faithful will, after all, learn some basic moral categories from somewhere: if they
don’t learn them from their liturgy, we must ask where will they learn them from”
Tamze s. 8-9.
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sobie sprawe z braku innych form katechizacji, gdy zauwaza, ze liturgisci i ci,
ktérzy sprawuja liturgie, pelnia tu pierwszorzedna role. Ciekawy przyktad wy-
akcentowania wymiaru moralnego chrztu zawiera si¢ w obrzedzie udzielania
tego sakramentu w amerykanskim Kosciele episkopalnym. Obok tradycyjnych
przyrzeczen, jakie przewiduje ASB**, zreszta bliskich w tresci obrzedowi ka-
tolickiemu, Amerykanie dodali kilka innych wezwan o wyraznie moralnym
przestaniu. Wzywa si¢ tam m.in. do trwania w braterstwie i na modlitwie, do
$wiadczenia o Ewangelii sfowem i przykladem zycia, do stuzenia Chrystusowi
w kazdym czlowieku czy do starania si¢ o sprawiedliwos$¢, pokdj i szanowanie
godnosci kazdego czlowieka®™.

Dla uksztaltowania z poszczegélnych kategorii moralnych calosciowej wizji
zycia moralnego konieczna jest lektura Pisma $w. To stowo Boze ukazuje te
pojedyncze kategorie w ciagu powiazanych ze soba wydarzen zbawczych. Stad
z moralnego punktu widzenia — wedlug O’'Donovana — wcigz niedoceniany
jest uklad i wybdr czytan biblijnych podczas sprawowania liturgii. W tym
kontekscie autor krytycznie ocenia rzeczywisto$¢ anglikanska. Z kolei, by mo-
dlacy sie wraz z Kosciotem chrzescijanin skutecznie przetozy! ofiarowana mu
wizje zycia moralnego na swoje zycie, musi otrzyma¢ pomoc dla wlasciwego
zrozumienia $wiata, w ktérym zyje. Liturgia jest w tym wzgledzie bardzo nie-
doceniana. Potrzeba, by jej teksty, zwlaszcza modlitwy, bardziej odzwierciedlaly
rzeczywisto$¢ wspotczesnego $wiata i uczyly jego teologicznego rozumienia.
Pomocne bylyby dla przyktadu modlitwy na rézne okazje czy litanie, gdzie jest
miejsce na modlitwe w bardzo rozmaitych i aktualnych sprawach®®. Jako przy-
kiad z dyskusji anglikaiiskich w latach 70. przed wydaniem ASB O’Donovan
przywoluje ,modlitwe po przerwaniu ciazy’, ktéra si¢ ostatecznie w ASB nie
znalazta®. Obecno$¢ w tekstach liturgicznych takze trudnych probleméw zycia
chrze$cijan w dzisiejszym $wiecie lepiej ukazuje miejsce i role liturgii w zyciu
moralnym uczniéw Chrystusa.

**  Por. s. 245-247.

% Will you continue in the apostles teaching and fellowship and the breaking of bread
and in prayers? [...] Will you proclaim by word and example the good news of God in
Christ? Will you seek and serve Christ in all persons, loving your neighbour as your-
self? Will you strive for justice and peace among all people, and respect the dignity of
every human being”. Cyt. za: O. O’Donovan, Liturgy and Ethics, s. 10.

BCP zawiera jedna taka litanie, uchodzaca za klasyczna. Por. s. 30-37. W ASB por.
s. 99-102.

»Heavenly Father, you are the giver of life, and you share with us the care of the life
that is given; into your hands we commit in trust the developing life that we have cut
short. Look in kindly judgement on the decision we have made, and assure us in all
our uncertainty that your love for us can never change” O. O’'Donovan, Liturgy and
Ethics, s. 14.
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Wizja matzenstwa
w dialogu anglikansko-katolickim

1. Dialog katolicko-anglikanski

P o wczesniejszych sporadycznych, zwykle prywatnych, spotkaniach katolikéw
z anglikanami za pierwsze znaczace nalezy uznac gesty papieza Jana XXIII,
ktéry najpierw prywatnie goscil w 1960 r. abp. Canterbury Geoffrey’a Fran-
cisa Fishera, a rok poézniej przyjal na audiencji krélowa Elzbiete II. Soboro-
wy zwrot ekumeniczny doprowadzil do kolejnych spotkan przywédcéow obu
wyznan, a w konicu do powolania Miedzynarodowej Komisji Anglikansko-
-Rzymskokatolickiej (Anglican-Roman Catholic International Commission
— ARCIC), ktéra rozpoczeta dialog w 1970 r.! Oprdcz dyskusji na wybrane
tematy pastoralne (jak malzenistwa mieszane), odnoszono si¢ na drodze dia-
logu doktrynalnego do podstawowych zagadnienn dogmatycznych. Pierwsza
faza dialogu (ARCIC I) dotyczyla kwestii Eucharystii, kaplaiistwa urzedowego
i $wiecen oraz autorytetu w Kosciele. Po licznych spotkaniach i dogtebnych de-
batach ukazal si¢ wspélny dokument Eucharistic Doctrine, podpisany w 1971 r.
Dokument na temat kaptanstwa Ministry and Ordination zostal podpisany
w 1976 r. Problematyka autorytetu doczekala sie dwoch dokumentéw wspdl-
nych — Authority in the Church I (1976) i Authority in the Church II (1981).
Wraz z komentarzami i dodatkowymi wyjasnieniami wszystkie ukazaly si¢ one
drukiem pod wspélnym tytulem — Raport koricowy*. Ta pierwsza faza oficjalne-
go dialogu teologicznego miedzy Kosciotem katolickim a Wspodlnota Anglikan-

! Szczegbtowe przedstawienie tematyki dialogu teologicznego w ramach ARCIC por.

s. 204-216.
2 ARCIC, The Final Report, London: CTS/SPCK 1982.
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ska okazala sie bardzo owocna i rodzila nadzieje na dalszy postep. Rzeczowa
debata pozwolila na dostrzezenie duzego stopnia bliskosci przekonan wiary,
ale nie pominieto tez oczywistych rozbieznosci. W nauce o Eucharystii brak
zgody dotyczy np. jej ofiarniczego wymiaru czy prawdziwej obecnosci Chry-
stusa. W nauce o kaptanistwie wystepuje problem sakramentalnosci $wiecen,
narastajacych kontrowersji co do mozliwosci dopuszczenia do swiecen kobiet
w Church of England czy nadziei anglikanéw na ponowne rozpatrzenie przez
Koscidt katolicki waznosci §wiecen anglikanskich®. Wyjatkowo dtugo omawiano
zagadnienie autorytetu w Kosciele i wskutek wagi problemu rozwazano wiele
kwestii szczegétowych, wskazujac na istniejace rozbieznosci. Oprécz roli i auto-
rytetu Biskupa Rzymu w Ko$ciele powszechnym, odniesiono si¢ takze m.in. do
autorytetu orzeczen soborowych czy relacji miedzy kaplanstwem urzedowym
i powszechnym. Zwlaszcza na drugim etapie tej dyskusji glebszego wyjasnienia
doczekaly sie pewne aspekty prymatu papieza, a anglikanie — mimo trudnosci
z akceptacja prymatu w rozumieniu katolickim — zgodzili sie, ze powszechny
prymat Biskupa Rzymu nalezy uznac¢ za Bozy zamys! dla zachowania jednosci
calego Kosciota®.

Po spotkaniu Jana Pawta II z abp. Robertem Runciem podczas papieskiej
pielgrzymki do Wielkiej Brytanii w 1982 r. powstata ARCIC II. Podczas za-
inaugurowanej wtedy drugiej fazy dialogu podjeto kwestie dotyczace rozu-
mienia zbawienia i roli zbawczej Kosciota. Jako na zagadnienia szczegdlnie
trudne wskazano na relacje wiary do zbawienia, problem usprawiedliwienia
i zbawienia (w kontekscie zasadniczej dla reformacji tezy o ,usprawiedliwieniu
przez wiare”) oraz rozumienie tezy o Kosciele jako sakramencie zbawienia®.
Podczas kolejnych debat teologicznych podjeto zagadnienie Ko$ciola jako
komunii — chodzito nade wszystko, by pokaza¢, w jakim wymiarze mozna juz
moéwic o rzeczywistej, cho¢ jeszcze niedoskonalej komunii miedzy katolikami
i anglikanami®. Omawiany juz dwukrotnie problem autorytetu w Kosciele,
ponownie stal si¢ w latach dziewigédziesigtych przedmiotem analiz i dyskusji
na forum ARCIC II. Wskazano na konieczno$¢ podkreslania normatywnej
roli Pisma $wietego, zwlaszcza Ewangelii, znaczenia kolegialnosci biskupow
w relacji do sensus fidelium, uznano ponownie w prymacie Biskupa Rzymu
Bozy dar dla Kosciota, cho¢ dla anglikandéw problematyczny pozostaje sposéb
jego sprawowania. Koinonia Kosciota domaga sie jednak glebszej wspoélpra-
cy biskup6éw obu stron, czego wyrazem moglyby by¢ nawet wspdlne wizyty

Jednoznacznie zakwestionowanych przez Leona XIII w bulli Apostolicae curae (1896).
»We have also recognized the need in a united Church for a universal primate who,
presiding over the koinonia, can speak with authority in the name of the Church”
ARCIC, Authority in the Church II nr 26, w: The Final Report, s. 93.

5 Por. ARCIC I, Salvation and the Church, London 1989.

6 Por. ARCIC 11, The Church as Communion, London 1991.
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biskupdéw ad limina Apostolorum’. Szczegdlnie interesujacy byl cykl spotkan
Komisji poswieconych tematyce mariologicznej, ktérej efektem byt dokument
Maryja: Laska i nadzieja w Chrystusie®. W wielu elementach stwierdzono
wspolna wiare, ze Maryja jest szczegélnym znakiem Bozej laski i ludzkiej
nadziei, a wierno$¢ Pismu $wietemu domaga sie powaznego potraktowania
kwestii mariologicznej w teologii i Zyciu Kosciota. Anglikanie uznaja specjal-
na role Maryi w ekonomii zbawienia i gotowi sa réwniez uznac istotne tresci
dogmatéw ogloszonych przez Piusa IX i Piusa XII, jakkolwiek maja problem
z ich proklamacja ,niezaleznie od soboru” oraz jako ,objawionych przez Boga”
Obie strony podkreslaja jednocze$nie, zZe razem zmierzaja ku Bogu ,w komunii
z Maryja” droga powolania i taski’.

Pod wieloma wzgledami wyjatkowe znaczenie, i to nie tylko w dialogu
katolicko-anglikanskim, miaty dyskusje prowadzone w latach 1991-1994, kt6-
re dotyczyly problematyki moralnosci chrzescijanskiej. Zycie w Chrystusie
potwierdza i zacheca, by dialogi teologiczne nie ograniczaly sie do tematyki
dogmatycznej czy pastoralnej, ale réwniez w chrzes$cijaniskiej wizji zycia mo-
ralnego odkrywaly to, co faczy rézne wyznania i tradycje. Anglikanie i katolicy
uznaja, ze wspolne swiadectwo rozumienia i realizacji moralno$ci chrzesci-
janskiej jest wspoélczesnie szczegdlnie potrzebne. W zyciu moralnym wspdl-
nie widza odpowiedZ na dar Bozy udzielony w Chrystusie, by w wolnosci
i odpowiedzialnosci czlowiek odnalazl prawdziwe szcze$cie w sluzbie Bogu
i blizniemu. Jego zycie stanie si¢ wtedy uwielbieniem Boga, przezywanym
we wspolnocie Kosciota jako owoc slowa Bozego, aski sakramentéw i daréw
Ducha Swietego'. Obie tradycje chrzecijaniskie podzielaja dziedzictwo wiary
i zycia z wiary, u ktérego fundamentu jest Bog Tréjjedyny, a wzorem i zrédltem
tego zycia jest Bog-Czlowiek. Kazdy czltowiek staje wobec Jego wezwania, by
odczytywac Bozy zamyst i realizowa¢ dar nowego zycia moca Ducha, pomimo
swej grzesznosci i stabosci. W zmieniajacych sie okoliczno$ciach zycia w tym

7 Por. ARCIC 11, The Gift of Authority: Authority in the Church IlI: An Agreed Statement,
London-Toronto—New York: CTS/ABC/CP 1999.

8 Por. ARCIC II, Mary: Grace and Hope in Christ: An Agreed Statement, Harrisburg—

London: Morehouse 2005.

»We together agree that in understanding Mary as the fullest human example of the

life of grace, we are called to reflect on the lessons of her life recorded in Scripture

and to join with her as one indeed not dead, but truly alive in Christ. In doing so we

walk together as pilgrims in communion with Mary, Christ’s foremost disciple”Tamze,

nr 65.

10 Por. ARCIC 11, Life in Christ: Morals, Communion and the Church, London 1994.

Szerzej o tresci tego dokumentu por. S. Nowosad, Moralnosé w dialogu anglikarisko-

-katolickim, ,Roczniki Teologiczne” 42 (1995), z. 7, s. 242-247.

»Christian morality is the fruit of faith in God’s Word, the grace of the sacraments, and

the appropriation, in a life of forgiveness, of the gifts of the Spirit for work in God’s

service” ARCIC 11, Life in Christ, nr 10.
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$wiecie podstawowym wezwaniem pozostaje wiernos¢ Ewangelii, postuszen-
stwo Chrystusowi i otwarto$¢ na Ducha Bozego. Wspdlnej wizji chrzescijan-
skiego zycia moralnego towarzysza jednak znane rozbiezno$ci w zagadnieniach
bardziej szczegdtowych, wérdd ktérych Life in Christ zwraca uwage zwlaszcza
na moralnos¢ ludzkiej seksualnosci i zycia malzensko-rodzinnego.

2. Sekularyzacja anglikanizmu

Chociaz $wieckie (niekiedy radykalnie $wieckie) widzenie $wiata i Zycia
mozna dostrzec w réznych okresach ludzkiej historii, jego wspélczesne upo-
wszechnianie si¢ osigga wymiary niespotykane wcze$niej, szczegélnie w kregu
cywilizacji euroatlantyckiej. Przejawia sie to w laickiej interpretacji rzeczy-
wisto$ci i miejsca w niej czlowieka, gdzie nie uwzglednia sie, albo i zdecy-
dowanie zaprzecza rzeczywistosci transcendentnej, co dotyczy calych grup
spolecznych, a nawet spoteczenstw. Tym samym spoleczenstwa (zwlaszcza
europejskie) wydaja sie coraz bardziej ,chore na horyzontalizm™2. Jest oczy-
wiste, ze nie pozostaje to bez wplywu na Ko$ciét i ludzi wierzacych, ktérym
w takich okolicznosciach przychodzi przezywac swoja wiare, nadajac religijny
ksztalt swoim wyborom i calej egzystencji. Od przynajmniej kilkudziesieciu
lat procesy sekularyzacyjne sa przedmiotem analiz i opisu, by zrozumie¢ do-
kfadniej ich przyczyny, dynamike i kierunki rozwoju. Zarazem jest to przed-
miotem namystu i odpowiedniego dzialania Kosciota, ktéry odczytuje w tym
wezwanie do nowej i bardziej zaangazowanej ewangelizacji. Dotyczy to réwniez
Kosciota anglikanskiego, ktéry na Konferencji Lambeth w 1988 r., w obliczu
nadchodzacego nowego tysigclecia, wezwal swoich wiernych — we wspétpracy
z innymi chrzescijanami — do nowego zapatu w gloszeniu Ewangelii w ramach
Dekady Ewangelizacji. Chociaz sami anglikanie pisali o nie do$¢ zdecydowanym
wlaczeniu sie calego Church of England w te inicjatywe, to jednak przyniosta
ona owoce nowego ozywienia srodowisk chrzescijaiiskich w ich rozumieniu
i realizacji wymagan wiary. U podstaw tego wskazano na odpowiedzialno$¢
wszystkich wierzacych za sprawe Boza we wspoélczesnym $wiecie, gdzie potrze-
ba glebokiej przemiany zycia spolecznego i kultury, jak i misji Ko$ciola, réwniez
przez autentyczne otwarcie na inne Kos$cioly i wspdlnoty chrzescijanskie®.

2 Jan Pawel 1I, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, Watykan: LEV 2003,
nr 34.

[Lambeth Conference] ,expresses its determination that the impetus should not be
lost. The primary task of every bishop, diocese and congregation in the Anglican
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Tego typu inicjatywy, jakkolwiek pozyteczne i w jakims$ stopniu skutecz-
ne, nie zdotaty odwrdci¢ silnych tendencji sekularyzacyjnych w srodowiskach
anglikanskiego chrzescijanistwa. W opinii samych anglikanéw Church of En-
gland jawi si¢ jako malo odporny na wplywy skrajnego materialistycznego
humanizmu. Jak pisze Edward Norman, gléwny problem nie polega na tym,
ze dzisiejsze spoleczenstwo odrzuca chrzescijanstwo, ale na tym, Ze paste-
rze Ko$ciola coraz bardziej przyjmuja swieckie myslenie za swoje, ulegajac
»Swieckiemu entuzjazmowi” Wskutek czego Kosciét Anglii staje sie niezdolny
do wplywania na coraz bardziej zlaicyzowana wspoélczesna kulture*. Mozna
stwierdzi¢ zarazem, ze u fundamentu tej sytuacji sg nie tylko i nie tyle takie czy
inne przekonania, czy zachowania przywédcow koscielnych, ale bardziej jeszcze
zalozenia systemowe. Chrzescijaristwo poreformacyjne, a z nim anglikanizm,
przyjelo bowiem okreslona eklezjologie, ktéra czyni je podatnym, a w pewien
sposéb takze bezbronnym wobec wspomnianych zjawisk. Teza o wylacznym
autorytecie sola Scriptura, powszechnie przyjeta po reformacji, ostabita walor
nauczania Ko$ciota, a niekiedy wrecz go zakwestionowata. W zwiazku z tym
Norman sadzi, ze ,korzeniem jego [Kosciota Anglii] wszystkich trudnosci jest
brak urzedu systematycznego nauczania” Skutkiem tego jest metne rozumienie
wlasnej (religijnej) tozsamosci w relacji do swiata i jego wplywow. Kosciot
nie potrafi tez jednoznacznie rozpoznac i zdefiniowa¢ wyzwan czy zagrozen,
wobec ktérych staje, co z kolei czyni go niezdolnym do wlasciwej odpowiedzi
czy obrony”. Gdzie zanika religijne, oparte na Objawieniu, widzenie §wiata
i zycia, fatwo dochodzi do postepujacej akceptacji swieckiej mentalnosci, cze-
mu towarzyszy wlasnie taka moralnos¢ i argumentacja wyboréw zyciowych.
Przyktad takiego zachowania swojego Kosciola Norman dostrzegt w dyskusji
o liberalizacji handlu w niedziele. Biskupi anglikafiscy odwotywali sie wtedy do
wartos$ci odpoczynku i dobra rodziny, a niemal catkowicie pomijali §wietos¢

Communion is to share in and show the love of God in Jesus Christ — by worship, by
the proclamation to everyone of the gospel of salvation through Christ, through the
announcing of good news to the poor and the continuing effort to witness to God’s
Kingdom and God’s justice in act and word and to do so in partnership with Christians
of all traditions”. The Lambeth Resolutions 1998, nr 1I 6c.

»[...] the main reason for the velocity with which the Church is in decline derives from
its own internal secularisation, from its voluntary and largely unconscious adoption of
the ideas and practices of the benign adversaries who came to it with friendly counte-
nances and largely innocent intentions. [...] it is secular humanism, as an unconscious
orientation of life and thought, and entertained in an inarticulate and unrecognised
form, which has with frightening frequency infiltrated the church members’ perception
of their own religion” E. Norman, Secularisation, s. IX.

Por. tamze, s. 100-101. ,[...] there has been an uninterrupted internal crisis of identity.
And that is the normal condition of modern Anglicanism: a body without definition
[...], a body, furthermore, with little idea where it is going, in the increasingly alien
cultural circumstances of modern society” E. Norman, Anglican Difficulties, s. XII.
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tego dnia. Dominuje wtedy myslenie w kategoriach ,, moralnego entuzjazmu”
i etyki wlasnego — indywidualnego czy grupowego — interesu'®. Przyklad po-
dobnego zjawiska mozna dostrzec w kaznodziejstwie pogrzebowym, gdzie
duchowni zwykle postrzegaja je jako ,grupowa terapie bdlu rozstania’, a nie
przygotowania na spotkanie z Bogiem i sad ostateczny. Zeswiecczeniu nie
oparla sie réwniez teologia, ulegajaca i przyjmujaca swieckie metody badan
naukowych i odnoszaca je do tresci objawionych, czego skutkiem jest grozny
teologiczny redukcjonizm. Nie ma wtedy mowy np. o duszy, o grzesznej kon-
dycji czlowieka, a wiec i koniecznosci pokuty, a akcent pada na przekonanie,
ze ,jako$ wszyscy zostana zbawieni™.

Zsekularyzowanie Kosciota i teologii nieuchronnie prowadzi do podobnej
transformacji etyki, ktora traci swdj religijny charakter i celowos¢. Huma-
nistyczna laicka moralnos¢ akcentuje samozaspokojenie czy samorealizacje
z nieodzownym elementem hedonistycznym, gdzie nie ma miejsca np. na
samozaparcie, panowanie nad soba czy wymaganie od siebie — co zawsze
podkres$lata chrzescijariska formacja moralna. Punktem odniesienia i funda-
mentem Zycia moralnego nie jest juz Bozy fad moralny czy Boze prawo, ale
zjawiska czy poglady réznych grup spotecznych ze wskazaniem na koniecz-
nos¢ tolerancji i szacunku dla pluralizmu wartos$ci i modeli zycia spolecznego.
W takich okoliczno$ciach Kosciél nie glosi juz pozytywnej nauki moralnej
z jej nadprzyrodzong argumentacja i ewangelicznym pochodzeniem, a jedynie
reaguje w duchu swoistego rozumienia praw cztowieka na nowe problemy czy
nowe oczekiwania z i spoza Ko$ciota'®.

Wspomniany juz problem eklezjologiczny, cho¢ zasadniczy, pozostaje
w duzym stopniu nieuswiadamiany w $rodowiskach anglikanskich. Reforma-
cyjne wskazanie na Pismo $wiete bez Kosciota jako tego, ktéry dokonuje jego
wykladni w wiernos$ci Tradycji sprawia, ze réznicowanie, a w konicu podzialy
s3 nieuniknione. Nie wiadomo bowiem, kto i jak ma okresli¢ ko$cielny autory-
tet i definiowac doktryne. Symptomatyczny wyraz tego stanu dal bp Stephen
Bayne podkreslajac, ze Church of England jest pozbawiony teologicznych
i koscielnych narzedzi, umozliwiajacych jego jednos¢ i jednoznaczna tozsa-
mo$¢”. Geograficzny rozwdj i wewnetrzne réznicowanie sie anglikanizmu

Por. E. Norman, Secularisation, s. 41-52.

»Sermons are no longer preached on judgement, people no longer live in the terror of
hell. There is a bland and general assumption that somehow everyone will be saved”.
Tamze, s. 64.

»Church today, reflecting the secular moral culture, as ever, is concerned with rights
issues — social exclusion, race, women’s equality, educational equalitarianism and so
forth” Tamze, s. 88. Por. tamze, s. 71-78.

»We have no particular theological statement of our own to fence us off from other
Churches. [...] We have no uniform Prayer Book. We have no common language. We
have no laws which limit the freedom of any Church to decide its life as it will. We
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doprowadzily do zwotania pierwszej Konferencji Lambeth w 1867 r. jako pan-
anglikanskiego zgromadzenia biskupéw. Pozostaje ona jednak tylko forum
spotkania, debaty i modlitwy, a nie ma wladzy definitywnego nauczania czy
orzekania dla skutecznego chronienia jednos$ci. Tak zwane instrumenty jedno-
$ci (komunii), czyli arcybiskup Canterbury, Konferencja Lambeth, Spotkanie
Prymasow i Anglikanska Rada Konsultacyjna, cho¢ wazne, nie rozwiazuja
probleméw podstawowych. Ponadto anglikanska koncepcja tzw. autorytetu
rozproszonego raczej wzmacnia, niz zaradza kryzysowi tozsamosci, kryzysowi
jednosci i trudno$ciom w przyjeciu spdjnej eklezjologii®.

3. Matzenstwo i jego trwatosc¢ w Life in Christ

Uzgodniony przez obie strony — katolicka i anglikaniska — tekst daje
$wiadectwo okre$lonej wizji malzenstwa, ktéra na przestrzeni historii ulegata
réznym modyfikacjom. Oprécz aspektéw zgodnie podzielanych przez obie
tradycje, wskazano na te, gdzie dochodzi do rozbieznosci, zwlaszcza gdy mowa
o0 jego sakramentalnosci i (nie)rozerwalnosci.

A. Sakramentalnos¢

Anglikanie i katolicy rozpoznaja w malzenstwie mezczyzny i kobiety Bozy
zamysl, ktéry przyjmuja jako zobowiazujacy dar. Wzajemna milo$¢ matzonkow
i stuzba zyciu sa dla nich droga calozyciowego powotania do §wietosci. Pozwala
to widzie¢ w malzenistwie charakter sakramentalny, czyli widzialny i skuteczny
znak zbawczej miltosci Boga, objawionej i ucielesnionej w milosci Chrystusa do
Kosciota. Takie podstawowe rozumienie i wiara sa wspdlne dla obu stron (por.
nr 59-61). Jakkolwiek nie gwarantuje to wyciagniecia podobnych praktycznych
implikacji do przezywania zycia w malzenstwie i rodzinie. R6znice ujawniaja

have no ecclesiastical colonies. We have no ‘Anglican’ religion. We have no test of
membership save that of Baptism itself. We have nothing to hold us together except
the one essential unity given us in our full communion”. Cyt. za: E. Norman, Anglican
Difficulties, s. 111.

Por. tamze, s. 137. ,,All the historic questions about unity, catholicity and holiness have
been raised repeatedly in the course of Anglican theological development: numerous
ecclesiological models have been put forward from within Anglicanism, but it remains
true that Anglican self-consciousness has not been fixated upon any one of them”.
P.H.E. Thomas, Doctrine of the Church, s. 230.

20

103



104

SZKICE ANGLIKANISKIE

sie juz na poziomie definicji samej sakramentalno$ci malzenstwa, co ma okre-
$lone skutki odno$nie do jego rozumienia i trwalo$ci. Anglikanie wydaja sie
bardziej podkresla¢ porzadek stworzenia, z ktérego wyprowadzaja przekona-
nie o sakramentalnym charakterze kazdego malzenistwa, a wiec réwniez tego,
ktére zawierane jest poza kontekstem wiary. Natomiast Ko$ciét katolicki uczy,
ze sakramenty naleza do porzadku Nowego Przymierza, zostaly ustanowione
przez samego Chrystusa i udzielajg owocow Jego Misterium Paschalnego, co
oznacza tez, ze sa ,sakramentami Kosciofa”™'. Przy takich zalozeniach wysoce
problematyczne staje si¢ nadawanie charakteru sakramentalnego matzenstwu
poza kontekstem wiary i Kosciota. Warto tu takze zwréci¢ uwage na fakt, ze
w teologii anglikanskiej (jako poreformacyjnej) matzenstwo w istocie nie jest
sakramentem, ale ,stanem zycia, na ktére Pismo pozwala™? Stad stosowane
w Life in Christ okreslenie ,charakter sakramentalny” matzenstwa nie jest toz-
same z katolickim przekonaniem o malzenstwie jako sakramencie. Jakkolwiek
interesujace jest rozréznienie na anglikanska ,rozleglos¢ Bozej taski” i katolicka
~glebie Bozej laski’, kwestionowanie sakramentalnosci malzenstwa z pozycji
anglikaniskiej ma oczywiste skutki dla rozumienia jego istoty i trwatosci. Wydaje
sie, ze w analizowanym dokumencie powinny si¢ znalez¢ jednoznaczne wy-
jasnienia dotyczace réznego pojmowania sakramentalnosci w obu tradycjach.

B. Nierozerwalnos¢

Zagadnienie nierozerwalno$ci malzenstwa zajmuje najwiecej miejsca w tej
czesci dyskusji miedzy anglikanami i katolikami. Wszyscy zdaja sobie sprawe
z wagi zagadnienia, ktére w ostatnich latach coraz dramatyczniej zaznacza sie
w zyciu wspolczesnych spoteczenstw, nie tylko o katolickiej czy anglikanskiej
tradycji. Podczas gdy nauka katolicka stoi niezmiennie na stanowisku nieroze-
rwalnos$ci waznie zawartego i skonsumowanego malzenstwa, nauka i praktyka
anglikanska ulegata r6znym modyfikacjom, co ma miejsce takze obecnie. Angli-
kanie sami przyznaja, Ze na ich przekonania miata wplyw praktyka cywilna (sa-
downictwo), bedaca z kolei w wigkszym czy mniejszym stopniu pod wplywem

21
22

Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan: Pallottinum 1994, nr 1113nn.

»Those five commonly called Sacraments, that is to say, Confirmation, Penance, Orders,
Matrimony, and extreme Unction, are not to be counted for Sacraments of the Gospel,
being such as have grown partly of the corrupt following of the Apostles, partly are
states of life allowed in the Scriptures; but yet have not like nature of Sacraments with
Baptism, and the Lord’s Supper, for that they have not any visible sign or ceremony
ordained of God” Articles of Religion, nr XXV: Of the Sacraments, w: The Book of
Common Prayer (1662), Cambridge: The University Press — London: SPCK [b.r.w.],
s. 621. Por. O. O’'Donovan, On the Thirty Nine Articles: A Conversation with Tudor
Christianity, s. 122-131.
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pozytywizmu prawnego. Niejako z konieczno$ci musiato to oznaczac stopniowa
zmiane prawodawstwa i postepujace liberalizowanie praktyki dopuszczajacej
rozwody. Dodatkowo dos¢ kuriozalne byly przypadki udzielania rozwodéw
»<ludziom wpltywowym i bogatym” (nr 65), co spowodowalo pdzniejsze zmiany
w anglikanskiej teorii i praktyce. Zarazem obrazuje to tendencje, wynikajaca
z erastianskiego charakteru Church of England, czyli przekonania, ze wladzy
cywilnej (panstwu) przystuguje wyzszos¢ nad wladza koscielna w sprawach
koscielnych®. W tym mozna widzie¢ jeden z gléwnych czynnikéw, ktére od-
dziatywaly na anglikanskie rozumienie trwalosci malzenstwa. Panistwo bowiem,
jako rzeczywisto$¢ demokratyczna réwniez w sferze legislacyjnej i praktycznej,
ma sklonnos¢, by poszerzac obszar wolnosci indywidualnej oraz relatywizowac
i modyfikowa¢ struktury zycia spotecznego. Taki silny wplyw panstwa jako
»instytucji nadrzednej” w nieunikniony sposéb prowadzi do zmian w pogladach
czy praktyce postepowania ,instytucji podrzednych”

Powazna okolicznoscia, wyraznie wplywajaca na anglikanskie rozumienie
omawianego zagadnienia (innych réwniez), jest okreslona struktura Anglican
Communion, ktéra istnieje jako 34 autonomiczne prowincje, tzw. cztery Ko-
$cioly zjednoczone i 6 innych podmiotéw (facznie 44 odrebne Ko$cioly)*.
Fakt tej wewnetrznej niezaleznosci kilkudziesieciu jednostek koscielnych,
wzmocniony jeszcze wieloraka zaleznoscia od lokalnych struktur politycz-
nych i lokalnego prawodawstwa, bez watpienia prowadzi do zréznicowania
sie wizji malzenstwa i jego dyscypliny czy (nie)rozerwalnos$ci. Warto tez pod-
kregli¢c w tym kontekscie, jak bardzo utrudnia to dialog ekumeniczny, gdzie
czesto niemozliwe staje si¢ jednoznaczne okreslenie stanowiska. Potwierdza
to swoisty ,refren” Life in Christ, gdzie strona niekatolicka wielokrotnie mdéwi
o odmiennych przekonaniach ,niektérych anglikanéw” i ,innych anglikanéw”.

Brak jednoznacznej wykladni nauki o istocie i trwalosci malzenstwa, a na-
wet jego rozmyslne podtrzymywanie, nalezy uzna¢ za wspomniany wyzej
problem eklezjologiczny. Koscidt, jako rzeczywisto$¢ pochodzenia boskiego,
istniejaca posrod ludzi i dla ludzi w ich drodze do Boga, rezygnuje w ten
sposob z jednoznacznej orientacji i jasnych wskazan dla wiernych. W samym
dokumencie Life in Christ o tym si¢ nie wspomina, ale mozna przyja¢, ze
u podstaw takich swoiscie systemowych przekonan lezy zwlaszcza dawne
rozumienie teologii anglikanskiej jako comprehensive (ang. wszechstronny, wy-
czerpujacy, pelny). Kryje sie za tym przekonanie o duzym stopniu elastyczno$ci
tej teologii, ktéra dopuszcza wielo$¢ opinii, takze ze sobg sprzecznych, co ma

2 Church of England mozna uznaé za erastianiski od poczatku jego powstania. O takiej

jego konstytucji zdecydowat sam fakt jego powolania przez panstwo w Act of Supre-
macy (1534) i za tym opowiadal si¢ np. bardzo wptywowy abp T. Cranmer (+1556) czy
»architekt teologii anglikanskiej” R. Hooker (11600).

2* Por. www.anglicancommunion.org
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umozliwia¢ wolnos¢ interpretacji. Wedlug samych anglikanéw nie oznacza to
zupelnej dowolnosci opinii, albowiem konieczna jest zgoda co do zagadnien
podstawowych. Poznawanie prawdy ma jednak charakter ,dynamiczny’, ciagle
sie staje, dlatego nie mozna jej ostatecznie zdefiniowac. Zarazem te compre-
hensiveness niejako wymusza istnienie w anglikanizmie zaréwno elementéw
katolickich, jak i protestanckich®. Tego typu przekonania w kwestiach wiary
zrodzily inny, raczej niespotykany poglad, ze tak naprawde nie istnieje cos,
co mozna by nazwac¢ teologia anglikanska w sensie okreslonego credo. Nalezy
raczej mowic¢ o anglikanskiej metodzie czy atmosferze uprawiania teologii,
o anglikanskim podej$ciu do prawd wiary, co ma zawiera¢ w sobie otwarto$¢
na rozne chrzescijanskie tradycje i rézne interpretacje, nawet ze sobg sprzecz-
ne*. W takim kontekscie w pewien sposob naturalne i oczywiste wydaje sie,
ze réwniez odnosnie do anglikanskiego rozumienia istoty, sakramentalnosci
i trwalo$ci zwigzku malzeniskiego istnieja rozne opinie, niekiedy nawet wyklu-
czajace si¢ nawzajem. Church of England de facto pozostawia indywidualnej
decyzji i odpowiedzialnosci rozstrzygniecie o zawarciu ponownego zwiazku,
nawet jesli zaznacza sie, ze ,decyzja nalezy do biskupa i jego doradcéw” (nr
66). Jak wida¢, okreslone przekonania i metody dziatania maja swoje zakorze-
nienie w takiej a nie innej wizji eklezjologiczne;j.

Gdy strona anglikaniska odwoluje sie do sytuacji, w ktérej ,zwiazek mat-
zenski zostal zniszczony bez mozliwosci naprawy” i jest ,jakby martwy” (nr
66), w widoczny sposéb oslabia, a nawet neguje teologiczne rozumienie istoty

% Comprehensiveness demands agreement on fundamentals while tolerating disagre-

ement on matters in which Christians may differ without feeling the necessity of bre-
aking communion [...]. It is not compromise. Nor is it to bargain one truth for another.
It is not a sophisticated word for syncretism. Rather, it implies that the apprehension of
truth is a growing thing: we only gradually succeed in ‘knowing the truth’ [...]. It implies
a willingness to allow liberty of interpretation, with a certain slowness in arresting or
restraining exploratory thinking [...]. For we believe that in leading us into the truth
the Holy Spirit may have some surprises in store for us in the future as he has in the
past” The Lambeth Conference 1968. Por. S.W. Sykes, The Integrity of Anglicanism,
London: Mowbrays 1978, s. 140; W.J. Wolf, Anglicanism and Its Spirit, w: The Spirit
of Anglicanism: Hooker, Maurice, Temple, red. W.J. Wolf, Edinburgh: T&T Clark 1982,
s. 137-188.

»Ihere is, then, no Anglican theology in the sense of a distinct body of doctrinal
teaching peculiar to the Church of England and its daughter churches overseas”
R.J. Page, New Directions in Anglican Theology: A Survey from Temple to Robinson,
London 1967, s. 26. ,In the strict sense of the term there is no Anglican faith [...].
There is an Anglican attitude and an Anglican atmosphere”. S. Neill, Anglicanism,
Baltimore 1960, s. 418. ,,For there is such a thing as Anglican theology and it is sorely
needed at the present day. But because it is neither a system nor a confession [...] but
a method, a use and a direction, it cannot be defined or even perceived as a ‘thing in
<itself>} and it may elude the eyes of those who ask “What is it?” and “Where is it?”.
A.M. Ramsey, What Is Anglican Theology?, ,Theology” 48 (1945), nr 1, s. 2.
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malzenstwa i ogranicza je do stanu zewnetrznego i socjologicznego. Nalezy
podkresli¢, ze w takim ujeciu przejawia sie¢ wspomniana wyzej niebezpieczna
sekularyzacja anglikaniskiego postrzegania zycia i $wiata, ktéra gubi znaczenie
poznawalne jedynie w $wietle wiary i na podstawie przestanek religijnych.
Okolicznosci faktyczne i sytuacje spoteczne traktowane sa tu jako rozstrzyga-
jace o rzeczywistosci sakramentalnej i nadprzyrodzonej. Tymczasem trzeba
podkresli¢, ze zwigzek malzenski waznie zawarty i skonsumowany nabiera
charakteru obiektywnego i nie zalezy w swej trwalosci od zewnetrznego wy-
razu dojrzalej mitosci i zaufania (cho¢ sg one niezbedne dla jego owocnosci,
zwlaszcza odno$nie do dobra potomstwa). Jezeli wlasciwie rozumiana sakra-
mentalno$¢ matzenstwa, odwolujaca si¢ do nieodwolanej mitosci Chrystusa
do Kosciola, implikuje jego nierozerwalnos¢, nie mozna przyjac tezy jedno-
znacznie socjologicznej, ze tam, ,gdzie relacja wzajemnej milosci i zaufania
najwyrazniej przestala istnie¢ [...], tam sam zwiazek takze przestat istnie¢” (nr
75). Takie rozumowanie potwierdza gleboka sekularyzacje anglikanskiej wizji
i praktyki zycia.

Pewne przejawy takiego zeswiecczenia chrzescijaniskiego postrzegania
zycia i jego realizacji w kontekscie malzenstwa i rodziny mozna zauwazy¢
takze w pytaniu o ,wlasciwa réwnowage miedzy szacunkiem dla osoby a sza-
cunkiem dla instytucji” (nr 76). Instytucja malzenstwa, o ktéra tutaj chodzi,
jest wyjatkowa i dlatego ma charakter sakramentalny i nierozerwalny. Podczas
gdy takie postawienie sprawy o potrzebie wlasciwej réwnowagi ma uzasad-
nienie odnosnie do réznych ,$wieckich” struktur zycia spolecznego, w kon-
tekscie malzenistwa wydaje sie¢ niezasadne. Prawda o mezczyznie i kobiecie
i o samym malzenstwie, ktére oni tworza, odwotuje sie do woli i dziela tego
samego Boga. To Stwdrca wpisal w kondycje ludzka to najglebsze powotanie,
ze gdy ,opusci cztowiek ojca i matke i zlaczy sie ze swoja zong’, ,beda oboje
jednym ciatem” (Rdz 2,24; Mt 19,5). Malzenistwo wiec w swojej istocie nie ma
charakteru zewnetrznego w stosunku do obojga wspétmalzonkdw, ale najsci-
slej wewnetrzny, majac swoje korzenie w istnieniu czlowieka jako mezczyzny
i kobiety. Szacunek dla osoby implikuje (i oznacza réwnocze$nie) nieusuwalny
szacunek dla taczacego obie strony przymierza malzenskiego. Z pewnoscia
grzech pierworodny i w konsekwencji kazdy ludzki grzech narusza ten do-
skonaly obraz i zamysl Boga Stwdrcy w stworzeniu, ale nie moze go usunaé
i fundamentalnie zniweczy¢. Takze tutaj Kosciét musi pamietaé, ze ,dary faski
i wezwanie Boze sa nieodwotalne” (por. Rz 11,29). Wiasciwie pojeta troska
o osobe zawiera wiec w sobie troske o ,instytucje¢” malzenstwa. I odwrotnie,
obrona malzenstwa jest zarazem obrong kobiety i mezczyzny w ich integralnie
pojetym czlowieczenstwie.

Jeszcze inna stabo$¢ dokumentu Life in Christ mozna dostrzec w meto-
dologii odwolywania sie do Zrédel. Gdy nauczanie katolickie opiera si¢ tam
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na dokumentach Vaticanum II czy nauczaniu Jana Pawla II, w prezentacji
pogladéw anglikanskich przywotywane sa zwykle przekonania ,niektérych
anglikanéw” czy ,innych anglikanéw””. By¢ moze regularne sieganie do ofi-
cjalnych wypowiedzi Church of England (na ile w eklezjologii anglikanskiej
mozna o takich méwic) pozwolitoby bardziej jednoznacznie sprecyzowac ro-
zumienie szczegétowych zagadnien, a nawet odnalez¢ wspélny grunt wobec
istnienia rozbieznych opinii i tej rozbieznos$ci bardziej sie przyjrzeé. Glebszej
analizie bowiem powinna podlegac teza, Ze obie tradycje sa zgodne na pozio-
mie ,fundamentalnych warto$ci moralnych’, a zréznicowanie opinii pojawia
sie dopiero w obszarze ,szczegétowych sadéw moralnych” (np. nr 34, 37, 83).

Problem po stronie anglikanskiej polega — wedlug E. Normana — na tym,
ze w Kosciele anglikaniskim doszto nie tyle do sytuacji blednego nauczania na
temat réznych zagadnien, ale do zaniku nauczania w ogéle. Mozna to dostrzec
szczegdlnie jasno w etyce malzensko-rodzinnej, ktéra przyjela przekonania
dzisiejszego $wieckiego spoleczenstwa, czemu wyraz daja tak czeste relacje
medialne. Rezygnacja z krytycznej oceny gloszonych pogladéw i opinii do-
prowadzila do stanu, ze dla przykladu, kryterium zachowan seksualnych stata
sie ,troskliwos¢” i ,,opiekunczo$c¢’, gdzie ,wszystko jest mozliwe, byle nikt nie
zostal skrzywdzony”. Church of England doprowadzil do sytuacji, w ktérej
wycofal sie z pelnienia funkcji krytycznej, a zwlaszcza zrezygnowal z ewange-
licznego zadania gloszenia prawdy. Tak naprawde brak jest jasnego nauczania
na temat odpowiedzialnego rodzicielstwa, zwigzkéw nieformalnych, wartosci
rodzinnych, przerywania ciazy itp.*®

27 Por. O. O’'Donovan, Life in Christ, ,The Tablet” 248 (1994), nr 8030 (z dn. 2.07.1994),
s. 827-828. Jako kilkuletni konsultant ARCIC II O’'Donovan formuluje inne jeszcze
uwagi pod adresem analizowanego dokumentu, m.in. dotyczace braku odwotan do
niektérych, waznych orzeczen Synodu Generalnego Kosciota Anglii na temat réznych
zagadnien moralnych.

»No teaching is given about ‘responsible parenthood’ in the Church — not even, in
general, in the preparation of couples seeking Church marriage [...]. It cannot be said
that the modern clergy teach the morality, as they see it, of artificial means of birth
control; the issue is just not raised; there is no teaching of any sort” E. Norman, An-
glican Difficulties, s. 58.
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59. Zadna z naszych tradycji nie uwaza malzenstwa za wymyst ludzki. Prze-
ciwnie, obie widza je jako zakorzenione przez Boga w ludzkiej naturze
oraz jako zrédlo wspdlnoty, spotecznego tadu i stabilnosci. Niemniej jed-
nak instytucja malzenstwa znajdowata rézny wyraz w réznych kulturach
i w réznych czasach. Dla przykladu, wspoélczesnie jestesmy coraz bardziej
$wiadomi, Ze pewne jej formy wcale nie chronig godnosci oséb, a raczej
daja przyzwolenie na ucisk i dominacje, zwlaszcza nad kobietami. Jednak
pomimo wypaczen, ktére dotknely malzenistwo, obie nasze tradycje nadal
rozpoznaja je jako rzeczywisto$é, ktérej wzor i sens pochodzi od Boga,
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ANEKS

Miedzynarodowa Komisja Anglikansko-Rzymskokatolicka
Zycie w Chrystusie: moralnos¢, komunia i Kosciét (nr 59-77)%

CzeS¢ E 2
Matzenstwo i rodzina

jednoczesnie stojac na jej strazy.

beth, tamze).

29

ARCIC 11, Life in Christ. Morals, Communion and the Church: An Agreed Statement,

London: CHP/CTS 1994, s. 21-28.

Malzenstwo daje poczatek trwalym zobowiazaniom. Zaréwno prawos¢
w zyciu osobistym, jak i $wiadectwo w zyciu spolecznym wymagaja ca-
fozyciowego i wylacznego zaangazowania. Na dobra urzeczywistniane
w malzenstwie skladaja sie: wzajemna milo$¢ meza i Zony oraz poczecie
i wychowanie dzieci. Kiedy te rzeczywistosci si¢ lekcewazy, nastepuje
rozpad zycia rodzinnego, niosacy ze soba ciezkie brzemie nieszczescia
i rozkladu spotecznego. Zarazem slowo ,zobowiazanie” nie jest w stanie
oddac¢ glebokiego osobistego wezwania, zawierajacego sie w chrzescijan-
skim pojmowaniu matlzenstwa. Obie nasze tradycje méwia o nim jako
o powolaniu: jako o ,powolaniu do $wieto$ci” (Lambeth 1958, rezolucja
112 wedlug cyt. w Lambeth 1968, rezolucja 32), jako obejmujacym ,wizje,
ktéra uwzglednia cale powolanie” (Familiaris consortio, nr 32). Kiedy Bog
powoluje kobiety i mezczyzn do stanu malzenskiego i wspiera ich w tym,
Boza mito$¢ jest dla nich tworcza, odkupiencza i u§wiecajaca (por. Lam-
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61.

62.

63.

Wzajemna umowa, czy przymierze, zawarta miedzy malzonkami (por.
KDK 47-52 i Final Report on the Theology of Marriage and its Applica-
tion to Mixed Marriages, 1975, nr 21), nosi na sobie znak obfitej milosci
Boga (por. Oz 2,19-21). Zawarta w przymierzu ludzka milo$¢ przekracza
siebie, wskazujac na oparta na przymierzu milo$¢ i wiernos¢ Boga i na
wole Bozg, by malzenstwo bylo srodkiem powszechnego btogostawienstwa
i faski. W porzadku stworzenia matzenstwo jest zaréwno znakiem, jak
i urzeczywistnieniem wiernej mitosci Boga i stad w naturalny sposéb ma
wymiar sakramentalny. Poniewaz wskazuje réwniez na zbawcza mitos¢
Boga, ucielesniong w mitosci Chrystusa do Kosciota (por. Ef 5,25), otwiera
sie na jeszcze glebsza sakramentalno$¢ w zyciu i komunii Ciata Chrystusa.
Sadzimy, ze jak dotad obie nasze tradycje sa zgodne. Potrzebna jest jednak
dalsza dyskusja co do sposobdw interpretacji tej sakramentalnosci mal-
zenstwa. Idac za powszechna tradycja Zachodu, ogloszona oficjalnie na
Soborze Florenckim w 1439 r., tradycja rzymskokatolicka utrzymuje, ze
malzenstwo chrzescijaniskie jest sakramentem w porzadku odkupienia, sko-
ro naturalny znak ludzkiego przymierza przez Chrystusa zostal podniesio-
ny do rangi znaku nieodwolalnego przymierza miedzy Nim a Kosciotem.
To, co bylo sakramentalne w porzadku stworzenia, stalo sie sakramentem
Kosciola w porzadku odkupienia. Malzenstwo zawarte miedzy dwiema
ochrzczonymi osobami staje sie skutecznym znakiem taski odkupiajacej.
Potwierdzajac specjalne znaczenie malzenstwa w Ciele Chrystusa, angli-
kanie podkreslaja sakramentalno$¢ malzenstwa, ktéra przekracza granice
Kosciota. W Anglii przez wiele lat po reformacji malzeristwa mogly by¢
zawierane tylko w kosciele. Kiedy mozliwe stalo sie zawieranie slubu cywil-
nego, anglikanie uznali réwniez takie malzenistwo za sakramentalne i po-
btogostawione przez Boga, jako ze sam stan malzenski zostal ,,0zdobiony
i upiekszony” przez obecno$¢ Chrystusa na weselu w Kanie Galilejskiej
(por. Book of Common Prayer 1662, Introduction to the Solemnization of
Matrimony). W kontekscie tych rozwazan mozna wywnioskowac, ze an-
glikanie sktaniaja sie ku podkreslaniu rozlegtosci Bozej taski w stworzeniu,
podczas gdy rzymscy katolicy sktaniaja sie ku podkreslaniu glebi Bozej
taski w Chrystusie. Te akcenty nalezy widzie¢ komplementarnie. Najlepiej
gdyby one stanowily caltos¢, jakkolwiek doprowadzity one do odmiennego
rozumienia warunkéw, dzieki ktérym realizuje si¢ sakramentalno$¢ mal-
zenstwa.

W realiach zyciowych wizja malzenstwa jako owocnego, calozyciowego
przymierza, pelnego laski Bozej nie zawsze da si¢ utrzymac. Kiedy sama
jej dobro¢ zostanie zepsuta przez ludzka stabo$¢, egocentryzm i grzech,
doprowadza do bélu, rozpaczy i tragedii, nie tylko sama pare, ktéra bez-
posrednio przezywa trudno$ci malzeniskie czy rozpad, ale takze dotyka to
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ich dzieci, cala rodzine i wplywa na tad spoteczny. Stajac wobec takich
sytuacji, Koscidét podejmuje wysitek udzielania faski i pouczenia od samego
Chrystusa. Tak anglikanie, jak i rzymscy katolicy staraja si¢ dziata¢ w po-
stuszenstwie nauczaniu Chrystusa. Jednak wskutek podziatu ich praktyka
i dyscyplina duszpasterska zréznicowaly sie i rozeszly. Azeby wyjasni¢
znaczenie tych réznic i rozbieznosci, przyjrzymy sie teraz dwém zagad-
nieniom, co do ktérych brak zgody zostal oficjalnie wyrazony. Chodzi
o powtdrne malzenistwo oraz o antykoncepcje.

Powtdrne matzenstwo

Przed zerwaniem komunii w XVI wieku Ko$ciét na Zachodzie wyprowadzit
nauke o nierozerwalnosci z interpretacji nauczania Chrystusa dotyczacego
malzenstwa. Oficjalne nauczanie Kosciota zawieralo dwa stwierdzenia:
nie chodzilo tylko o to, ze wiez malzenska nie powinna by¢ zrywana, ale
takze o to, ze mie moze by¢ zerwana. Podczas reformacji protestanccy
reformatorzy odmiennie zinterpretowali to nauczanie Jezusa (por. Mt
5, 32; 19, 9) i utrzymywali, ze rozwdd jest dozwolony z powodu zdrady
czy porzucenia. Z drugiej strony, Sobér Trydencki potwierdzit nauke, po
pierwsze, ze zwigzek malzenski nie moze by¢ uniewazniony nawet przez
zdrade, a po drugie, ze zaden z malzonkéw, nawet ten niewinny, nie moze
ponownie zawrze¢ malzenstwa, jak dlugo zyje drugi.

A. Wspdlnota Anglikanska

Rozwdj charakterystycznej dyscypliny matzeniskiej w anglikanizmie mozna
zrozumie¢ jedynie w kontekscie rozwoju réznorodnego sadownictwa cy-
wilnego. Odnosi si¢ to zaréwno do Kosciota Anglii, jak i innych prowincji
anglikanskich. W czasie reformacji Kosciél Anglii nie podjat zadnych
formalnych uchwal na temat matzenstwa i rozwodu. Nigdy oficjalnie nie
przyjal nauczania reformatoréw kontynentalnych, lecz mimo préb wpro-
wadzenia innej dyscypliny trwal przy dawniejszym przekonaniu i praktyce.
Zmiany w prawie kanonicznym z 1597 i 1604 r. nie wprowadzaly zadnych
zmian w nauczaniu czy dyscyplinie, chociaz w kolejnych stuleciach poglady
teologiczne zmienialy sie i nawet praktyka nie byla catkowicie jednolita.
Az do potowy XIX w., na mocy uchwaly parlamentu, rozwéd i w konse-
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kwencji prawo do zawarcia ponownego malzenstwa byly dostepne tylko
dla ludzi bogatych i dla nielicznych wptywowych. Kiedy sprawy malzenskie
zostaly przeniesione z sadownictwa koscielnego do cywilnego, w 1857 r.
zalegalizowano rozwéd z powodu zdrady. Chociaz ksieza otrzymali prawo
odmowienia osobie rozwiedzionej zawarcia §lubu za zycia jej poprzedniego
wspéimatzonka. Kosciél Anglii jako calos¢ de facto zaakceptowal nowy
stan rzeczy: ponowne malzenstwa mialy miejsce, ale Kosciét odmowit
oficjalnej aprobaty ich zawierania.

Kiedy zaczely powstawac prowincje anglikaniskie poza Anglia, kazda mu-
siala okresli¢ wlasna dyscypline malzeniska w $wietle lokalnego prawa
cywilnego i zwyczajéw malzenskich. Usilujac zapewni¢ spéjne zasady
miedzy prowincjami, Konferencja Lambeth w 1888 r. potwierdzifa cato-
zyciowa wole przymierza malzenskiego, ale zgodzita si¢, by duchownym
nie polecano odmawiania udzielania sakramentéw tym, ktorzy zawarli
ponowne malzenstwo ,zgodnie z prawem cywilnym”. Jako otwartg zosta-
wiono kwestig, czy strona niewinna moze, czy nie moze zawrze¢ drugiego
zwigzku. Odtad poglady teologiczne zmienialy sie. Niektérzy anglikanie
nadal podtrzymywali tradycyjny poglad o nierozerwalnosci. Inni uwazali,
ze kiedy zwiazek malzeniski zostal zniszczony bez mozliwo$ci naprawy,
samo malzenstwo jest jakby martwe, przysiega malzenska zostala zerwana
i sam zwigzek rozbity. Konferencja Lambeth z 1978 r. podtrzymata ,zasade
pierwszego rzedu” o calozyciowym zwigzku, ale uznata tez odpowiedzial-
nos¢ za tych, dla ktérych ,nie jest dostepna Zadna mozliwo$¢ postepo-
wania catkowicie zgodna z zasada pierwszego rzedu o malzenstwie jako
calozyciowym zwiazku” (Rezolucja 34). Pézniejsza praktyka zmieniala sie.
Prowincje Wspélnoty Anglikanskiej opracowaly rézne dyscypliny matzen-
skie. W niektérych z nich udziela si¢ pozwolenia na zawarcie $§lubu w ko-
$ciele po rozwodzie po wnikliwym rozpatrzeniu kwestii duszpasterskich,
przy czym nawet w tych przypadkach wystepuja réznice co do szczegé-
fowej formy calosci nabozenstwa. W innych przypadkach po ceremonii
$wieckiej moze by¢ odprawione nabozenstwo modlitwy i poswiecenia.
W praktyce decyzja nalezy do biskupa i jego doradcéw.

B. Kosciét rzymskokatolicki

W okresie po zerwaniu komunii Ko$ciél rzymskokatolicki nadal stal na
strazy nauki o nierozerwalnosci malzenstwa, potwierdzonej na Soborze
Trydenckim. Jednocze$nie rozwinal rozbudowany system praktyki sa-
dowej i dyscypliny, aby zaradzi¢ réznym praktycznym i duszpasterskim
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potrzebom oraz przynies¢ wsparcie tym, u ktérych destrukcyjne relacje
malzenskie zagrazaly ich wierze.

Rozréznia sie¢ malzenstwa sakramentalne — gdzie oboje malzonkowie sa
ochrzczeni — i matzenstwa niesakramentalne (malzenstwa ,naturalne”) —
gdzie jeden albo oboje malzonkowie sg nieochrzczeni. Wedlug nauczania
rzymskokatolickiego obie formy malzenistwa sa w zasadzie nierozerwalne.
Malzenstwo sakramentalne, ktére zostalo nalezycie skonsumowane, nie
moze by¢ rozwiazane przez jakakolwiek ludzka wladze, swiecka czy ko-
$cielng. Jednak kiedy takie malzenistwo nie zostalo skonsumowane, moze
by¢ rozwiagzane. Z drugiej strony zostalo przyjete, ze malzenistwo niesa-
kramentalne, skonsumowane czy nie, w pewnych przypadkach moze by¢
rozwigzane.

Historia tych spraw jest diuga i ztozona. W Pierwszym Liscie do Koryn-
tian $w. Pawel pisze o przypadku pary malzenskiej, gdzie jedna strona jest
wierzaca, a druga niewierzaca. Jesli strona niewierzaca nie chce mieszkac
ze strong wierzaca, $w. Pawel moéwi, ze wtedy ,nie jest skrepowany ani
«brat», ani «siostra»” (1 Kor 7,15; por. 12-15). W prawie kanoniczym wy-
jasniono poézniej, ze wspéimalzonek, ktéry zostal chrzescijaninem, moze
opusci¢ niewierzacego wspdtmalzonka, ktéry nie chcial pozostawac w zy-
ciu malzenskim ,w pokoju” i moze ponownie zawrze¢ matzenstwo. Do
tego ,Pawlowego tekstu” jest kilka odniesien w pismach pierwszych Ojcow
Kosciota, gdy poruszano problem rozpadu malzenstwa. Czescia prawo-
dawstwa koscielnego stato si¢ to w 1199 r., ale w pelni zostalo wyjasnione
dopiero w Kodeksie prawa kanonicznego z 1917 r. Nalezy to nadal do
praktyki rzymskokatolickiej (por. Kodeks prawa kanonicznego [CIC] kan.
1143).

Korzystanie z ,przywileju Pawlowego” nie jest jedyna sposobnoscia, gdy
przywoluje sie wladze rozwiazywania malzenstwa. W trakcie rozwoju
misyjnego Ko$ciota podobne dzialania podejmowano w innych sytuacjach.
Od 1537 r. papieze na mocy swojej wladzy rozwiazywali malzenstwa natu-
ralne mieszkancéw Afryki i Indii (Zachodnich), ktérzy pragneli nawrdci¢
sie na wiare katolicka. W 1917 r. ta praktyka ,ze wzgledu na dobro wiary”
(czy jak niekiedy nazywa sie to ,przywilejem Piotrowym”) zostala rozsze-
rzona na inne czesci $wiata i stosowana do podobnych sytuacji. ,Przywilej
wiary” jest uznawany takze dzisiaj i z zachowaniem pewnych warunkéw
Stolica Swieta moze na zasadzie wyjatku zgodzi¢ sie na rozwiazanie nie-
sakramentalnego malzenstwa.

Konkretne problemy praktyczne doprowadzily do okreslenia innych ele-
mentéw w doktrynie i praktyce rzymskokatolickiej. Dla przykladu, to
problem malzenstw potajemnych — waznych, cho¢ tego nie dowiedziono
— spowodowal, ze Sobdr Trydencki promulgowal dekret Tametsi (1563).
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72.

73.

74.

Wymagal on, by malzenstwa byly sprawowane przed duszpasterzem (lub
innym ksiedzem delegowanym przez niego albo ordynariusza) i wobec
dwoch czy trzech swiadkéw. Z pewnymi zmianami ta ,forma” jest nadal
wigzaca, a jej niezachowanie, bez naleznej dyspensy, czyni malzenstwo
niewazne (por. KPK kan. 1108). Dlatego w prawie kanonicznym uwaza
sie strony w takim zwiazku za niezwigzane przez zgode malzenska i stad
moga one zawrze¢ wazne malzenstwo. W przypadku zamiaru zawarcia
malzenstwa miedzy rzymskim katolikiem a osoba niebedaca rzymskim
katolikiem, obecnie Kos$ciol czesto udziela dyspensy od ,formy” z szacunku
dla przekonan, sumienia i wiezéw rodzinnych osoby zainteresowanej.
Rozwdj prawodawstwa rzymskokatolickiego dokonat sie takze w praktyce
orzekania niewaznosci, tj. stwierdzenia faktu, ze prawdziwe matzenistwo
nigdy nie istnialo. Umowa malzenska wymaga pelnej i dobrowolnej zgo-
dy. Jesli tego brakuje, malzenstwo nie moze zaistnie¢. Zawsze uwazano,
ze nie moze by¢ malzenstwa, gdy osoba jest zmuszona do jego zawarcia
wbrew swojej woli. W ostatnim czasie dokonuje si¢ jeszcze glebszej analizy
istoty zgody. Wspolczesnie uznaje sie, ze moga zaistnie¢ powazne braki
natury psychologicznej, jak i fizycznej. Jezeli mozna dowies¢, ze takie
braki zaistnialy podczas wzajemnej stownej wymiany zgody, wedlug nauki
rzymskokatolickiej mozna orzec, ze malzenstwa w ogoéle nigdy nie bylo
(por. KPK kan. 1095). Powazny brak pojawia sie takze wtedy, gdy podczas
wymiany zgody dochodzi do umyslnego wykluczenia jakiego$ elementu
istotnego dla malzenstwa (por. KPK kan. 1056; 1101 p. 2).

C. Sytuacja dzisiejsza

Jest oczywiste, ze istnieja réznice w dyscyplinie i praktyce duszpasterskiej
miedzy anglikanami i rzymskimi katolikami. Pewne elementy naszych
tradycji powstaly jako reakcja na przypadkowe okolicznosci historyczne;
dla przykladu, wymagania Kosciola rzymskokatolickiego co do ,formy”
waznego malzenstwa. Zarazem inne elementy maja glebsze zZrédta. Ana-
lizujac réznice miedzy nami, szczegélnie na te musimy zwrdci¢ uwage.
Jednak zanim to sie stanie, wazne jest, by zauwazy¢, ze obie Wspdlnoty
biora pod uwage separacje malzenska, nie wykluczajac z Eucharystii oséb,
ktérych to dotyczy, nawet po rozwodzie cywilnym.

W zgodzie z zachodnia tradycja, anglikanie i rzymscy katolicy wierza, ze
szafarzami malzenstwa sa sami mezczyzna i kobieta, ktérzy doprowadzaja
do zaistnienia malzenistwa przez uroczysta przysiege i obietnice wzajemnej
calozyciowej wiernosci. Anglikanie i rzymscy katolicy uwazaja te przy-
siege za uroczysta i wiazaca. Zaréwno anglikanie, jak i rzymscy katolicy
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wierza, ze malzenstwo wskazuje na mitos¢ Chrystusa, ktéry zwiazat sie
nierozerwalnym przymierzem ze swoim Kos$ciolem, stad malzenstwo jest
w zasadzie nierozerwalne. Rzymscy katolicy ida dalej i twierdza, ze niero-
zerwalny zwigzek miedzy Chrystusem i Jego Ko$ciolem, czego znakiem jest
malzenstwo dwéch os6b ochrzczonych, wzmacnia wiez malzeriska miedzy
mezem i zona i czyni ja absolutnie nierozerwalna z wyjatkiem $mierci.
Inne malzenstwa w wyjatkowych okolicznos$ciach moga by¢ rozwigzane.
Z drugiej strony, anglikanie nie dokonuja kategorycznego rozréznienia
miedzy malzenstwami ochrzczonych i innymi malzenstwami, uwazajac
wszystkie malzenistwa za w pewnym sensie sakramentalne. Stad niektdérzy
anglikanie uwazaja wszystkie malzenstwa za nierozerwalne. Inni uwazaja
wszystkie malzenistwa za rzeczywiscie sakramentalne i w zasadzie niero-
zerwalne, ale nie s przekonani, ze zwiazek malzenski nawet w przypadku
malzenstwa ochrzczonych w istocie nigdy nie moze by¢ rozwiazany.

Jak juz wyjasniono, nauka rzymskokatolicka o nieodwolalnos$ci przymierza
w przypadku skonsumowanego malzenstwa sakramentalnego opiera si¢
na jej rozumieniu sakramentalnosci. Ponadto uwaza swoje zdecydowane
podstawy prawne za najlepsza ochrone instytucji malzenstwa, a przez to
za najlepiej stuzace dobru wspdlnemu spolecznosci, co samo w sobie stuzy
prawdziwemu dobru os6b zainteresowanych. W ten sposéb rzymskoka-
tolickie nauczanie i prawo stoja na strazy nierozerwalnos$ci przymierza
malzenskiego nawet wtedy, gdy ludzka relacja mitosci i zaufania przestala
istnie¢ i w zasadzie nie ma mozliwosci jej odtworzenia. Stanowisko an-
glikanskie, cho¢ réwnie zainteresowane sakramentalnoscia malzenstwa
i dobrem wspélnym spolecznosci, niekoniecznie rozumie to w ten sam
sposo6b. Niektorzy anglikanie zwracaja wieksza uwage na rzeczywisty cha-
rakter relacji miedzy mezem i zona. Twierdza, ze gdzie relacja wzajem-
nej miltosci i zaufania najwyrazniej przestala istnie¢ i w zasadzie nie ma
mozliwosci jej odtworzenia, tam sam zwiazek takze przestal istnie¢. Gdy
to, co minione, zostalo wybaczone i zagoilo si¢, w dobrej wierze mozna
zawrze¢ nowe przymierze i zwigzek.

Nasze rozwazania ujawnily pewna kwestie znacznej wagi. Jaka jest wlasci-
wa réwnowaga miedzy szacunkiem dla osoby a szacunkiem dla instytucji?
Odpowiedzi nalezy szuka¢ w kontekscie naszej teologii komunii i nasze-
go rozumienia dobra wspélnego. Ze wzgledu na wczeéniej wyjasnione
przyczyny, w Kosciele rzymskokatolickim instytucja malzenstwa cieszy
sie przychylno$cia prawa. Malzenstwo uwaza sie za wazne, chyba ze co$
przeciwnego zostanie jasno ustalone. Od II Soboru Watykanskiego na
nowo kladzie si¢ akcent na prawa i dobro indywidualnej osoby, ale na-
piecia nadal pozostaja. Podobne napiecie odczuwaja anglikanie, chociaz
niekiedy troska duszpasterska sklaniata ich, by dobro indywidualnej osoby
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77.

przedklada¢ nad roszczenia instytucji. Historia pokazuje, jak trudno jest
osiagnac wlasciwa rownowage.

Wspolne rozwazania pokazaly nam jasniej, ze anglikanie i rzymscy katolicy
zgadzaja si¢ w swoim oddaniu na rzecz zachowania Chrystusowego na-
uczania na temat malzenstwa; zgadzaja si¢ w rozumieniu istoty i znaczenia
malzenstwa; i zgadzaja sie w trosce o wyjscie naprzeciw tym, ktdrzy cierpia
wskutek rozpadu matzenstwa. Zgadzamy sie co do tego, ze malzenistwo
ma charakter sakramentalny, cho¢ nie w pelni co do tego w jaki sposéb, co
z kolei wplywa na nasza dyscypline sakramentalng. Stad rzymscy katolicy
uznaja specjalny rodzaj sakramentalnosci w malzenstwie miedzy osobami
ochrzczonymi, czego nie dostrzegaja w innych malzenstwach. Z drugiej
strony, anglikanie uznaja jako sakramentalne wszystkie wazne matzenstwa.
Na poziomie prawa i sposobu postgpowania ani rzymskokatolicka, ani
anglikanska praktyka odnosnie do rozwodu nie jest wolna od rzeczywi-
stych czy widocznych nieprawidlowosci i dwuznacznosci. Gdy wiec sa
miedzy nami réznice co do ponownego malzenstwa, byloby powaznym
i smutnym zafalszowaniem prawdziwej sytuacji, gdyby odizolowac te réz-
nice od kontekstu dalekosieznej zgody i uczynic z nich przeszkode nie do
przezwyciezenia.



Antropologia i zycie spoteczne

o ukazaniu sie w 1922 roku glosnej ksiazki The Return of Christendom'

P.E.T. Widdrington zalozyt w 1923 roku Christendom Group, do ktérej
poczatkowo nalezeli dzialacze anglikanskiej Koscielnej Ligi Socjalistycznej. Dy-
stansujac sie od przynaleznosci i dzialalno$ci partyjnej, zajmowali sie chrzesci-
janska analizg zycia spotecznego i gloszeniem teologii Krélestwa Bozego. Az do
polowy lat 50. regularnie organizowali popularne letnie szkoly socjologiczne,
zaangazowali si¢ réwniez w znane w Church of England ogélnokoscielne kon-
ferencje, np. COPEC w 1924 i Malvern w 1941. W latach 1931-1950 wydawali
wplywowy periodyk ,,Christendom”. Wsréd bardziej znanych cztonkéw grupy
Christendom byli: T.S. Eliot, E.L. Mascall, H. Buxton, D. Sayers, W. Temple czy
M. Ramsey (dwaj ostatni to pdzniejsi arcybiskupi Canterbury). Do tego grona
nalezal réwniez Vigo Auguste Demant (+1983), znany duchowny anglikanski,
teolog i socjolog, p6zniejszy kierownik Katedry Teologii Moralnej i Pastoralnej
w oksfordzkim Christ Church. Pozostawil on po sobie wiele publikacji, jak
i tekstow niewydanych, ktére nawet po latach warte sa uwaznej lektury. Do
nich odwoluja sie ponizsze rozwazania, majace na celu odczytanie zaleznosci
miedzy wizja czlowieka a ksztaltem zycia spotecznego, przyczyn jego kryzysu
i drég naprawy.

1. Cztowiek w petni swego bytu i zycia

Nie negujac nadprzyrodzonego przestania chrzescijanistwa, co w oczywisty
spos6b stanowi jego centrum, réwniez na plaszczyznie naturalnej przynosi ono

! The Return of Christendom: By a Group of Churchmen [with an Introduction by Bishop

Gore and an Epilogue by G.K. Chesterton], London: Allen & Unwin 1922.
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wazne przeslanie co do istoty czlowieczenstwa. Ma to zasadnicze znaczenie
nie tylko dla samego czlowieka, ale i dla zycia spotecznego, gdyz to od tego
najbardziej zalezy jego wlasciwy i sprawiedliwy ksztalt. Konieczne jest wiec
zrozumienie natury osoby ludzkiej we wszystkich wymiarach jej istnienia i dzia-
tania. Co wiecej, poprawnie rozpoznana wizja czlowieka nie tylko umozliwia
nalezna wizje spoleczenstwa, ale pozwala tez zaradzi¢ i przezwyciezac jego
problemy.

Chrzescijanskie rozumienie czlowieka nie ogranicza sie¢ do uznania jego
bytowosci naturalnej, ani nawet jego charakteru i ukierunkowania spolecz-
nego, ale szczegélnie dowarto$ciowuje jego duchowos¢. Co z kolei prowadzi
do przekonania, ze zycie spoleczne réwniez posiada charakter duchowy, bez
ktorego nie byloby ono pelne i zdrowe. W tym sensie zycie spoteczne taczy
w sobie elementy naturalne (materialne) i duchowe® Unikalna w swiecie wi-
dzialnym natura i godno$¢ czltowieka daje podstawy do podobnego postrze-
gania i budowania wszelkich relacji miedzyludzkich. Bedac podstawowym
elementem i podmiotem zycia spolecznego, czlowiek nadaje mu tym samym
analogiczna godno$¢ i znaczenie. O tej wyjatkowosci cztowieka §wiadczy fakt
jego pochodzenia od Boga, a jednoczesnie pozostawania w fundamentalnym
odniesieniu do Niego. Ten Boski aspekt istnienia cztowieka winien by¢ do-
strzegany i uznawany w jego zyciu wspoélnotowym, ktére jest powszechne
i nieodzowne. Jednocze$nie istota ludzka jest ograniczona i krucha, o czym
chrzescijanistwo przypomina w prawdzie o grzechu pierworodnym i powszech-
nej ludzkiej grzeszno$ci. Trzeba wiec mie¢ swiadomo$¢, ze zycie spoleczne,
budowane na szczegdlnej godnosci kazdej osoby ludzkiej, przejawia zarazem
rozne niedoskonalosci i braki, jako wypadkowa indywidualnej grzesznosci
czlonkow tej spotecznosci®. Godnos¢ wpisana w nature ludzka staje sie wiec
kryterium osadu porzadku spotecznego, ktéry zarazem musi uwzgledniac

»Because man is not merely a natural, nor even merely a social being, and because all
his problems are the problems of a creature with a spiritual nature, no merely secular
programme of social reform can affect the foundations of social life [...]. The social
life of man is not purely material, it is the interaction of spiritual, social and material
relationships; and as even nature ‘showeth forth His handiwork’ so must the semi-spi-
ritual, semi-material fact of human society be meant for the reign of Christ as surely
as is the personal life of man”. V.A. Demant, God, Man and Society: An Introduction
to Christian Sociology, London: SCM 1933, s. 20-21.

»Christianity knows that man has a certain nature, or structure, or essence [...] and
this merits a proper kind of respect. He is not only made in God’s image; his very
being is a relation to God. In the second place, Christianity knows man’s frailty, his
limitations and sin. I would say, therefore, when the Christian mind enquires how
much justice there is in a particular social order — or how little — it will ask how far
its institutions and outlook recognize these two things: the value and dignity of man
and also his limitations and frailty” V.A. Demant, A Two Way Religion: Talks on the
Inner and Outer Life, London: Mowbray 1957, s. 63.
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ludzka stabo$¢ i ograniczenia. Zycie spoteczne ma respektowaé te godnosé
kazdego poszczegdlnego czlowieka, umozliwiajac mu realizacje jego celéw,
a wiec nie moze go podporzadkowywac celom panstwa czy jakiejkolwiek or-
ganizacji. Réwnocze$nie wlasciwy tad spoteczny musi uwzglednia¢ utomnos¢
i niedoskonato$¢ ludzkiej kondycji*.

Nalezny ksztalt i ,stuszno$¢” (wlasciwy charakter) relacji spolecznych jest
wymogiem chrzescijanskiej wizji tej rzeczywistosci. Chrzescijanistwo bowiem
daje nie tylko poznanie samego czlowieka w jego naturze i przeznaczeniu, ale
dostrzega jego wrodzony charakter spoteczny, a wiec otwartos¢ i gotowosc do
tworzenia relacji miedzyludzkich. Ta ,slusznos$¢” wlasciwego tadu spotecznego,
jak nazywa to Demant, odwoluje si¢ do pierwotniejszej ,stusznosci” samego
czlowieka jako ,bytu naturalnego, spotecznego i duchowego” Te trzy aspekty
czlowieczenstwa trzeba widzie¢ u fundamentu calosciowego rozumienia czto-
wieka i wszelkiej jego dzialalnosci, w tym na przyktad politycznej czy gospo-
darczej. Najwazniejszy jest tu zawsze wymiar duchowy, gdyz to on ujawnia
i thumaczy nadnaturalne przeznaczenie kazdego czlowieka’.

Wyjatkowo$¢ osoby ludzkiej opiera sie najpierw na jej zwiazku z Bogiem,
od ktérego pochodzi i ktdry jest jej celem. Wtasnie dlatego jest osoby, ze
w swych wladzach i wyborach zyciowych trwa w Bogu i ku Niemu si¢ zwra-
ca. Ta relacyjno$¢ w odniesieniu do Boga umozliwia i ujawnia si¢ zarazem
w relacjach miedzyludzkich, gdy dochodzi do zwigzkéw i wspétpracy miedzy
osobami. To pokazuje, ze ,0soba jest bytem, ktérego znaczenie wynika z celu
przewyzszajacego jedynie ludzkie zycie i Ze na tym transcendentnym, religij-
nym poziomie lezy jedynie prawdziwe falszywej antytezy miedzy jednostka
a spoteczenstwem”. O poprawnym rozumieniu istoty osoby ludzkiej, a w kon-
sekwencji istoty relacji miedzyludzkich, decyduje wiec rozpoznanie i uznanie
wymiaru (kontekstu) religijnego i odniesienie do Boga jako Zrédta pochodzenia
i ostatecznego przeznaczenia.

Jako mieszkaniec ziemi czlowiek jest istota naturalng, w duzym stopniu
zalezng od $wiata, w ktérym zyje, zwlaszcza w zakresie potrzeb cielesnych, ale
i na przyklad artystycznych. Jednocze$nie jest on istota duchowa, ktérej ten
$wiat nie wystarcza, siega wiec do rzeczywistosci nadnaturalnej. Jako istota
stworzona jest cze$cia stworzenia, ale zajmuje w nim wyjatkowe miejsce i je

*  Por. tamze, s. 65-66.

»[...] ‘rightness’ in the dimension of social relations is dependent upon ‘rightness’ in
the other dimension which comprehends man as a natural, social and spiritual being
and gives all his activities a relative place in an order of which his spiritual essence
and destiny is the ultimate energy, interpreter and crown” V.A. Demant, God, Man
and Society, s. 179.

¢ V.A. Demant, Christian Polity, London: Faber and Faber 1936, s. 144. Por. V.A. De-

mant, The Religious Prospect, London: F. Muller 1939, s. 34-35.

119



120

SZKICE ANGLIKANISKIE

przekracza. Kluczem do zrozumienia tej prawdy jest uznanie, ze czlowiek zostat
powolany do istnienia przez Stwoérce na Jego obraz, niosac w sobie szczegélne
znaczenie. Stad wtasnie pochodzi caly duchowy wymiar jego istoty i zycia. To
sprawia réwniez, ze czltowiek z woli Stwércy sam jest w pewien sposéb stwor-
g, cieszac si¢ rzeczywista wolnoscig. Wlasnie dzieki wolnosci czlowiek nosi
w sobie wrodzona godnos¢, ktéra nadaje mu specjalny status posrdd reszty
$wiata stworzonego. Trzeba w czlowieku dostrzec ten osobliwy dualizm, czyli
najpierw jego stwoérczo$¢ — uczestnictwo w byciu z Boga Stwoércy, z czego
jest jego duchowe dziedzictwo, a nastepnie jego stworzono$¢ — jego bycie
stworzeniem. Te dwa aspekty bytu ludzkiego rodza napiecie, bedac przyczyna
swoistych ludzkich probleméw. Demant pisze, ze moze to doprowadzi¢ do
dwoch skrajnych mozliwosci — tragedii lub komedii. Tragedia bylaby wtedy,
gdyby czlowiek uznal siebie za stwérce, w pelni wolnego do kierowania swoim
zyciem i losem. Komedia za$ bylby wtedy, gdyby cztowiek zyl wylacznie jako
stworzenie podobne do reszty stworzen, nie uznajac w sobie obrazu Stwércy,
gdyby zagubit swoja duchowo$¢, a zyl jak rzecz. Zapomnienie czy odrzucenie
ktéregos z tych dwoch biegundéw czlowieczenistwa byloby niebezpiecznym
znieksztalceniem i pogwalceniem swego zycia, tak indywidualnego, jak i spo-
tecznego’.

Warunkiem wla$ciwego zrozumienia zycia spolecznego jest uznanie wta-
$ciwej wizji czlowieka, jego natury i przeznaczenia. Stad wobec naruszenia fadu
spolecznego w jakiejkolwiek dziedzinie — kulturowej, ekonomicznej, politycznej
itp. — potrzeba najpierw oczyszczenia i podkreslenia autentycznej koncepcji
osoby ludzkiej w jej podstawowych wymiarach. Demant pisal o tym wielokrot-
nie, gdy sam do$wiadczal wielkiego kryzysu lat 30. XX wieku, a pdzniej tragedii
wojennych zniszczen. Wobec réznych analiz i poszukiwania przyczyn tego
glebokiego naruszenia 6wczesnego $§wiata cywilizacji europejskiej i pétnocno-
amerykanskiej jego przekonanie zwracalo uwage na filozoficzny i teologiczny
fundament odczytania problemu i wskazania na drogi wyjscia. Bylo dla niego
oczywiste, ze cywilizacja europejska, ktéra wyrosta z chrzescijaristwa, musi ku
niemu powrdci¢, by odzyskac nalezny ksztatt rozwoju i dziatania. Nie chodzi
jednak o wezwanie, by ,ludzie zachowywali si¢ bardziej po chrzescijarisku’,
ale raczej o zwrdcenie sie do korzeni chrzescijanskiej wizji cztowieka i $wiata.

»Man is a natural animal; he is also a spiritual being. He is dependent both upon
natural things and processes and upon the Divine source of his spiritual life [...]. It
is this strange duality in man, his share in the creatorhood of God deriving from his
spiritual heritage and his creaturehood, that gives him specifically human problems”
Tamze, s. 46.



ANTROPOLOGIA | ZYCIE SPOLECZNE

Inaczej wszelkie propozycje naprawy sytuacji beda pozorne i nieskuteczne.
Konieczne jest oparcie si¢ na ,pewnos$ci metafizycznej czy dogmatycznej”.

Konsekwentnie, nieunikniony jest powr6t do religii, do chrzescijanstwa,
a wiec ostatecznie do Ewangelii. Podstawowa i ostateczna prawde o czlowieku
moze dac jedynie wiara, ktéra odwoluje si¢ do prawdy o Bogu jako Tym, od
kogo pochodzi czlowiek i cala rzeczywistos¢. Tu nie wystarczy rozeznanie w sy-
tuacji historycznej czy spotecznej cztowieka i jego miedzyludzkich zwiazkow.
Zarazem jednak ta prawda o czlowieku przekazana przez Ewangelie ujawnia
takze wlasciwy obraz jego zycia w aspekcie historycznym czy relacji do §wiata.
Co jeszcze wazniejsze, ujawnia si¢ tutaj odniesienie i powiazanie czlowieka
z wieczno$cig jako rzeczywistoscia ponadhistoryczng, co oznacza fundamen-
talny zwigzek czlowieka z Bogiem jako najglebszym centrum jego bytu i zycia.
Czlowiek jest bowiem zakorzeniony w Bogu cala swoja egzystencjg’.

Kluczowe dla pelnego zrozumienia czlowieka jest rozpoznanie w nim jego
ducha. Ten duch nie jest oczywiscie jakim$ centrum jego istoty, wokoét ktorej
mialyby istnie¢ inne elementy czy ,warstwy”. Jest to raczej taka rzeczywistosc,
ktora przenika catego czlowieka i czyni ludzkimi wszystkie jego dzialania.
Zadne ludzkie dziatanie nie jest go pozbawione. Wtasnie chrzescijaiistwo po-
zwala glebiej zrozumie¢ te duchowo$¢ cztowieka, gdyz w centralnym znaczeniu
ducha w czlowieku i jego zyciu rozpoznaje twdrcze dzialanie Boga w ludzkim
$wiecie. Mozna to nazwaé naturalnym porzadkiem rzeczy, ktéry chroni ludzka
autonomie i godno$¢ zaréwno w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym.
Stad obrona duchowego charakteru istoty ludzkiej, przy oczywistym uznaniu
jej cielesnosci, jest obrona wlasciwego tadu spotecznego i wszelkich struktur
spolecznych. Nieuznawanie ducha w czlowieku, a wiec i transcendentnego
punktu odniesienia dla istoty i zycia ludzkiego zagraza autentycznej wolnosci
i autonomii jakiejkolwiek uprawnionej aktywnosci cztowieka. W konsekwencji
oznacza to, ze na strazy tej autonomii czlowieka w $wiecie stoi wiara w Boga
i teologicznie rozumiana odpowiedzialno$¢'™.

“But the confusion of that discussion, the emptiness of its advice, the prevalent con-
ditional note ‘if only men acted Christianly’ instead of authentic Christian indicative
‘this is the true nature and end of man’ — as well as the open attack upon ethics by the
new social paganisms in order to heal the cleft between morals and dogma — all that
establishes the truth that moral aims for society cannot be effective if they stand alone
as objects of the social will. Such aims require support in metaphysical certainty or
dogma, in emotional and cultural bent largely induced by the habits of a community,
and in the organization of social activities” V.A. Demant. The Idea of a Natural Order,
w: Prospect for Christendom: Essays in Catholic Social Reconstruction, red. M.B. Rec-
kitt, London: Faber and Faber 1945, s. 28-29.

®  Por. tamze, s. 30; V.A. Demant, A Two Way Religion, s. 9-17.

»The centrality of the spirit in man has to be understood not as the existence of a cen-
tral point or force surrounded by non-spiritual layers, but as a penetrating operative
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Duchowy, a wigc i ukierunkowany na nadprzyrodzonos¢ charakter czto-
wieka odstania jego naturalna religijno$¢. Pochodzac od Boga, czlowiek jest
istota poszukujaca Boga i zdolna do nawiazania z Nim kontaktu. Jezeli nie
zwrdci sie ku Niemu, zwraca si¢ ku innej przyrodzonej rzeczywistosci czy
wrecz swojej aktywnosci, ktérej w bardziej czy mniej Swiadomy sposéb oddaje
cze$¢ religijna i przypisuje najwyzsza warto$¢ i wladze. Mozna wiec odczytac
istniejace w cztowieku moralne zobowiazanie, by w zyciu szuka¢ prawdziwego
Boga. Dotyczy to zaréwno zycia osobistego, jak i plaszczyzny relacji spotecz-
nych i wspdlnotowych. Takze w zyciu publicznym ludzka duchowo$¢ i wpisana
w jego istote potrzeba religijna umozliwiaja nadanie mu wiasciwego fadu.
Wszystko w jego zyciu zalezy ostatecznie od tego, czy czlowiek zdaje sobie
sprawe ze swojej podstawowej zaleznosci od Boga jako Pana i Odkupiciela™.

2. Ku naprawie zycia spotecznego

Prawda o stworzeniu czlowieka przez Boga, odwolujaca si¢ do jego ciele-
sno-duchowej natury i nadprzyrodzonego przeznaczenia, wskazuje na analo-
giczny charakter ludzkiej spolecznosci. To sam Bég uczynil czlowieka istota
spoteczna i umiescit go posrdd calego stworzenia. Oznacza to, ze w drodze
do swego duchowego celu ostatecznego nie mozna tego pomijac. Koscidt, jako
depozytariusz i nauczyciel Bozej prawdy, zawsze zwracal uwage na spoteczne
aspekty zycia chrzescijaniskiego. Nauczanie spoleczne nalezy wiec do calo-
$ci nauczania Kosciola, ktérego adresatem jest czlowiek w calosci jego zycia
i nadprzyrodzonego powolania. W tym kontek$cie warto krytycznie spojrzec
na samych chrzescijan, ktérzy niekiedy nie doceniaja tego wymiaru przestania
Ewangelii i zapominaja, ze réwniez zycie spoleczne jest ,materiatem do odku-
pienia” Sami wiec chrzescijanie winni pamietaé, ze na drodze do wiecznosci
ich zycie spoleczne nie moze by¢ oddzielane czy wyprowadzane poza wplyw
objawienia i jego normatywnego nauczania. Wiara chrzescijariska jest $wiattem

reality which determines the character of human activity in all its layers. No human
activity is non-spiritual” V.A. Demant. The Idea of a Natural Order s. 33. “When there
is no transcendent point of reference, there is no datum for the natural order in the
immanent sphere; this becomes the field of an unguided scramble for power among
the organized functions themselves. To secure and uphold the secular autonomy of
every valid human activity is therefore a task of theological and religious responsibi-
lity”. Tamze, s. 42.

Por. C.E. Hudson, Nations as Neighbours: An Essay in Christian Politics, London:
Victor Gollancz 1943, s. 68-69.

1
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i mocg dla uczniéw Chrystusa, a wiec powinna nadawac ksztalt, inspirowac,
a — kiedy trzeba — uzdrawia¢ rézne problemy zycia spolecznego™.

Jezeli czlowiek jest w istocie swojej bytem duchowym, réwniez tworzone
przez niego spoleczenstwo jest po czesci zjawiskiem duchowym, zdolnym do
kontaktu z Bogiem. Zycie spoleczne z natury swojej potrzebuje wiec Boga
i tego, co duchowe. Z kolei pozwala to stwierdzi¢, ze coraz powszechniejsze
trendy sekularyzacyjne zaprzeczajace temu, co nadprzyrodzone, daja wyraz
podstawowego btedu i glebokiego zubozenia rzeczywistosci spolecznej. Czlo-
wiek staje sie tu bezsilny, nie mogac kierowa¢ biegiem wydarzen — co po-
twierdza wspolczesne doswiadczenie. A paradoksalnie to wlasnie wspoélczesna
cywilizacja oglosita czlowieka miarg i panem wszystkiego. Zamiast poprawiac¢
sytuacje spoteczng, odnoszac si¢ do nadprzyrodzonej motywacji i ksztattu fadu
zyciowego, czlowiek raczej przystosowuje sie¢ do fizycznego czy spolecznego
srodowiska. To nieprawda, ze detronizujac Boga czlowiek uwierzy w siebie.
Doswiadczenie pokazuje, ze tracac wiare w Boga, czlowiek przestaje wierzy¢
w siebie i popada w bezradno$¢. Tymczasem czlowiek o tyle bedzie mégt kiero-
wacé biegiem wydarzen i ksztaltowac $wiat, o ile bedzie si¢ odwolywal do Boga
i swoich duchowych uzdolnien, ktére ma od Niego. Nalezy uzna¢ autonomie
$wiata i pewien stopienl jego niezaleznosci od Boga. Negacja jednak prawdy
o jego nadprzyrodzonym pochodzeniu grozi glebokim zaktamaniem prawdy
o $wiecie i zyciu spotecznym?®.

To dowarto$ciowanie wymiaru spolecznego zycia chrzescijaniskiego pod-
kreslat takze M.B. Reckitt, wspdtpracownik Demanta, ktéry m.in. przywolywat
w tym kontekscie F.D. Maurice’a, znanego w Anglii XIX-wiecznego filozofa
i dzialacza spotecznego. Ten ,chrzescijanski socjalista” byl przekonany, ze dla
poprawnego odczytania calej sfery spotecznej konieczne jest spojrzenie teolo-
giczne, a wiec dowartosciowanie zwlaszcza prawdy o Wcieleniu, o Bogu Tréjje-

Demant przypomina charakterystyczne elementy chrzescijanskiej nauki spolecznej
z dawnych wiekéw, jak dla przyktadu obowiazki rzadzacych i rzadzonych czy zagad-
nienie wlasno$ci. Z uznaniem tez wyraza sie o wspdétczesnych mu przejawach formu-
fowania nauczania spotecznego przez Ko$ciot katolicki, czego przykladem sa encykliki
spoleczne Leona XIII, Piusa X, Benedykta XIV czy Piusa XI. Por. V.A. Demant, God,
Man and Society, s. 15-19.

»Because man is essentially a spiritual being, society is partly a spiritual phenomenon
capable thereby of contact with God Who is above the flux of social events. It is,
therefore, no accident that the modern world, reared upon a denial of supernatural
things, should be marked by a growing despair of directing the trend of events. Things
happen and man stands helpless or is exhorted to run after them [...]. The theory that
as men dethroned God from the supernatural sphere they would learn to believe in
themselves, is denied in actual fact. Man ceased to believe in both God and himself”.
V.A. Demant, Christian Polity, s. 28. Por. tenze, The Religious Prospect, s. 226-227.
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dynym, o Kosciele i spotecznych skutkach sakramentéw'. Maurice szczegélnie
mocno glosil tzw. zasade teokratyczna, na mocy ktérej ludzie winni w Bogu
(od ktérego swiat pochodzi i do ktérego nalezy) poszukiwac przestanek dla
wlasciwego zrozumienia zagadnien spotecznych i uczynienia $wiata bardziej
sprawiedliwym. Caly $wiat bowiem jest ostatecznie ,krélestwem Boga” i ma
sie nim coraz pelniej stawac'.

Takie teologiczne spojrzenie na czlowieka w kontekscie zycia spolecz-
nego domaga sie stalego akcentowania pierwszenstwa Boga jako Stwoércy,
gdyz to jedynie w Jego woli i zamys$le mozna odczytaé drogi doskonalenia
i naprawy relacji spotecznych. Kosciél ma wiec powazne zadanie, by dawa¢
$wiadectwo swojej odpowiedzialnos$ci za uzdrawianie zycia spolecznego, co
moze czyni¢ na rézne sposoby: przez sprzeciw wobec wszelkiego zla, jakie
sie tam pojawia; przez zmniejszanie zla czy zaspokajanie potrzeb duchowych
i materialnych ludzi znajdujacych sie w nieuporzadkowanych sytuacjach (jak
bezdomni czy bezrobotni); przez praktyczna realizacje chrzescijanskiego spo-
sobu zycia z zachowaniem zdrowego tadu moralnego i godnosci osobowej
wszystkich (np. dzialajac na rzecz sprawiedliwych warunkéw pracy, zarobkéw
czy uczciwosci zawodowej). Demant wielokrotnie podkresla to zobowiazanie
Kosciota do gloszenia obiektywnego tadu moralnego, ktérego Zrédlem jest
sam Bég, co zarazem oznacza odrzucanie tego, co si¢ woli Bozej sprzeciwia.
Koscioét bowiem ma wladze i obowiazek gloszenia norm moralnych i wzywa-
nia wiernych do ich przestrzegania. Zachowywanie norm moralnych moze
niekiedy domagac sie od ludzi postawy heroicznej, z czego Kosciét nie moze
rezygnowac. Jednocze$nie winno temu towarzyszy¢ takie zaangazowanie Ko-
$ciola, by rozpoznawal on i usuwal okolicznosci czy przeszkody, ktére moga
utrudnia¢ wierno$¢ zobowiazaniom moralnym. Ten wplyw Kos$ciota na sytu-
acje spoleczna wydaje sie szczegdlnie potrzebny i pilny w 6wczesnym swiecie,
ktéry doswiadczat glebokiego i wielorakiego kryzysu spotecznego, politycznego
i gospodarczego. Kosciét ma by¢ swiadkiem Bozego tadu moralnego, gloszac
pierwszenstwo i wyzszo$¢ tego, co duchowe nad tym, co materialne. Stabos¢

Por. S. Nowosad, Odnowa anglikariskiej teologii moralnej w XX wieku, s. 45-49. Naj-
wazniejsza praca Maurice’a to The Kingdom of Christ; or Hints to a Quaker Respecting
the Principles, Constitution and Ordinances of the Catholic Church, t. 1-2, London:
Darton & Clark 1838.

»Maurice took stand on what he called ‘the theocratic principle’ — the claim that it
is the will of God which has to be sought and recognized as the essential reality in
all human affairs, public and private, and that it is this which man’s actions, personal
and corporate, must conform if justice and harmony are to be realized. He would not
admit the existence of any dualism in the constitution of the world; it was God’s world
[...]. The kingdom of God is thus, in the truest sense, the actual world, because it is the
world as divinely and eternally constructed in the will of God”. M.B. Reckitt, Church
and Society in England from 1800, London: Allen & Unwin 1940, s. 64-65.
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XX-wiecznego chrzescijanstwa polega zwlaszcza na tym, ze Koscioly czesto
wydaja sie uchyla¢ od tej odpowiedzialnosci i od zabierania glosu odno$nie
do rzeczywistosci spotecznej. Tymczasem ta rola Ko$ciotéw chrzescijanskich
do wyrazania krytycznej oceny i realnego wplywania na sytuacje spoteczna to
»integralna cze$¢ ich duchowej odpowiedzialnosci™®.

Duchowo$¢, jako centralny i nieusuwalny komponent istoty ludzkiej,
sprawia, ze szuka ona i dazy do czego$ wiecej, niz tylko jej naturalna troska
o istnienie i zZycie codzienne. Wtasnie to, co wykracza poza zycie biologiczne
i jest sieganiem do celéw wyzszych, Demant najogélniej nazywa kultura. Kon-
kretniej, kultura obejmuje najpierw cele duchowe i zasady moralne, nastepnie
wywarzanie przedmiotéw, dazenie do poznania, uprawianie sztuki, poszukiwa-
nie przygdd, podejmowanie ryzyka, jak tez inne jeszcze ludzkie dziatania. To
wszystko charakteryzuje czlowieka jako czlowieka, odrézniajac go od innych
istot stworzonych, a wyplywa z jego duchowej konstytucji i dziedzictwa. Cala
ludzka historia potwierdza, ze ludzie zawsze dazyli do celéw wyzszych, a nie
tylko do biologicznego przetrwania. Czlowiek jest w tym sensie jedynym ziem-
skim stworzeniem, ktére jednoczesnie przekracza wymiar ziemski, ziemskie
zycie i przetrwanie. Za tym wszystkim stoi ludzka dusza.

3. Wobec kryzysu kultury europejskiej

Catla kultura europejska, z jej starozytnym, a zwlaszcza chrzescijanskim
charakterem i dziedzictwem, przejawia kilka istotnych cech. Najpierw jest to
przekonanie o istnieniu prawdy o calej rzeczywistos$ci, co implikuje koniecznos¢
jej poszukiwania, gdyz prawda jest poznawalna. Z kolei w zachodniej kulturze
trwa przekonanie o istnieniu obiektywnego, absolutnego porzadku moralnego,
a wiec i norm, ktdére pozwalaja odrézni¢ dobro od zta i nada¢ moralnie dobry,
nieegoistyczny ksztalt ludzkiemu postepowaniu®®. Kolejnym fundamentalnym
znamieniem europejskiego dziedzictwa kulturowego jest prawo naturalne, ro-
zumowo poznawalne i bedace dla czlowieka koniecznym narzedziem obrony
przed naduzyciami wladzy i niesprawiedliwym prawem. Daje ono podstawe
dla odczytania i realizacji powszechnej sprawiedliwosci, ktérej podlega réwniez

16 Szerzej por. V.A. Demant, God, Man and Society, s. 21-35.

17" Por. tenze, Christian Polity, s. 61-62.

Wedlug Demanta jest to tak nieodzowne dla prawdziwie ludzkiej kultury, ze odrzu-
cenie takiej prawdy moralnej, a przez to pozbawienie czlowieka mozliwosci osadu
moralnego C.S. Lewis slusznie nazwal ,obaleniem czlowieka”
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wladza. Oznacza to zarazem przekonanie, ze osoba ludzka ma pierwszernstwo
przed kazda instytucja. Wtadza publiczna ma zadanie wymagania tej spra-
wiedliwo$ci wprowadza¢ w zycie, aby chroni¢ godno$¢ i wolno$¢ czlowieka
przed ingerowaniem instytucji w jego osobisty rozw¢éj. Czwartym istotnym
znamieniem tej kultury jest uznanie tego, co powszechne i wlasciwe wszystkim
ludziom, a co nalezy do istoty wspdlnego czlowieczenstwa. Pozwala to méwic
o ,metafizycznej rownosci” wszystkich, z ktérej wynika szacunek dla kazdej
osoby w kontekscie zycia indywidualnego czy spolecznego. Na tym opiera sie
wszelkie budowanie sprawiedliwych relacji miedzyludzkich i catego zycia spo-
tecznego®. Sprawiedliwos$¢ wiec pochodzi z géry, od Boga, a nie od panstwa.
Panstwo jedynie ma jej stuzy¢, wprowadzac ja w zycie i jej strzec. To dlatego
Demant podkresla, ze ,religia jest podstawa ludzkiej cywilizacji, gdyz ona
warunkuje wlasciwy porzadek na polu ludzkiej aktywno$ci™®. Religia réwniez
jest nieodzowna, by ten fad spoleczny przywracac¢ i usuwac niesprawiedliwos¢,
gdy zostaje on naruszony czy znieksztalcony.

Mozna sadzi¢, ze to doswiadczenie wielkiego kryzysu sklonilo Demanta
do glebszej analizy wspélczesnej sobie sytuacji spolecznej i postawienia rady-
kalnej tezy o upadku wspoélczesnej cywilizacji przemystowej, ktéra obiecywata
cztowiekowi dwie nadzieje — nadzieje na pomyslnos¢ i bogactwo oraz na pokéj.
Tymczasem im wigcej débr i bogactwa miedzy ludZmi, tym wiecej miedzy nimi
napieé, rywalizacji i niezgody. Swiat zatrzymal sie na zewnetrznym wymiarze
zycia, element przemyslowy ludzkiej aktywnosci wzial gére nad zyciem jako
takim, zagubila sie filozofia zycia, idealy i wartosci. Materialnie coraz bardziej
obfitujacy i technicznie mocny cztowiek w istocie przestal by¢ panem rzeczy,
zostal pokonany przez bieg historii i zagubil sie w skomplikowaniu $wiata
i jego wydarzen. Stal sie uzalezniony, a nawet zniewolony przez rzeczy, ktére
sam wytworzyl*.

“There is something common to all men as part of their essential nature, and this
merits a proper moral respect — in spite of all differences of good and bad behaviour,
of racial, national and class and sex variations. This essential element of man’s being —
‘our common humanity; as it is called — is the basis of a certain metaphysical equality
and underlies a respect for persons as such, in spheres of both personal relations and of
social justice. It is something that man brings into his social relationships, but cannot
be defined by them [...]. Recognition of this universal element in all men, which derives
from a reality above and behind their actual place in social history, means that they
occupy that place with an authority not dependent upon it” V.A. Demant, Goals of
our Culture. W: Our Culture: Its Christian Roots and Present Crisis, red. V.A. Demant,
London: SPCK 1947, s. 9. Por. tamze, s. 6-9.

20 Por. V.A. Demant, God, Man and Society, s. 185.

2 The modern world with all its impulses for technical and material achievement was
cradled in the humanist philosophy. Man was taught that he was the master and
measure of all things [...]. Now as a practical consequence, man finds himself so far
from being the master of things that he feels caught in the complexity of world causes
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Cywilizacja europejska jawila sie Demantowi jako powaznie zdezintegro-
wana i zmierzajaca do katastrofy??. U zrddel tej sytuacji jest przede wszystkim
sekularyzacja jako odrzucenie wymiaru nadprzyrodzonego i samego Boga
jako Stworcy i Zbawiciela. Towarzyszy temu racjonalistyczne i scjentystycz-
ne podejécie do $wiata oraz industrializm w strukturze zycia spolecznego.
Wszystkie te trzy zjawiska coraz bardziej powszechne w kregu kultury euro-
pejskiej, bezkrytycznie akceptowane i absolutyzowane, w nieunikniony sposéb
prowadza do blednego, redukcjonistycznego odczytania calej rzeczywisto-
$ci?®. W przemyslowej cywilizacji zachodniej utrwalaja sie autodestrukcyjne
sily, wpisane w samo pojecie industrializmu. Jest tam wiele ,niedorzecznych
sprzecznosci” (np. chroniczne bezrobocie, bankructwa, problemy z dlugiem
publicznym narodowym i miedzynarodowym, coraz mniejsza kontrola spo-
teczna nad wielkimi korporacjami i firmami) sprawiajace, ze kryzys ogarnia
cate zycie spoleczne i gospodarcze, wobec ktérego spoteczenstwo industrialne
jest bezradne i niezdolne do obrony czy naprawy. Szczegélnie niepokojace
w takim spoleczenstwie jest zagubienie w sferze wartosci i etyki, a wigc brak
skali wartosci i obiektywnego tadu moralnego. Tymczasem taka skala warto$ci
jest konieczna we wszystkich relacjach miedzyosobowych, w polityce, ekonomii
czy na plaszczyznie miedzynarodowej. Wida¢ wyraznie, ze kryzys w sferze
technicznej i cywilizacyjnej ma swoje podloze kulturowe i duchowe?*.

Przekonanie Demanta idzie jednoznacznie w kierunku wymiaru ducho-
wego i moralnego, gdy trzeba znalez¢ drogi wyjscia z kryzysu. Dopiero przy-
wrécenie i odrodzenie duchowych zdolnosci cztowieka, a bardziej jeszcze jego
i catych spoleczenstw duchowa transformacja (nawrécenie) moze skutecznie
zaradzi¢ glebokiemu zagubieniu wspédlczesnej sytuacji spotecznej. W istocie
wiec kluczem do przywrdcenia fadu jest calo$ciowa, a wiec integralna wi-
zja czlowieka i jego zycia. Tylko tak mozna na nowo rozpoznaé ,prawdziwe
ludzkie potrzeby’, uporzadkowac je i wedle nich uporzadkowa¢ cala ludzka
dzialalno$¢, tak w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym. Czlowieka nie

and in slavery to his own technical and intellectual devices. Moreover he very largely

finds himself treated as the mere instrument of a system and urged to adapt himself to

such developments as will continue to give certain political and economic theories an
appearance of validity” V.A. Demant, God, Man and Society, s. 36. Nietrudno dostrzec
tutaj, jak mysl Demanta jest zbiezna z kilkadziesigt lat pézniejszymi analizami Jana

Pawla IL. Por. Encyklika Redemptor hominis, Watykan: LEV 1979, nr 15.

Demant pisze wrecz, ze jak w religii istnieje idea piektla, tak w socjologii powinno sie

wprowadzi¢ pojecie katastrofy. Por. God, Man and Society, s. 37.

2 Por. V.A. Demant, Goals of Our Culture, s. 12-16.

24 Por. tenze, God, Man and Society, s. 38-42. O tym kryzysie, drogach jego naprawy
i koniecznosci transformacji calej kultury europejskiej oderwanej od chrzescijariskich
korzeni por. szerzej V.A. Demant, What Is Happening to Us?, London: Dacre Press
[19527].
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mozna pojmowac jedynie jako podmiot a niekiedy ofiare stosunkow spotecz-
nych, przekracza on bowiem relacje i struktury spoleczne®.

W tym samym duchu Demant postrzega mozliwos¢ (ale i powinno$¢)
budowania chrzescijanskiego porzadku w zyciu spolecznym. Nalezy bowiem
wskaza¢ na kilka podstawowych warunkéw, bez spelnienia ktérych nie mozna
moéwic o spoleczenstwie czy kulturze majacej chrzescijanski charakter i zgod-
nej z chrzescijariska wizja §wiata. Podstawowe znaczenie ma tu chrzescijaniska
doktryna o czlowieku jako stworzonym przez Boga i na Jego obraz, a zarazem
$wiadomos¢ jego sprzeniewierzenia sie tej prawdzie przez grzech pierworodny.
Poniewaz prawda o stworzeniu dotyczy wszystkich ludzi, ujawnia si¢ tu nie
mniej wazna prawda o powszechnym Bozym ojcostwie. Chrzescijanski ksztalt
zycia spotecznego jest niemozliwy bez przyjecia takiego fundamentu. Chrze-
$cijanie maja pamietal, ze powszechna ludzka grzeszno$¢ zawsze prowadzi
do rozmaitych zaklécen wlasciwego porzadku relacji miedzyludzkich, czemu
nalezy skutecznie zaradzaé. Z racji swej natury szczegdlna troska winna doty-
czy¢ sfery religijnej i duchowej, za czym stoi wlasciwa kazdemu natura ludzka.
Chrzescijanski ksztalt zycia spolecznego domaga si¢ réwniez poszanowania
i strzezenia wolnos$ci woli i dziatania kazdego. W zyciu spotecznym jest wiele
okolicznosci zewnetrznych i strukturalnych, ograniczajacych ludzka wolnos¢.
Zycie spoteczne bedzie jednak autentyczne i chrzescijariskie, gdy wolno$¢ nie
bedzie czlowiekowi odebrana, a problemy spoleczne beda postrzegane nade
wszystko jako problemy moralne, a nie gtéwnie jako kwestie strukturalne®.

Znaczenie i pierwszenstwo przestanek ptynacych z wiary chrzescijanskiej
dla rzeczywistej i skutecznej troski o ksztalt spoteczenistwa opiera sie ostatecz-
nie na przekonaniu o prymacie elementu nadprzyrodzonego nad naturalnym.
Promotorem tej prawdy w $rodowiskach anglikanskich okresu miedzywojen-
nego byta E. Underhill, pisarka, teolog i dzialaczka religijna, pierwsza kobieta,
ktérej powierzono wyklady z teologii na Uniwersytecie Oksfordzkim. Chrzesci-
janska wizja rzeczywisto$ci spotecznej musi budowac na zalozeniu o istnieniu
zaréwno elementu nadprzyrodzonego, jak i przyrodzonego w $wiecie. Bég
(nadprzyrodzono$¢) jest obecny i objawia sie przez to, co naturalne, ale nie
jest z tym tozsamy. Pelny i zdrowy rozwdj zycia spolecznego musi to uwzgled-
nia¢ i zaklada¢, za§ sam czlowiek we wszystkich odniesieniach i strukturach

25 The only way out of confusion is towards order. And to get the different social ac-

tivities into order demands a vision of them [...] from a conception of human life as
a whole [...]. The discovery must come form a sphere of knowledge which sees human
beings as more than merely social victims or as the raw material for social solutions”.
Demant, God, Man and Society, s. 42. Por. C. Dawson, The Crisis of Christian Culture:
Education, w: Our Culture: Its Christian Roots and Present Crisis, red. V.A. Demant,
London: SPCK 1947 s. 47.

26 Por. V.A. Demant, God, Man and Society, s. 47-50.
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spolecznych musi strzec tego, co w nim duchowe i moralne, a szczegdlnie
zachowa¢ wierno$¢ wymaganiom obiektywnego porzadku moralnego®. Zycia
spolecznego nie mozna sprowadza¢ do prostego zestawu i opisu zachowan
miedzyludzkich. Jest to raczej rzeczywisto$¢, w ktorej sfera widzialna i mate-
rialna ma swoje zakorzenienie w rzeczywisto$ci duchowej, o ktérej swiadczy
wizja czlowieka jako istoty o centralnym pierwiastku duchowym. Dopiero
tutaj ujawnia sie pelna koncepcja czlowieka, bytu moralnego i zwréconego
do osobistego spelnienia na drodze moralnej i duchowej, czemu towarzyszy
podobny charakter zycia spolecznego®.

Wielorakie zmiany we wspolczesnych spoteczenstwach w oczywisty sposéb
domagaja sie ciagle nowych, rozmaitych analiz i wyjasnien. Jakkolwiek pomoc-
ne sa rowniez studia i lektury dawniejsze, odwolujace sie do sytuacji i okreséw
minionych, ktére niejednokrotnie maja wiele wspélnego z okoliczno$ciami
obecnymi. Przywotlane tutaj niektére z pism V.A. Demanta, profesora Oksfor-
du, potwierdzaja znaczenie jego uwag i stawianych tez nie tylko z racji ich roli
i przekonujacej argumentacji dla zrozumienia 6wczesnej sytuacji, ale wydaja
sie adekwatne dla odczytania rzeczywistosci spotecznej okresu najnowszego.
Zapomniany nawet w Oksfordzie, Demant wart jest uwaznej lektury réwniez
po latach.

2 Por. Towards a Catholic Standard of Life: Being a Short Report of the First Summer
School of Sociology, London: Peter & Paul 1926; V.A. Demant, Christian Polity, s. 26-
27; S. Nowosad, Zarys dziejéw duchowosci anglikarskiej (I11), ,Roczniki Teologiczne”
52(2005), z. 3, s. 120-121.

»The problem of man in his social relations is larger than the problem of the behaviour
of men to one another, either as individuals or groups. Purely inter-personal behaviour
is hardly ever an independent problem. For man is [...] part of nature [...]. He is also
a spiritual being, reaching out to the world of ‘the good’ in which he seeks the fulfil-
ment of his personal destiny”. V.A. Demant, Christian Polity, s. 43.
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Etyka powielkanocna

Pierwsza modlitwa mszalna z niedzieli Zestania Ducha Swietego, a wiec
z ostatniego dnia liturgicznego okresu wielkanocnego, zawiera prosbe, by
Bég pomégl zachowac ducha tego czasu w zyciu i dzialaniu. Jest to wyrazny
akcent etyczny. Celebrowana w Wielkanoc tajemnica paschalna Chrystusa
ma nada¢ nowy ksztalt catemu ludzkiemu zyciu i dziataniu. Winno to obja¢
wszelkie ludzkie wybory w aspekcie ich motywacji, tresci i zamierzonych celéw,
a ostatecznie zorientowac cale zycie na zmartwychwstanie do zycia wieczne-
go, by czlowiek osiggnat jedno$¢ z Bogiem. Zmartwychwstanie Pana Jezusa,
jak centrum Jego misji i zbawczego dzialania posréd ludzi, bedac zrédtem
i poczatkiem nowego Zycia, wyznacza calkowicie nowe znaczenie dla zycia
moralnego. Skoro owocem zmartwychwstania jest przywrocenie laski Bo-
zej i uzyskanie przez czlowieka przybranego synostwa, zycie ludzkie zaczyna
uczestniczy¢ w zyciu wewnetrznym samego Tréjjedynego Boga. Wedle stow
$w. Pawla czlowiek zyje — powinien zy¢ — nie dla siebie, ale dla tego, ktéry za
niego umart i zmartwychwstat (por. 2 Kor 5,15; Rz 14,7-9)".

W niniejszych rozwazaniach gtéwne inspiracje beda zaczerpniete ze wspot-
czesnej literatury teologicznomoralnej, nalezacej do tradycji anglikanskiej.
Doszlo tam bowiem do powaznych i godnych uwagi, jakkolwiek nielicznych,
analiz i poglebienia wizji moralnosci chrzescijanskiej w swietle prawdy o zmar-
twychwstaniu Jezusa Chrystusa. Mimo tych niewielu préb ukazania chrzesci-
janskiego zycia moralnego w $wietle Chrystusowego powstania z martwych,
trzeba podkresli¢, ze Wydarzenie wielkanocne, jako centrum i Zrédio chrze-
$cijaniskiej wiary, winno by¢ podstawowym wskazaniem dla kazdego, kto stara
sie zy¢ prawda Boza.

L' Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 655.
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1. Zmartwychwstanie i chrzest

Jak wskutek grzechu pierworodnego doszto do skazenia catego stworzenia,
bedacego dzielem Ojca? tak czyn zbawczy Syna doprowadzil do odnowie-
nia wszystkiego. W ten sposob wszystko, co istnieje, uzyskato udzial w tasce
nowego zycia. Jezusowe zmartwychwstanie jawi sie jako powszechne, doty-
czac wszystkiego, co grzech naruszyt w jego podstawowej dobroci. Zarazem
pierwszorzednie jest ono zwrdcone ku stworzeniu, ktére nosi w sobie obraz
i podobienstwo Stwoércy. Ten wpisany w czlowieka obraz Boga Stwoércy, ktéry
w grzechu doznal powaznego (ale nie absolutnego) okaleczenia, przez Chrystu-
sa i w Nim zostal ,odnowiony w swoim pierwotnym pigeknie i uszlachetniony
taska™. To ,uszlachetnienie taska” przyniosto cztowiekowi wigcej, niz utracit
w grzechu. Stal sie on bowiem przybranym dzieckiem Bozym, ktére ma do-
step do milosci Ojca i w niej odnawia sie w calym swoim istnieniu i dzialaniu.
Idac za jedynym Synem i nasladujac Go we wszystkim, przybrany syn zostal
uzdolniony do nowego zycia i czynienia dobra. Laska zmartwychwstania staje
sie wiec dla czlowieka $§wiatlem i moca ku nowemu zyciu tak na ziemi, jak
i ostatecznie w zyciu wiecznym. Nasladujac Zbawiciela i jednoczac sie z Nim,
chrzescijanin wstepuje na droge wiodaca ku swietosci jako doskonatosci w mi-
fosci. W ten sposdb cate chrzescijaniskie zycie moralne nabiera nowego ksztaltu
i w tasce zwraca sie ku wiecznosci.

Nierozerwalny zwigzek wiary i zycia prowadzi do przekonania, ze wiara
w zmartwychwstanie domaga sie swojego wyrazu w zyciu kazdego wierzacego.
Konieczne jest wigc przejscie od wielkanocnej wiary do wielkanocnego Zycia.
Poniewaz wiara chrzescijariska opiera si¢ na centralnym fakcie powstania Je-
zusa z martwych, w konsekwencji cale zycie moralne chrzescijanina nabiera
charakteru ,powielkanocnego” U poczatku zycia chrzescijaniskiego jest chrzest
jako pierwszy dar laski Pana dla tych, ktérzy w Niego uwierza. Ten dar ma
swoja owocno$¢ w Chrystusowym zmartwychwstaniu, ktére staje sie¢ Zrd-
dlem nowego zycia. Zycie chrze$cijariskie mozna wiec okresli¢ jako zycie (po)
chrzcielne, a jednoczes$nie powiedzieé, ze etyka chrzescijaniska staje sie etyka
(po)wielkanocna*.

»Stworzenie bowiem zostalo poddane marnosci — nie z wlasnej checi, ale ze wzgledu
na Tego, ktéry je poddal — w nadziei, ze réwniez i ono zostanie wyzwolone z niewoli
zepsucia, by uczestniczy¢é w wolnosci i chwale dzieci Bozych. Wiemy przeciez, ze cale
stworzenie az dotad jeczy i wzdycha w bélach rodzenia” Rz 7,20-22.

3 Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1701.

,Our faith is an Easter faith. Our lives, therefore, ought to be Easter lives. [...] Chri-
stian living is baptismal living, and the ethics of Christian living are «Easter ethics»”.
S. Holmgren, Ethics after Easter, Cambridge—Boston: Cowley 2000, s. 3.
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Zycie chrzescijaiiskie ma swoje zrédlo w samym Jezusie Chrystusie jako
darze Ojca dla ludzkos$ci. Ten dar obejmuje zwiastowanie i wcielenie, cale
zycie ukryte i publiczne, az po wypelnienie woli Ojca w tajemnicy paschalne;j.
Tylko w takim integralnym ujeciu mozna zrozumie¢ i prawdziwie przyjac¢ ten
dar. Mozna zarazem wskazad, ze etyka zycia chrzescijanskiego w szczegdlny
sposob posiada swoj fundament i zrédlo w powstaniu Jezusa z martwych.
Liczne teksty $w. Pawla wskazuja na powage zycia tych, ktérzy opowiedzieli
sie za Chrystusem. Na przyklad w Liscie do Kolosan Pawel jednoznacznie
podkresla: ,JesliScie wiec razem z Chrystusem powstali z martwych, szukajcie
tego, co w gbrze, gdzie przebywa Chrystus zasiadajac po prawicy Boga” (3,1).
Analogicznie mozna odczyta¢ inne teksty, np. Kol 2,20 czy liczne fragmenty
Ef 4, gdzie wniebowstapienie jawi sie jako réwnie wazne etycznie, jak zmar-
twychwstanie. Jednocze$nie odwolanie si¢ do 1 Listu $w. Piotra, wyjatkowo
spojnego i teologicznie dojrzatego tekstu etycznego Nowego Testamentu, pro-
wadzi do przekonania, ze to zmartwychwstanie jest punktem wyjscia w auten-
tycznym zrozumieniu zycia moralnego chrzescijanina, gdyz to tutaj stworzone
i dane od Boga zycie zostalo na nowo zrodzone i napelnione nadzieja’.

Wedlug apostota Pawla zmartwychwstanie wyraza ostateczna i decydu-
jaca wole Boga co do zycia Adama i catego stworzenia. To stowo Boga od-
wrécilo Adamowy wybér grzechu i $mierci. Zmartwychwstanie Jezusa stato
sie nowym i nieodwolalnym potwierdzeniem woli Stwércy, ze Adam ma zy¢.
Whbrew decyzji stworzenia Stworca ostatecznie potwierdzil swéj pierwotny
dar zycia. Mozna powiedzie¢, ze skoro dar zycia zostal przez Adama odrzu-
cony, bez zmartwychwstania stworzenie mogloby by¢ uznane za nieudane
dzielo Stwoércy, gdyz Adam pozostalby bez nadziei. Tymczasem z woli Ojca
Syn powstal z martwych ,jako pierwszy sposréd tych, co pomarli’; stad ,jak
w Adamie wszyscy umieraja, tak tez w Chrystusie wszyscy beda ozywieni”
(1 Kor 15,20.22). Oczywiscie zmartwychwstanie trzeba widzie¢ w kontekscie
pozostalych zbawczych wydarzen, jakim $§wiadectwo daje Ewangelia, najpierw
meki i $mierci Jezusa na krzyzu, a ostatecznie Jego wstapienia do Ojca i zeslania
Ducha Swietego. Przez swoja $mier¢ Pan Jezus odrzucit grzech i ,zycie w ciele’,
by wypowiedzie¢ swoje tak dla ,zycia w Duchu” (por. Rz 8,1-13). Analogicznie,
etyka ewangeliczna zawiera w sobie element ,potepienia” wszystkiego tego, co
staje na drodze zycia, a z kolei jest wyborem i udzialem w tym zyciu, ktére
jest dane od Ojca przez Syna w Duchu. Ta etyka zawiera w sobie zarazem ele-
ment radykalnej nowosci i transcendencji — jak Chrystus, wstepujac do nieba,
przeszed! z tego Swiata poza granice historii, tak czlowiek przekracza granice
$wiata, bo ma szukac ,tego, co w gdrze, gdzie przebywa Chrystus, zasiadajac

»On w swoim wielkim milosierdziu przez powstanie z martwych Jezusa Chrystusa na
nowo zrodzil nas do zywej nadziei [...]> 1 P 1,3.
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po prawicy Boga” (Kol 3,1). Wszystkie wydarzenia zbawcze sa wiec ze soba
$cisle powiazane, a kluczowe jest zmartwychwstanie, bez ktérego krzyz i wnie-
bowstapienie zatracilyby swoje znaczenie. Rownocze$nie trzeba dostrzec, ze
przestanie zmartwychwstania z jednej strony zwraca si¢ ku tajemnicy wcielenia,
w ktdrej jedyna w swoim rodzaju wcielona obecno$¢ Boga przyniosta obietnice
odnowienia wszystkiego, co zostalo naznaczone grzechem. Z drugiej strony
zmartwychwstanie zwraca sie ku kresowi dziejow, gdy dokona sie powstanie
ludzkosci z martwych®.

Chrzescijanskie zycie moralne wyrasta z przymierza chrzcielnego, od kté-
rego i moca ktérego czlowiek swoim zyciem odpowiada na Bozy dar. Bedac
nowym czlowiekiem (por. Kol 3,9-10), chrzescijanin jako obdarowany jest
rownocze$nie wezwany do nowosci zycia, co ma sie wyraza¢ nade wszystko
w zyciu duchowym i moralnym. Chodzi o takie przyjecie daru nowego zycia
od zmartwychwstalego Chrystusa, by to On sam zyt w czlowieku (por. Ga
2,20), zaréwno w zyciu modlitwy, jak i w codziennych wyborach i dziataniu.
Na tej drodze chrzest przemienia cala egzystencje tego, kto z wiara przyjmuje
Boga i otwiera si¢ na nadzieje zycia wiecznego’. Takie akcenty w refleksji nad
moralnos$cia chrzescijanska zakladaja okreslone rozumienie cztowieka jako
podmiotu dzialania moralnego. Gdy w pierwszej polowie XX w. doszto do
powaznego wysitku nowego wyjasnienia i opisania chrzescijanskiej wizji moral-
nej, jednym z istotnych elementéw tego opisu byta koncepcja antropologiczna.
Szczegélny akcent padl na teologiczne ujecie tej koncepcji, gdzie podkreslano,
ze kluczem do zrozumienia czlowieka i jego zycia moralnego jest prawda
o Bogu jako Stworcy, ktérego imago cztowiek w sobie nosi. Poniewaz pelnia
objawienia Boga dokonata si¢ w Jego Synu, wcielonym i zmartwychwstatym,
tutaj cztowiek znajduje swiatto do pelnego i prawdziwego zrozumienia siebie
i swego zycia w perspektywie powolania do wiecznosci®. Objawienie chrze-
$cijaniskie w réznych ksiegach biblijnych ukazuje wyjatkowos¢ cztowieka jako
stworzenia Bozego. Warto odnies¢ sie tu do Psalmu 8, gdzie teologiczna wizja
czlowieczenstwa ma zarazem piekna forme poetycka. Wyniesiony ponad inne
stworzenia czlowiek zyje w ramach powszechnego adu, ktéry pochodzi nie
od niego, ale od Stwdrcy. Dlatego to Bozemu majestatowi, a nie ludzkiej wy-
jatkowosci nalezy oddawac¢ chwale. Ludzka wtadza nad $wiatem polega nie na

¢ Por. O. O’'Donovan, Resurrection and Moral Order, s. 13-15.

W liturgii anglikanskiej takie akcenty widoczne sa np. w obrzedach i modlitwach po-
grzebowych: ,We meekly beseech thee, o Father, to raise us from the death of sin unto
the life of righteousness [...]" The Book of Common Prayer [1662], s. 334.

»Ihe Christian doctrine of man — his origin, significance and destiny — is derived
from, and at every point depends upon, the Christian doctrine of God” L. Dewar,
C.E. Hudson, Christian Morals, s. 1. Por. V.A. Demant, God, Man and Society, s. 48;
S. Nowosad, Odnowa anglikariskiej teologii moralnej w XX wieku, s. 70-74.
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uzurpowaniu sobie wyjatkowosci, ale na postuszenstwie temu, od ktérego i dla
ktorego wszystko istnieje. Dzieki danej cztowiekowi przez Boga ,,chwale’, ,,czci”
i ,wladzy nad dzietami Jego rak’; cate stworzenie zostaje prawdziwie wyzwolone
i moze istnie¢ dla innych i dla samego Stwércy, a tym samym spelniac siebie’.
Rzeczywiste obdarowanie cztowieka nowym zyciem w sakramencie chrztu
domaga sie stalej §wiadomosci obecnosci tego, ktéry ,,dla nas umart i zmar-
twychwstal” Jego Duch winien stale napelnia¢ ludzkie serce i ukierunkowywac
mysli, co pozwoli widzie¢ Boga zawsze w centrum calej rzeczywistosci. Taka
teocentryczna wizja siebie i §wiata prowadzi do stalego umierania dla siebie,
a zycia dla Boga i Jego chwaly. Punktem odniesienia i Zrédtem mocy jest
tu zawsze Jezusowe zmartwychwstanie, w ktérym udzial cztowiek otrzymat
w chrzcie. Chrzescijanin winien potwierdzac i stale odnawia¢ w sobie te taske
i rodzace si¢ z niej zobowiazania. Istnieje bowiem oczywisty zwiazek miedzy
trescia wiary i ksztaltem odpowiedzi na jej dar. W kontekscie chrztu mozna
tu wskazac szczegélnie na pytania, zadawane przed udzieleniem sakramen-
tu, ktére ukazuja gtéwny kierunek zycia chrzescijanskiego. Decyzja przyjecia
chrztu, a wiec otwarcie sie na owoce Chrystusowego zmartwychwstania, jest
nie tylko przyjeciem za swoja okreslonej tresci wiary, ale réwniez okreslonego
ksztaltu i tresci calego zycia. Jako przybrane dzieci Boze, chrzescijanie maja
udzial w zyciu samego Boga, a zarazem zachowuja ducha braterstwa we wza-
jemnych relacjach. U fundamentu tej integralnej nowosci Zycia i powotania
jest dzielo zbawcze Chrystusa, ktéry umart i zmartwychwstal.
Zmartwychwstanie Pana Jezusa ujawnia personalistyczny charakter chrze-
$cijaniskiego zycia moralnego, skoro etyka chrzescijaiiska ma u podstaw i w cen-
trum osobe, postuge, smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa. Akcent gléwny
pada wiec na Osobe i dzielo zbawcze Odkupiciela, a nie na takie czy inne
zasady czy normy (ktére zarazem nie traca swej waznosci). Jest to Pan, ktérego
czlowiek poznaje w PisSmie Swietym, a spotyka w Kosciele. Stad chrzescijanskie
zycie moralne jest stalym zwracaniem si¢ ku Jezusowi, ktérego stowa mozna
ustyszed, ktorego czyny mozna nasladowac i dawac swiadectwo wiary w Jego
odkupienicze zmartwychwstanie. Z kolei zyjac z Nim i w Nim w Ko$ciele, na-
lezy nieustannie szuka¢ Jego woli we wszystkim, co sie czyni. Zycie moralne
bedzie wtedy gleboko chrystocentryczne, gdyz chrzescijanin zawsze pamieta,
ze nie zyje dla siebie, ale dla tego, ktéry za niego umarl i zmartwychwstal (por.
Rz 14,7-9). Ten chrystocentryzm etyki chrzescijanskiej, oparty na przekazie
biblijnym, ukazuje Chrystusa — zmartwychwstalego Pana — jako Tego, ktory
naucza, daje przyklad i posredniczy. Stowa Jego nauki i przyktad calego zycia
staja sie najwyzszym wzorem drogi zyciowej chrzescijanina. Bedac jedynym
posrednikiem miedzy Bogiem a ludZzmi, swoim dzielem zbawczym jako naj-

o Por. O. O’Donovan, Resurrection and Moral Order, s. 38.
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wyzszym wyrazem milosci nadal nowe, zbawcze znaczenie ludzkiemu zyciu
moralnemu, ktére ma u podstaw przykazanie milosci. Etyka powielkanocna
daje wyraz udzialowi czlowieka w $mierci i zmartwychwstaniu Pana Jezusa.
Wtaczony przez chrzest w Chrystusa nowy czlowiek zyje nowym zyciem i za-
razem uczestniczy w do§wiadczeniu Kosciota, w ktérym jest zawsze obecny
zmartwychwstaly Pan, a prowadzony jest przez Ducha Swietego. W ten sposéb
nowy czlowiek odczytuje i realizuje cale swoje zycie moralne jako powielka-
nocne zycie w Chrystusie®.

Swoisto$¢ etyki chrzescijanskiej polega nade wszystko nie na wyjatkowosci
jej norm (cho¢ i one maja swoje znaczenie), ale na jej gleboko teologicznym
charakterze, ktéry odwoluje si¢ do szczegélnego zwiazku czlowieka z Trojje-
dynym Bogiem, majacym u Zrédia Chrystusowe zmartwychwstanie. W rozu-
mieniu i spelnianiu wymagan etycznych chrzescijanin wchodzi w szczegdlnie
osobista i bliska relacje z Bogiem. Skutkiem tego jest, ze to sam Bo6g uzdalnia
go do wlasciwego zycia moralnego, ze sam Chrystus w nim mieszka i ze to
Duch Swiety go prowadzi. Tym samym zycie moralne staje sie najglebiej teo-
logiczne. Ku takiemu widzeniu zycia chrzescijanskiego prowadzi nauka $w.
Pawta z Listu do Rzymian, w ktérym pisze on, ze ,Duch przychodzi z pomoca
naszej slabosci” i ,,przyczynia sie za $wietymi zgodnie z wola Boza” (8,26-27).
Obecnos¢ Chrystusa w kazdym, kto otwiera sie na dar Jego taski, przynosi
pomoc w zyciu wedle zamystu Boga, a Bozy Duch wskazuje droge'. Zyjac
w Chrystusie i w Kosciele jako Jego ciele, chrzescijanie nie tyle zachowuja Boze
wezwania i nakazy, ile raczej uczestnicza w trynitarnym zyciu Boga, czego
poczatkiem jest zawsze chrzest.

Wspomniany aspekt eklezjalny zycia chrzescijanskiego uwidacznia sie tu
jako wazny skutek wizji zycia moralnego w $wietle tajemnicy wielkanocnej.
Zmartwychwstaly Chrystus pozostal wéréd gromadzacych sie w Jego imie,
ktérzy w Nim tworza jedna rodzine dzieci Bozych. Zycie chrzescijanskie wiec
jest zyciem wspolnotowym, zakorzenionym w zmartwychwstatym Synu Ojca,
ktéry w sakramencie chrztu daje czlowiekowi udzial w nowym zyciu i przy-
nosi nadzieje na ostateczne zmartwychwstanie'?. Uczestnictwo w jednym ciele

»Being in Christ prompts us to seek the mind of the risen Christ in all that we do, we
who have been joined with him in his death and resurrection” S. Holmgren, Ethics after
Easter, s. 66. ,Easter does not simply add an article to the creeds; we are called to let
Easter shape all our days. We do not read the Bible simply to glean ethical principles;
we read the Bible as a way of opening ourselves to respond ethically to the «things
necessary to salvation» we find there” Tamze, s. 69.

»In this portion of Romans we see together the three emphases that distinguish Chri-
stian life and Christian ethics: they are God-enabled, Christ-indwelled, and Spirit-led”
Tamze, s. 77.

W jednej z modlitw przy udzielaniu chrztu Kosciét zwraca sie do Boga tymi slowa-
mi: ,We yield thee hearty thanks, most merciful Father, that it hath pleased thee to



ETYKA POWIELKANOCNA

Chrystusa wskazuje, ze istnieje wspélnotowy ksztalt odpowiedzi na Bozy dar
i powolanie, co w konsekwencji kléci sie z jakimkolwiek indywidualizmem
moralnym pozbawionym zasad. Koscidt jest wspdlnotg, zrodzona ze zmar-
twychwstania i napelniong zyciem wiecznym, w ktdrej trwa Boza madros¢,
Jego dar i taska odpowiedzi na ten dar. Stad etyka chrzescijaniska jest etyka
wspolnoty dzieci zlaczonych z Ojcem w jedynym Synu. Chociaz jako dziecko
Boze czlowiek sam i we wspdlnocie moze zgrzeszy¢ i pobtadzi¢, zarazem jest
przez Boga uzdolniony, z Chrystusem zjednoczony i przez Ducha prowadzony,
by przez zycie moralne coraz bardziej wzrasta¢ w poznaniu i udziale w pelni
zycia zmartwychwstatego Pana i Jego prawdy™.

Odniesienie i zakorzenienie moralnosci chrzescijanskiej w zmartwych-
wstaniu Chrystusa pozwala pozna¢ jej fundamentalnie ewangeliczny charak-
ter. Zmartwychwstanie wskazuje nie tylko niejako wstecz — na caly porzadek
stworzony, ktéry zostaje wyniesiony i obdarowany nowoscia, ale zwraca sie
réowniez ku przysztosci, gdy umozliwia udzial w porzadku eschatologicznym.
W tym sensie mozna powiedzie¢, ze cala etyka chrzescijanska opiera si¢ na
zmartwychwstaniu. Ono odmienia przeszlo$¢ naznaczong grzechem i ujawnia
nowa przyszlos¢é. Takie spojrzenie mozna odczytac z 1 Listu $w. Piotra, gdzie
najpierw zycie chrzescijaniskie ukazane jest wokoét ,zywej nadziei’, opartej na
tasce, ,ktéra wam przypadnie przy objawieniu Jezusa Chrystusa” (1,13), by
nastepnie w kwestiach bardziej szczegétowych wzywac o poddanie sie ,kazdej
zwierzchno$ci ze wzgledu na Pana” (2,13)™.

W kontekscie Jezusowego powstania z martwych Ewangelia ukazuje nie
tylko Jego $mier¢ i wniebowstapienie, ale takze zestanie Ducha Swietego. Dar
Ducha jest zapowiedzia udzialu w ostatecznej radosci i petni zycia. Odnawiajac
wszystko i przywracajac Bogu, Duch dokonuje odnowy cztowieka jako ,ja’,
czyli wolnego podmiotu moralnego dziatania, dzieki czemu czlowiek jako ,ja”
poddaje sie Bozemu tadowi i w nim odnajduje swoje miejsce. Rzeczywistos¢
ta jawi sie jako antycypacyjne uczestnictwo w eschatologicznym odkupieniu
wszystkiego. Te odnowe czlowieka mozna odczyta¢ w Liscie do Galatéw, gdy
$w. Pawel méwi o ,niewoli Prawa” i ,owocach Ducha” Tylko wtedy, gdy czto-
wiek przyjmie moc Boza (dar Ducha), przestaje by¢ ,w niewoli Prawa” i zaczyna

regenerate this Infant with thy Holy Spirit [...], and to incorporate him into thy holy
Church. And humbly we beseech thee to grant that he being dead unto sin, and living
unto righteousness, [...] may also be partaker of his resurrection; so that finally, with
the residue of thy holy Church, he may be an inheritor of thine everlasting kingdom”
The Book of Common Prayer, s. 270.
3 Por. S. Holmgren, Ethics after Easter, s. 171
»50 it is that Christian ethics, too, looks both backwards and forwards, to the origin
and to the end of the created order. It respects the natural structures of life in the
world, while looking forward to their transformation” O. O’Donovan, Resurrection
and Moral Order, s. 58.
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»postepowaé wedlug Ducha’, co odmienia cale zycie moralne i przejawia sie
miloscia, radoscia, pokojem, cierpliwo$cia, uprzejmoscia, dobrocia, wiernoscia,
tagodnoscia i opanowaniem (por. 5,16-23)",

Prawda wielkanocna jako zZrédlo i tres¢ etyki prowadzi do przekonania,
ze etyka chrzescijaniska nie jest czym$ tajemnym, przeznaczonym tylko dla
wybranych. Przeciwnie, jest ona dla wszystkich, skoro calte stworzenie wraz
z czlowiekiem zostalo w zmartwychwstaniu na nowo potwierdzone i odrodzo-
ne. Takie bledne mys$lenie ma swoje odniesienie do tradycji woluntarystycznej
w etyce, gdzie zachowania moralne sprowadzano do decyzji indywidualnej
czy spolecznej woli, uznajac role rozumu jako drugorzedna. Moralnos¢ wiec
uznano za decyzje woli. Tymczasem cale stworzenie nosi w sobie $lad Stwércy
i Jego odwiecznego rozumu, a dotyczy to w szczegdlny spos6b czlowieka jako
stworzenia rozumnego i wolnego. Oznacza to, ze zasady moralne odnoszg sie
do wszystkich ludzi, a zasadzaja sie na rzeczywistosci pochodzacej od Stwércy.
Stad juz w starozytnej klasycznej filozofii uwazano etyke za korelat metafizyki.
Z prawdy o $wiecie i cztowieku da si¢ wyprowadzi¢ ksztalt ludzkiego zycia
i postepowania. W konsekwencji etyke chrzescijaniska charakteryzuje uni-
wersalnos¢. W zwigzku z tym moralno$¢ mozna okresli¢ jako uczestnictwo
cztowieka w porzadku stworzonym, natomiast chrzescijariska moralnos¢ to
wlasciwa odpowiedz czlowieka na dzielo Boga, ktéry przez powstanie z mar-
twych Chrystusa odrodzit i wypelnil ten porzadek. Czlowiek jest zdolny do
poznania i wolnego spelniania wyzwan, jakie staja przed nim w §wiecie stwo-
rzonym i odnowionym. To poznanie, charakterystyczne dla cztowieka w sytu-
acji powielkanocnej, jest mozliwe jedynie ,w Chrystusie” Uczestniczac w zyciu
Bozym, czlowiek rozumie, ze to od Chrystusa zaczyna si¢ wszelkie poznanie,
gdyz ,w Nim wszystkie skarby madrosci i wiedzy sa ukryte” (Kol 2,3). Akcen-
tujac postawe postuszeristwa wobec Boga, to sam Syn pokazal najpelniej, na
czym postuszenstwo polega. Dlatego jedynie ,w Chrystusie” czlowiek moze
by¢ rzeczywiscie postuszny, poznajac i spelniajac Boze wezwania'.

Wspomniana swoisto$¢ etyki chrzescijanskiej, polegajaca na jej zwiazku
z Bogiem, wskazuje takze na wazny akcent ofiarniczy. Chrystus jest nie tylko

»From the resurrection we look not only back to the created order which is vindicated,
but forwards to our eschatological participation in that order. Of that final enjoyment
we have a present anticipation through the Pentecostal gift of the Holy Spirit” Tamze,
s. 22. Por. tamze, s. 53-58.

Por. tamze s. 76 i 85. W kontekscie tego poznania, jak i w calej pracy O'Donovan uzywa
kilku charakterystycznych poje¢: porzadek stworzony to obiektywna struktura istnie-
jacego $wiata; pole moralne to kontekst okreslonej sytuacji, w ktérej cztowiek dziata;
madro$¢ to wiedza o porzadku stworzonym; prawo moralne to poznanie, w ktérym
ujawnia sie zobowiazanie do dzialania; kazuistyka to zastosowanie prawa moralnego
w konkretnych przypadkach; kodeks moralny to dydaktyczne sformulowanie zasad
prawa moralnego. Por. tamze, s. 191.
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powstalym z martwych Panem, ale i nieustannie ofiarujagcym si¢ Ojcu Synem,
stale ofiarowuje Ojcu cale stworzenie przez Ducha Swietego. Majac te $wia-
domos¢ uczestnictwa w zyciu Boga w Tréjcy, chrzescijanin w nowy sposéb
podejmuje swoje codzienne wybory i zadania. Jego Zycie uczestniczy w tym
samoofiarowaniu si¢ Syna Ojcu, a jego zycie moralne jest nie tyle zachowy-
waniem przykazan, ile trwaniem w obecnosci Pana i udziatem w zyciu Tréjcy.
Szczegdlnie uwidacznia sie to w Eucharystii i komunii z Panem. To potwierdza,
ze prawdziwie chrzescijanskie zycie moralne domaga sie zycia sakramentalnego.
Idzie za tym takze przekonanie, ze jako grzeszna istota cztowiek winien stale
nawracac sie przez pokute, co ma by¢ nie jednorazowym aktem, ale stalym
procesem'. Najbardziej to zobowigzanie do pokuty i nawrdcenia uwidacznia
sie w $wietle Chrystusowej meki, $mierci i zmartwychwstania.

2. Wolnos¢ dla mitosci

Chrzest, jako owoc dzieta zbawczego Chrystusa, ukazuje zycie chrzesci-
janskie jako droge do pelni zycia, a nie jako unikanie grzechéw czy zachowy-
wanie zasad. Przyjmujac dar nowego zycia i stajac si¢ nowym stworzeniem,
chrzescijanin przyjmuje zobowigzujacy dar, ktéry otwiera przed nim mozliwos¢
osiagniecia $wieto$ci na wzdr samego Pana. Zmartwychwstanie Jezusa jawi sie
jako zrédlo i cel zyciowego procesu wzrastania ku chwale Boga przez zycie
w lasce. Pomimo ludzkiej grzesznosci i niewiernosci, zmartwychwstaly Pan
jest gwarancja ostatecznego zwyciestwa nad zlem i osiagniecia zycia w do-
skonatej komunii z Bogiem. Na tej drodze szczegdlne znaczenie ma Jezusowe
wezwanie do doskonatosci na wzér Ojca z Kazania na Gérze: ,Badzcie wiec
wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5,48). Najwyzszy
przyklad takiej doskonatosci ukazal sam Jezus, gdy postuszny Ojcu przeszedt
przez meke i $mier¢ ku zyciu, ktére nie zna juz $mierci.

Zycie moralne ucznia Chrystusa staje wobec wezwan objawionej etyki
Ewangelii, ktérej doskonaly wyraz daje wcielony Syn Bozy. Jej pelnia odstania
sie zarazem poprzez zapowiedzianego Ducha Swietego, dzieki ktéremu Bég
potwierdza i nadal dokonuje dzieta zbawczego w ludziach. Dzieki Duchowi po-
wielkanocna, odnowiona rzeczywisto$¢ §wiata — jako pola moralnego dziatania
czlowieka — staje sie nowa, faktycznie obecng, a zarazem obowiazujaca. Duch
Swiety jest tym, ktéry réwnocze$nie wzywa czlowieka do takiego zycia, ktére

7 Por. S. Holmgren, Ethics after Easter, s. 79; O. O’'Donovan, Resurrection and Moral

Order, s. 93-94.
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bedzie odpowiedziag na Chrystusowe dzieto odkupienia dokonane w zmar-
twychwstaniu. Mozna wiec tu wskaza¢ na dwa aspekty dzialania Bozego Ducha
— uobecnienie rzeczywistosci odkupienia dla czlowieka tu i teraz, a zarazem
uzdolnienie czlowieka do wolnej odpowiedzi na dar zbawczy.

Podkreslony akcent pneumatologiczny jest tu nieodzowny, gdyz to Duch
Swiety nadaje nowo$¢ ludzkiemu dziataniu, ktéra da sie rozpoznaé¢ w ludzkich
czynach juz teraz, a w pelni objawi sie w wieczno$ci. W spos6b charaktery-
styczny dla tradycji protestanckiej mozna tu wyrézni¢ dwa aspekty dziatania
Ducha — usprawiedliwienie i u$wiecenie’®. Sam Pan Jezus ukazal dzialanie
Ducha Swietego jako tréjstopniowe (J 16,8-11), co odpowiada trzem momentom
Chrystusowego dzieta zbawczego jako kolejne sady: ukrzyzowanie — jako sad
(niewiara) $wiata o Chrystusie, zmartwychwstanie (wraz z wniebowstgpie-
niem) — jako sad Ojca o Synu i paruzja — jako sad Zbawiciela o ,wladcy tego
$wiata” Wszystkie te poszczegdlne elementy historii zbawienia to w istocie
jedno dzielo zbawcze Boga jako odkupienie i wypelnienie stworzenia. Duch
Swiety jest tym, ktéry czyni obecnym to dzieto zbawcze w zyciu kazdego, kto
uwierzy w Jezusa jako Odkupiciela. Wtasnie Duch wzywa i uzdalnia czltowieka
jako istote moralna do odpowiedzi na dar odkupienia w spos6b wolny. W ten
sposob czlowiek zostaje potwierdzony i odnowiony jako podmiot dzialania
moralnego, a wigc wolny sprawca swoich czynéw. Moralne dzialanie cztowieka
urzeczywistnia si¢ wiec najpelniej w wolnej odpowiedzi na najwiekszy — zbaw-
czy czyn Boga dokonany w Jezusie Chrystusie zmartwychwstalym. Dla tak ro-
zumianego Zycia moralnego wazne jest przywolanie stéw §w. Pawla, ze to ,Bég
jest w was sprawca chcenia i dzialania zgodnie z Jego wolg” (Flp 2,13). W etyce
chrzescijanskiej nie chodzi wiec o jakiekolwiek dzialanie, ale o takie, w ktérym
czlowiek przyjmuje i uwielbia Boga za Jego czyn zbawienia. Trzeba podkreslic¢,
ze dzialanie Ducha nie ogranicza si¢ do pojedynczego podmiotu i wymiaru
indywidualnego, ale obejmuje wymiar wspdlnotowy, a szczegdlnie eklezjalny.
To sprawia, ze Ko$ciol zyje i dziala. Najwazniejszym skutkiem tej obecnosci
i dziatania Ducha Swietego wobec czlowieka jako istoty moralnej jest jego
wolno$¢ — tak indywidualna, jak i wspélnotowa. Dzieki wolnosci czyn ludzki
i cale zycie moralne nabiera znaczenia. Trwajac w zjednoczeniu z tym, ktéry
go odnowil i odrodzil, czlowiek urzeczywistnia swoje podstawowe powotanie
i odpowiada na nowy dar zycia. Zarazem trzeba pamieta¢, ze cztowiek moze
darowanej mu wolnosci zZle uzy¢, czego Swiadectwem sa ludzkie dzieje nazna-
czone grzechem®. Ratunkiem pozostaje dla czlowieka wierno$¢ Boga, ktorej

8 To rozréznienie byto szczegélnie widoczne na przyktad w metodystycznej odnowie

anglikanizmu, ktérej $wiadectwo daja pisma J. Wesleya. Por. J.P. Wogaman, Christian
Ethics, s. 152-153.

»Ihe effect of the Holy Spirit’s presence to man-as-subject, individual or communal,
is freedom. It is this freedom that makes Christian ethics meaningful, and indeed de-
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$wiadectwo dal Bozy Syn, ukazujac Boga jako Ojca wszystkich. Odkupienie
$wiata przez Chrystusowa meke, $§mier¢ i zmartwychwstanie dato wszystkim
szanse udzialu w nowym stworzeniu, a zarazem stato si¢ wezwaniem do Zycia
na nowo w prawdziwej wolnosci. Moralno$¢ chrzescijariska jest owocem wiary
w stowo Boze, taski sakramentéw i przyjecia daréw Ducha Swietego w stuzbie
Bogu. Ze strony czlowieka dokonuje si¢ to w duchu autentycznej wolnosci, wy-
stuzonej przez Odkupiciela w Jego powstaniu z martwych. Tylko zachowujac te
wolno$¢ czlowiek moze sam skierowac swoje zycie ku eschatologicznej petni®.

Tradycyjnie ludzka wolno$¢ rozumie si¢ w $wietle objawienia jako dar
od Boga, uzdalniajacy czlowieka do odpowiedzi na to, co sam Bdg dla niego
uczynil. Bez tego daru niemozliwa bylaby jakakolwiek odpowiedz na Boze ob-
darowanie (i wezwanie). Takie przekonanie jest sluszne, ale niewystarczajace.
Albowiem to nie oznacza, ze ta wolno$¢, jako owoc Jezusowego dzieta zbawcze-
go, jest ta sama wolnoscia, jaka dal narodowi Mojzesz przez dar Prawa, z tym
zastrzezeniem czy dodatkiem, ze teraz Duch sprawia, ze ludzie nie odczuwaja
cigzaru zachowywania Prawa (np. obrzezania). Nowo$¢ wolnosci wystuzonej
przez Chrystusa oznacza z jednej strony, ze uczen Jezusa — jako podmiot dzia-
fania moralnego — ma udzial w tej samej wolnosci, ktéra byta udziatem Mistrza
(w Jego podmiotowosci). Tym samym ta podmiotowa wolno$¢ czlowieka jest
czescia jego bycia-w-Chrystusie. Z drugiej strony wolno$¢ chrzescijanina opiera
sie na udziale we wladzy Jezusa w ramach catego stworzenia, co — wedlug $w.
Pawla — sprawia, ze nie jest on juz niewolnikiem, ale synem (por. Ga 4,7). Gdy
chrzescijanin przyjmuje taka Chrystusowa wolno$¢, dang mu przez Ducha
Swietego, odpowiada Bogu na Jego dar w sposéb twérczy, a nie po prostu za-
chowujac poznane prawo i jego zasady. Chrzescijanin ma dlatego rozeznawac
tres¢ i okolicznosci zycia, w ktérych Bég méwi do niego, ma je interpretowacd,
wlasnie twérczo rozpoznajac ,zamyslt Chrystusa” Zdolnos¢ i wolno$¢ ucznia
Chrystusa jest tu wiec radykalnie wigeksza niz tego, kto poznal i zachowywat
Prawo Mojzeszowe. Zarazem, majac na uwadze dzieje chrzescijanskiej refleksji
etycznej, trzeba tu wskaza¢ na istotne zastrzezenie. Ten ,twérczy” charakter
odpowiedzi czlowieka na Boze wezwanie nie moze by¢ rozumiany w duchu
etyki sytuacyjnej, ktéra zbudowata ,etyke bez norm” Twérczos¢ na wzér Chry-
stusa nie jest improwizacja moralna. Prawdziwa wolno$¢ chrzescijanska nie
lekcewazy tresci calego porzadku stworzonego i pochodzacego od Boga, ale
dzieki Duchowi Swietemu rozpoznaje whasciwy ksztalt wolnej odpowiedzi na
te rzeczywisto$¢ obiektywna. Pawel Apostot taka wolna odpowiedz czlowieka

mands it. For freedom is the character of one who participates in the order of creation
by knowledge and action. That man is free implies that he can know and act; thus
moral inquiry is a meaningful undertaking for him”. O. O’Donovan, Resurrection and
Moral Order, s. 107. Zob. szerzej od s. 101.

20 Por. ARCIC 11, Life in Christ, nr 7-10.
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na dar Boga nazywa mitoscia (por. Ga 5,6). Stad mozna powiedzie¢, ze mitos¢
jest ksztaltem catlej etyki chrzescijaniskiej.

Zyjac w wolnosci na drodze do wiecznosci, chrzescijanin staje wobec Chry-
stusa jako szczegdlnego autorytetu. To Bég Ojciec dal Synowi te wladze, gdy
wskrzesit Go z martwych. Duch poslany przez Syna od Ojca pozwala poznad,
jak Chrystusowa prawda staje sie¢ zobowiazujaca, wzywajac do postuszenstwa
na Jego wzér. Duch Swiety nie tworzy wiec nowej prawdy, ale prowadzi do tej,
ktérej Ojciec dokonat w Synu (por. ] 16,13-15). Otrzymany w zmartwychwsta-
niu autorytet Chrystusa z kolei nalezy rozumie¢ jako mozliwy do rozpoznania
i przekazania. Opiera si¢ to na prawdzie o wcieleniu, ktéra w tym kontekscie
nalezy uznac za podstawe etyki chrzescijanskiej. Odkad ,Stowo stalo si¢ Ciatem
i zamieszkalo miedzy nami’, Boska wtadza Chrystusa ukazuje sie jako obecna
w tym $wiecie i zobowiazujaca dla wszystkich, posréd ktérych zamieszkal.
Cata nauka i zycie Chrystusa potwierdza zarazem, Ze nie jest to autorytet
o charakterze mysterium tremendum, ale jest to dobra nowina o Jego milosci
»do konca” (J 13,1)%2.

Zycie moralne chrzescijanina, rozpoznane w $wietle objawienia, z istoty
swojej jawi sie jako najgltebiej chrystocentryczne. Jest to bowiem nowe Zycie
w wolnos$ci danej w Chrystusie i jedynie w Nim mozliwe do zrealizowania.
On sam jest takze trescia tego zycia juz na ziemi i sam gwarantuje jego pelnie
w wieczno$ci. Przez $mier¢ na krzyzu Chrystus pokonal moc §mierci, a przez
powstanie z martwych otworzyt bramy nieba*. Niewola grzechu i $mierci zo-
stala przezwyciezona, a ludzko$¢ zostala wyzwolona i obdarowana wolnoscia
i chwala dzieci Bozych (por. Rz 8,21). Ta wolno$¢ jest wolnoscia dzieci Bozych,
nalezacych do nowej wspdlnoty, ktérej poczatek dalo zmartwychwstanie.
Objawienie chrzescijaniskie pozwala wiec méwi¢ nie tylko o wolnosci indywidu-
alnej, ale rowniez wspdlnotowej. Koscioél, bedac wspdlnota nadprzyrodzonego
braterstwa z Chrystusem jako jego Zrédlem i sercem, jest wolny w dazeniu do
osiagniecia celu ostatecznego — krélestwa Bozego. Zmartwychwstanie Chry-
stusa, odnawiajac cale stworzenie, czyni prawdziwie wolnym, a dzieki temu
zdolnym do zycia autentycznie moralnego, ktérego celem jest udziat we wspol-

2L [...] the Spirit forms and brings to expression the appropriate pattern of free response

to objective reality. St Paul designates this response in general terms as «love». [...]
Love is the overall shape of Christian ethics, the form of the human participation in
created order” O. O’'Donovan, Resurrection and Moral Order, s. 25.

22 Por. tamze, s. 140-144.

2 Mamy wiec, bracia, pewnos¢, iz wejdziemy do Miejsca Swietego przez krew Jezusa.
On nam zapoczatkowal droge nowa i zywa przez zastone, to jest przez cialo swoje”
Hbr 10,19-20.

24 Por. ARCIC 11, Life in Christ, nr 17-20.
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nocie ,nowego Jeruzalem” — przybytku Boga z ludZmi, gdzie ,$mierci juz odtad
nie bedzie” (Ap 21,2-4)*.

Obdarowujac wolnoscia, zmartwychwstaly Jezus sam dal przyktad, w czym
urzeczywistnia si¢ ona najbardziej. Bedac postuszny Ojcu we wszystkim, w sy-
nowskiej postawie objawil istote zycia Bozego jako milos¢ do Ojca, czego
ostatecznym wyrazem stala sie¢ Smier¢ na krzyzu. Jak Jego synowska wolno$¢
wypelnita sie w akcie najwyzszej milosci, tak tez dar wolnosci, ofiarowany
ludziom, moze znalezé swoje spelnienie jedynie w mitosci. Boze dzielo zba-
wienia — §mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa — jako najwyzszy i ostateczny
wyraz milosci Boga do czlowieka, domaga si¢ analogicznej odpowiedzi ze
strony zbawionych. W konsekwencji wynika z tego prawda, ze to milo§¢ ma
nadawac ksztalt ludzkiemu zyciu, wszystkim wyborom i czynom. Mitos¢ agape
jest wiec fundamentalna i centralna zasada calej etyki chrzescijanskiej, stad
jej przystuguje prymat posrod wszystkich postaw moralnych. Wedlug $w. Jana
motywowane mifoscia — na wzor Jezusa — pelnienie ,woli Ojca” jest gtéwnym
wymaganiem dobrego zycia (por. ] 7,17). Milo$¢ jako wewnetrzna zasada zy-
cia Tréjjedynego Boga staje si¢ udzialem czlowieka przez Ducha Swietego
i ja umozliwia (por. Rz 5,5). Trwanie w tej tasce rodzi zarazem rzeczywista
wspolnote miedzy ludzmi, a ostatecznie prowadzi do uwielbienia Boga przez
wyznanie, ze ,Jezus Chrystus jest Panem” (Flp 2,11). Uwidacznia sie tu przeko-
nanie, ze w istocie mitos¢ jest jedna, chociaz ma niejako dwa oblicza — odnosi
sie do Boga i do blizniego®.

Dzigki udzialowi w zmartwychwstaniu Syna Bozego, chrze$cijanie szukaja
i daza do ,tego, co w gbrze, a nie do tego, co na ziemi” (Kol 3,1-2). W ten
sposob, powstajac z martwych z Chrystusem, wchodza na droge mitosci,
ktora jest ,wiezig doskonalosci” (Kol 3,14). Chrzescijariska wolno$¢ uczniéw
Chrystusa nabiera ksztaltu milosci, a przez to zwraca ich ku $wietosci jako
doskonatosci w milosci. W odniesieniu do Zycia moralnego obejmuje to zaréw-
no wymiar podmiotowy (charakter moralny czlowieka), jak i wymiar przed-
miotowy (ludzkie czyny)*”. Rola mitosci jest tu wyjatkowa nie tylko w tym
sensie, ze jest cnota najwazniejsza, ale i w tym, Ze ma znaczenie jednoczace.
W 1 Liscie do Koryntian $w. Pawel pisze o wielosci daréw taski, o wielu rodza-
jach postugiwania i dzialania, ale ostatecznie jest ,ten sam Duch” i ,ten sam

% Por. O. O’Donovan, Resurrection and Moral Order, s. 163.

26 Na jedno$¢ mitosci agape wielokrotnie wskazuje $w. Jan (1 ] 2,5; 3,16; 4,20). Por. L. De-
war, An Outline of New Testament Ethics, s. 130 i 203; S. Nowosad, Odnowa anglika-
skiej teologii moralnej w XX wieku, s. 138-140.

»Ihe form of the moral life will be that of an ordered moral field of action on the one
hand, and of an ordered moral subject of action on the other. To use more traditional
terms, it will be a form relating to human acts and also to moral character” O. O’'Do-
novan, Resurrection and Moral Order, s. 183.
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Bog, sprawca wszystkiego we wszystkich” (12,4-6). Odniesiona do problematyki
etycznej, gdzie istnieje wielo$¢ poszczegélnych podmiotéw (os6b), milosé jest
czynnikiem jednoczacym, ktéry daje wyraz jednej wiary Kosciota. Jak rézne
powolania i drogi zyciowe tacza si¢ w Kosciele w jednej wierze w Jezusa jako
Pana, tak wielo$¢ form zycia moralnego, ludzkich cnét i czynéw, winna znalez¢é
jeden ksztalt milosci. Pisal o tym juz §w. Augustyn, na przyklad gdy w cnotach
kardynalnych widzial rézne przejawy milosci Boga jako rzeczywistej cnoty
w rozmaitych odniesieniach ludzkiego zycia. Te nauke, z niewielkimi modyfi-
kacjami, przejal z kolei $w. Tomasz, dostrzegajac w milosci forme wszystkich
cnoét?,

Milo$é, w ktorej ma sie zrealizowa¢ wolno$é, znajduje w nauce Jezusa
wyraz w postaci podwéjnego przykazania — milosci Boga i milo$ci blizniego®.
Przy pewnego rodzaju interpretacji tego zobowiazania do mifosci mozliwe
jest doswiadczenie konfliktu miedzy mitoscia Boga ,z calego serca” a milo-
$cig blizniego ,jak siebie samego” Takie refleksje o kolizji mitosci pojawily sie
w przesztosci (pisal o tym np. S. Kierkegaard), a w historii chrzescijanistwa ich
przejawem moglo by¢ swoiste rozumienie rozréznienia zycia kontemplacyjnego
i czynnego, wezwania do oddawania czci Bogu i do stuzby czy sprzecznosci
miedzy ewangelizacja i postuga milosierdzia. Kosciét jednak zdecydowanie
podkresla, ze nie moze by¢ konfliktu miedzy miloscia Boga i blizniego, skoro
u poczatku wszystkiego jest jeden i ten sam Bég jako Stwérca wszystkiego.
Wezwanie do milosci jest podwdjne, ale jest jednym nakazem jednego Boga.
Bdg daje przykazanie do jednej miltosci, za czym stoi On sam jako jeden Bég
i jeden cel, do ktérego czlowiek jest wezwany — ,Pan Bég nasz, Pan jest jedy-
ny” (Mk 12,29; Pwt 6,4). Zarazem skoro milo$¢ do Boga jest czyms jedynym,
czego wymaga sie od czlowieka (por. Mt 22,37; Mk 12,30), nie pozostawia ona
miejsca na zadna inng milo$¢. Milo$¢ blizniego wiec rodzi si¢ z milosci Boga
i do niej prowadzi. W koricu za jednoscia milo$ci przemawia glteboko obec-
ne w dziejach chrzescijaiistwa wezwanie do milosci Jezusa Chrystusa, gdzie
podwdjne przykazanie milosci staje sie jednym przykazaniem. W Jezusie Bog
objawil swoja mitos¢ do kazdego, a ludzka mitos¢ do Jezusa jest odpowiedzia
na te pierwsza Boza milos¢. Jednoczesnie w Jezusie ta milo$¢ staje sie miloscia
blizniego, bedac stuzba wyswiadczona ludziom przez tego, ktéry zamieszkal
poéréd nich. Milos¢ Chrystusa jawi sie wiec jako majaca pierwszenstwo przed

28 Just as the variety of voices within the church are unified in a common confession,

«Jesus is Lord», so the variety of forms of life are unified within a common form of
life according to God’s order, the life of love” Tamze, s. 222.

»On [Jezus] mu odpowiedzial: «Bedziesz mitowal Pana Boga swego calym swoim
sercem, cala swoja dusza i calym swoim umysltem». To jest najwieksze i pierwsze
przykazanie. Drugie podobne jest do niego: «Bedziesz mitowal swego blizniego jak
siebie samego»”. Mt 22,37-39. Por. Pwt 6,5; Kpt 19,18; Mk 12,29-31; £k 10,27.
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wszelkimi innymi zobowigzaniami, gdyz jest miloscia Jezusa jako Chrystusa —
tego, ktérego postal Ojciec, by zbawil wszystkich przez swoja mitos¢ ,,do konca”
Zmartwychwstanie jako ostateczny wyraz tej mitosci Ojca i Syna nalezy uznaé
za zrédto wszelkiej chrzescijaniskiej mitosci®. Milo$¢ jest rownoczesnie sednem
i prawda zycia moralnego nie tylko w zyciu pojedynczych oséb, ale réwniez
w wymiarze wspolnotowym. Stanowi wiec o rzeczywistym zyciu Kosciota jako
chrzescijanskiej wspdlnoty, bedac udzialem w zyciu tego, ktéry sam objawil
sie jako Mitos¢ (por. 1] 4,8.16).

Zmartwychwstanie jako najglebszy wyraz woli zbawczej Boga, objawionej
w tajemnicy Paschy Jego Jednorodzonego Syna, dokonalo odnowienia catego
stworzenia, w tym szczegdlnie czlowieka, na nowo uzdolnionego i wezwanego
do milosci w wolnosci. Spetnieniem tej drogi mitosci jest udzial w zyciu Bozym,
ktéry pelnie osiagnie w czasach eschatologicznych. W historii chrzescijanstwa
ten ostateczny cel ludzkiego zycia okreslany jest jako visio Dei. Obecna od po-
czatku w nauce chrzescijanskiej idea visio Dei znalazta w teologii anglikanskiej
szczegOlnie dojrzaly wyraz w monumentalnym dziele K.E. Kirka The Vision of
God®. Cale zycie moralne chrzescijanina ma by¢ zorientowane na ogladanie
Boga, ktérego oblicze kazdy moze dostrzec w obliczu Jezusa Chrystusa. Stad
$w. Pawel cel zycia widzi w tym, by chrze$cijanin , pozyskal Chrystusa i znalazt
sie w Nim [...], przez poznanie Jego: zaréwno mocy Jego zmartwychwstania,
jak udzialu w Jego cierpieniach” (Flp 3,8-10). Chociaz sama idea poznania
i ogladania Boga nie pojawia sie szczegélnie wyraznie w nauce Jezusa, jest
obecna w samej istocie Jego nauczania. Jezus sam ukazuje Ojca (por. | 14,9),
obiecujac zarazem Jego ogladanie tym, ktérzy sa ,czystego serca” (Mt 5,8).
Catle objawianie Ojca ukazuje Boga jako tego, ktdry tak ,umilowal swiat, ze
Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal,
ale mial zycie wieczne” (J 3,16). Kirk podkresla, ze w szczegélny sposéb takie
poznanie i ogladanie Boga umozliwia mito$¢ — najpierw milo$¢ samego Boga,
a potem mito$¢ ludzka. Milo$¢ umozliwia poznanie, ze to Bég pierwszy poznat
ludzi i ich zna (por. Ga 4,9; 1 Kor 13,12). Poznanie i ogladanie Boga prowadzi
do tego, ze sam czlowiek staje si¢ do Niego podobny wlasnie przez mitosc¢®.
Zarazem trzeba podkresli¢ wymiar eklezjalny visio Dei, gdyz to Koscidl, jako

30 This brings us back to [...] the divine act by which God has designated Jesus as the

Christ and has vindicated creation in him, his resurrection from the dead. In this act
all Christian love, from the universal to the familiar, finds its spring” O. O’Donovan,
Resurrection and Moral Order, s. 243.

The Vision of God: The Christian Doctrine of the Summum Bonum, London: Longmans,
Green & Co. 1931.

»Nikt dotad Boga nie ogladal. Jezeli milujemy sie wzajemnie, Bég trwa w nas, a mito$¢
ku Niemu jest w nas doskonata [...]. Mysmy poznali i uwierzyli milosci, jaka Bég ma
ku nam. Bég jest miloscia: kto trwa w milosci, trwa w Bogu, a Bég trwa w nim” 1]
4,12.16.

31
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wspolnota wiary i zycia, rozpoznaje Boga w Jezusie i ukazuje Go swiatu. Kosciét
jest gwarantem doskonalo$ci poznania, ktére jako indywidualne jest zawsze
niedoskonate. Ostatecznie wszyscy chrzescijanie, trwajac w Kosciele i stuzac
jego jednosci, we ,wspdlnotowej wizji Kosciola’, znajduja pewnos¢ ogladania
Boga w wiecznosci®.

3 The vision is always a corporate one [...]. The implies that the experience of the Church

makes up for deficiencies on the part of the individual: even those who have not seen
are blessed, the Fourth Gospel asserts, because they share in the Church’s belief. It
implies, further, that any alleged experience of the individual must be tested and over-
ruled by this corporate vision of the Church. And it implies, finally, that it is only by
holding to the unity of the Church, and cementing it by mutual deference and com-
munal uniformity, that the vision can be secured” K.E. Kirk, The Vision of God, s. 52.
Por. S. Nowosad, Odnowa anglikariskiej teologii moralnej w XX wieku, s. 192-199.



Nadzieja na visio Dei
w zyciu moralnym

hrze$cijanskie zycie moralne zawsze staje przed pokusa, by ograniczy¢ sie

do niemal wylacznie ziemskich wymiaréw, co w konsekwencji prowadzi
do nadania mu charakteru legalistycznego. Nie negujac miejsca prawa w mo-
ralno$ci, czemu $wiadectwo daje cala tradycja Kosciota, nalezy je wilasciwie
rozumie¢ i poprawnie odnie$¢ do calosci zycia moralnego. Nieodzownym
warunkiem dla takiego odczytania prawdy o moralnosci chrzescijaniskiej jest
ukazanie i okre$lenie jej fundamentalnych zwiazkéw z chrzescijanska ducho-
woscig. Chroni to integralny charakter przestania chrzescijanskiego, gdzie
etyka nie traci zwigzku z modlitewnym i kontemplacyjnym wysitkiem ducha,
wznoszacego si¢ ku samemu Bogu. Ostatecznie bowiem czlowiek-osoba, jako
podmiot Zycia moralnego, jest kim$ jednym, kto stawiajac pytanie moralne
o dobro i o zlo, stawia je Bogu, ktéry ,jeden jest Dobry” (Mt 19,17), odnajdujac
w ten sposéb droge do wiecznego oglgdania Boga. Moralny i duchowy szlak
drogi chrzes$cijanina przez zycie prowadzi go konsekwentnie ku ostatecznemu
celowi, jakim jest visio Dei.

Anglikanska tradycja teologiczna niemal od poczatkéw swej eklezjalnej
odrebnosci jednoznacznie akcentowala konieczno$¢ tacznego ujmowania mo-
ralnego i duchowego wymiaru zycia chrzescijanskiego. Juz w XVII-wiecznym
kontekscie usamodzielniajacej sie katolickiej teologii moralnej, ktéra ujawniata
coraz silniejszy charakter legalistyczny, anglikanizm akcentowal blisko$¢ mo-
ralnosci i ascetyki. Owczesni teologowie karolinscy w kazaniach czy publi-
kowanych pracach do szczegétowych zagadnienn moralnych zawsze dodawali
pouczenia o charakterze ascetycznym i duchowym, a nawet pastoralnym. Stad
dla przykladu problemowi grzechu towarzyszyla takze zacheta do $wietosci.
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Nie brakowato kontekstu zbawienia, umocnienia duchowego, jak i praktycz-
nego pouczenia’.

Wazna, cho¢ w pewnym stopniu niedokonczona odnowa anglikanskiej
nauki moralnej, jaka miata miejsce w XX wieku?, ponownie zwrécita uwage na
potrzebe ukazania bliskosci moralnosci i duchowosci chrzescijanskiej. Tylko
wtedy bowiem zycie chrzescijanskie jawi si¢ w calej petni i moze by¢ skutecznie
wpisane w powszechne powotanie do $§wietosci. Istotnym aspektem takiej wizji
moralnodci jest jej ukierunkowanie na visio Dei. Zycie moralne chrzescijanina
jest z istoty zakorzenione w fundamentalnym kontekscie odniesienia do zywego
Boga, ktéremu cztowiek ma oddawac czes¢ i uwielbienie calym swoim zyciem.
Takie nastawienie prowadzi do celu ostatecznego, jakim jest oglgdanie Boga
w wiecznosci. Jednakze to ogladanie Boga, jako chrzescijaniskie summum bo-
num, nie dotyczy wylacznie czaséw eschatologicznych. Ma ono swoje miejsce
juz na ziemi wtedy, gdy chrzes$cijanin, zyjac wedle woli Bozej, prawdziwie dazy
do doskonalosci na wzér Ojca.

W réznym stopniu obecna w XX-wiecznej anglikanskiej teologii moralnej,
idea visio Dei swdj najpelniejszy wyraz znalazla u Kennetha Escotta Kirka.
Od poczatku swoich studiéw nad — dlugo zaniedbang, jak pisal — anglikaniska
tradycja teologicznomoralng, Kirk widzial w visio Dei cel zycia moralnego.
Tej problematyce poswiecil cykl o§miu prestizowych wykladéw The Bampton
Lectures, jakie w 1928 roku wyglosit w kosciele akademickim St. Mary’s w Oks-
fordzie. Poszerzone i zaopatrzone w bogate przypisy, zostaly opublikowane
jako The Vision of God: The Christian Doctrine of the Summum Bonum?. Jest
to obszerna prezentacja tradycyjnej, chrzescijaniskiej nauki o visio Dei jako
najwyzszym dobru i ostatecznym celu zycia chrzescijanina. Akcent pada tu
na etyczne implikacje tej nauki, o czym dotad pisano niewiele.

George Herbert, XVII-wieczny glo$ny poeta i duchowny anglikaniski (+1633), pisal:
»For there being three points of his duty; the one, to infuse a competent knowledge of
salvation in every one of his flock; the other, to multiply and build up this knowledge
to a spiritual temple; the third, to influence this knowledge, to press and drive it to
practice, turning to reformation of life, by pithy and lively exhortations [...]” Cyt. za:
H.R. McAdoo, Anglican Moral Theology in the Seventeenth Century: An Anticipation,
w: The Anglican Moral Choice, red. P. Elmen, Harrisburg: Morehouse Publishing 1983,
s. 57. Por. H.R. McAdoo, The Structure of Caroline Moral Theology, s. 12-15.

Por. S. Nowosad, Odnowa anglikariskiej teologii moralnej w XX wieku, s. 59-212.
London: Longmans, Green and Co. 1931. Kilkakrotnie wznawiana, praca ta ma takze
swoja wersje skrécong, réwniez kilka razy wydawana (np. Cambridge: James Clarke
1977). W prywatnej rozmowie z autorem niniejszego opracowania czolowy wspétcze-
sny historyk angielski, Henry Chadwick, nazwal The Vision of God najznakomitsza
praca wydana w Anglii w I potowie XX wieku.



NADZIEJA NA VISIO DEI' W ZYCIU MORALNYM

1. Biblijne podstawy nadziei na visio Dei

Jest interesujace, ze pewne $lady oczekiwania na visio Dei da si¢ dostrzec
jeszcze u autoréw przedchrzescijanskich. Kenneth Kirk wymienia tu szczegdlnie
Sokratesa i Platona, u ktérych obecne jest przekonanie o mozliwosci oglada-
nia ,piekna w niebie’, na ktéra moze liczy¢ jedynie ,czysta dusza” Droga do
tego do$wiadczenia prowadzi przez mitos¢, ktéra takze jest Bozym darem. Ta
miltos¢ polega na tym, ze dostrzega sie obecno$c¢ tego piekna w tych, ktérych
sie kocha. Ujawniajac sie juz na ziemi, w pelni czysta dusza dostrzeze piekno
dopiero po odlaczeniu sie od ciala, a wigc po $mierci, gdy wkroczy w ,to, co
boskie, czyste” i bedzie tam trwaé na zawsze. Jeszcze wyrazniej, na bazie ob-
jawienia starotestamentalnego, méwi o ogladaniu Boga zydowski filozof Filon
z Aleksandrii. Pomimo filozoficznego jezyka i metafizycznych kategorii, Filon
widzial zawsze Boga jako kogo$ zywego i osobowego. Bedac filozofem, jest tez
mistykiem, ktéry dazy do oglgdania i zjednoczenia z Bogiem, ktdry jest ,do-
skonalym pokojem” Odwolujac sie do wiary i tradycji zydowskiej, Filon widziat
swoéj nardd jako potomstwo Jakuba-Izraela, ktéry juz widziat Boga ,twarza
w twarz”. Jednoczes$nie nie ma watpliwos$ci, ze droga do zobaczenia Boga jest
nade wszystko asceza. Przypomina stoickie cnoty, zwane p6zniej kardynalnymi,
by podkresli¢, ze tylko tedy wiedzie droga do Boga i Jego ogladania. Wynika
stad, ze to moralnie wlasciwe zycie warunkuje osiagniecie widzenia Boga®.

Objawienie nowotestamentalne przyniosto obietnice oglgdania Boga dla
tych, ktérzy sa ,czystego serca” Whrew opinii R. Bultmanna o nieobecnosci
mistyki w Jezusowym nauczaniu, ta idea gleboko przenika wszystko, co Jezus
mowi i czyni, gdyz centrum jest prawda o samym Bogu i Jego krolestwie. Tu
mozna dostrzec wyrazna nowos¢ w stosunku do éwczesnego judaizmu, ktéry
gléwny akcent stawial na czlowieka, a wiec na etyke. Tymczasem Chrystus
glosit najpierw Boga, a dopiero wraz z tym objawial prawde o czlowieku, ktéry
— otrzymujac od Boga zbawienie — staje wobec wezwania do pelnienia woli
Boga. W tym czlowiek odkrywa droge do oglgdania Boga, od ktérego wyszedl
i do ktérego zmierza. Tym samym Chrystus glosi jednoznacznie teologiczna
wizje etyki, ktora wyrasta z prawdy o Bogu. Najpierw jest prawda o Bogu,
a dopiero potem prawda o czlowieku i jego drodze do Boga®.

*  Por. K.E. Kirk, The Vision of God, s. 38-46.

»He spoke both of God and of man, or preached both doctrine and ethics. But whereas
contemporary Judaism laid all the stress on man — that is to say on ethics, on what
man has to do to fulfill the will of God — it is surely true to say that by contrast the
emphasis of Jesus’ teaching is upon God, rather than upon man — upon what God has
done, is doing and shall do for His people” Tamze, s. 95-96.
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Przestanie Ewangelii jest wigc wyraznie teocentryczne i tak nalezy je od-
czytywaé, by zachowac¢ wiernos¢ zamystowi Chrystusa. Mys$l o Bogu musi po-
przedza¢ mysl o cztowieku, etyka — jako prawda o czltowieku i wlasciwym mu
postepowaniu — ma wyrasta¢ z doktryny, czyli prawdy o Bogu. Kiedykolwiek
mys$l o czlowieku stanie na pierwszym miejscu, odsuwajac na drugi plan mysl
o Bogu, taka etyka, koncentrujac mysl cztowieka na samym sobie, staje sie
nieewangeliczna i w istocie nieetyczna. Stad u podstaw wlasciwego odczytania
prawdy Ewangelii stoi wezwanie do ,odwrdcenia si¢ od siebie”, zapomnienia
o sobie, ,bezinteresownosci’, wyzbycia sie egoizmu, by mysl i serce zwréci¢ ku
Bogu i ku blizniemu, widzianemu oczami Boga. Taka postawa ludzi, wyrazona
Jezusowymi stfowami o ,,czystych sercem’, jest jedyna droga do ogladania Boga
i zjednoczenia z Nim.

Szczegblnym objawieniem Boga, a wiec i Jego oglgdaniem, bylo przemie-
nienie Pana Jezusa. Juz w §wietle pierwotnych komentarzy chrzescijaniskich,
synoptycy widza w tym z jednej strony wielkie ukazanie si¢ Boga w Chrystusie,
co odpowiada przekonaniu, ze cala Ewangelia jest objawieniem Boga w swym
Synu. Réwnoczes$nie, odwolujac sie do przekonania $w. Pawla, w przemienieniu
Chrystusa nalezy widzie¢ wezwanie do przemiany cztowieka, ktory — jak trzej
Apostolowie — staje wobec ,odstaniajacego swe oblicze” Boga. Tym samym
czlowiek staje sie radykalnie nowy na wzér samego Boga. Prawdziwe oblicze
cztowieka wiec, jak i jego droga przez zycie, odslania sie¢ dopiero w $wietle
prawdy o obliczu Bogu, oglgdanym w przemienionym Jezusie. Prawda o moz-
liwosci visio Dei jest tez wyraznie obecna, a nawet dominujaca u §w. Jana,
ktérego Ewangelia jest ,nieustanng teofania” (A. Loisy), a jeszcze bardziej
jednoznacznie méwi o tym jego 1 List®.

Poniewaz czlowiek zostal stworzony dla stalego i nierozerwalnego zwigzku
z Bogiem, oglgdanie Boga i zjednoczenie z Nim nie jest zarezerwowane jedynie
dla wiecznosci, ale ma swoéj poczatek juz na ziemi. Warunkiem jego jest moral-
na prawo$¢, a wiec ,,czysto$¢ serca’, owocujaca wzrastaniem w $wietosci. Kirk
widzi w tym moralne filary chrzescijaniskiej koncepcji visio Dei’. Wedlug $w.
Jana i $w. Pawla oglgdanie Boga nie moze by¢ postrzegane jako zdolno$¢ czy
dos$wiadczenie pojedynczego czlowieka. Przeciwnie, jest to zawsze rzeczywi-

»Io wam oznajmiamy, co bylo od poczatku, co$émy uslyszeli o Stowie zycia, co uj-
rzeliSmy wlasnymi oczami, na co patrzyli§my i czego dotykaly nasze rece — bo zycie
objawilo sie. My$my je widzieli, o nim §wiadczymy i glosimy wam Zycie wieczne, ktére
bylo w Ojcu, a nam zostalo objawione — oznajmiamy wam, co$émy ujrzeli i ustyszeli,
abyscie i wy mieli wspétuczestnictwo z nami” 1] 1,1-3.

»Ihat unbroken personal intercourse with the divine is the end for which man was
created; that a foretaste of this experience is possible even in this life; that to receive
it depends upon moral rectitude and issues in increase of personal holiness — these
are the pillars of this conception” K.E. Kirk, The Vision of God, s. 108.
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sto$¢ dana Kosciotowi i w Kosciele doswiadczana. Ten element wspélnotowy
czy eklezjalny jest nieusuwalny, a pelni on takze role uzupelniajaca i weryfi-
kujaca w stosunku do poszczegélnych wiernych, ktérzy doswiadczaja swojej
grzesznosci i ulomnosci. Odslania sie tu eklezjalny wymiar chrzescijanskiego
zycia moralnego, gdzie jedynie w facznosci z Kosciotem mozna mie¢ nadzieje
na laske zobaczenia Boga. Tylko chrzescijanin, ktéry zachowuje wlasciwa po-
stawe wzgledem Boga, jak i wspdlnoty Kosciola jest zdolny ,zobaczy¢ Boga”
Wazne jest tu ponowne podkreslenie chrystocentrycznego wymiaru chrzesci-
janskiej visio Dei, gdyz to ,na obliczu Chrystusa [dana jest] jasno$¢ poznania
chwaly Bozej” (2 Kor 4, 6).

Pawlowe akcentowanie ,pozyskania Chrystusa, poznania Go i udziatu
w Jego cierpieniach” (por. Flp 3,8-10) ukazuje w Zbawicielu najwyzsza wartos¢,
ku ktérej powinien dazy¢ kazdy chrzescijanin. Jest to dla niego cel i nagroda
za zycie w ,czystosci serca”. Za oglgdaniem czy poznaniem Boga w Chrystu-
sie kryje sie szczegdlne do$wiadczenie zycia chrzescijaniskiego. Z moralnego
punktu widzenia jednak wazniejsza jest tu milo$¢, z jednej strony pelna troski
mifo$¢ samego Boga, a z drugiej strony miltos$¢ czltowieka. Z miltosci Bég daje
sie poznac i oglgdac czlowiekowi, a sam czlowiek dzieki milosci staje si¢ zdolny
do tego poznania. W Liscie do Galatéw $w. Pawel podkresla rownoczesénie, ze
ostatecznie wazniejsze jest nie tyle poznanie Boga, ile raczej prawda o tym,
ze Bog juz poznat cztowieka i go zna (4,9). Dopiero wtedy ludzkie poznanie
zyskuje swoja prawdziwos$¢ i pelnie, gdy jest odpowiedzia na Boze poznanie
(por. 1 Kor 13,12). Kirk dostrzega te mysl réwniez u $w. Jana, ktéry wyraza
nadzieje na oglgdanie Boga ,takim, jakim jest” (1] 3,2). Poznanie i oglgdanie
Boga prowadzi do coraz wigkszego upodobniania si¢ cztowieka do Boga i trwa-
nia w Nim, co znajduje swéj wyraz przede wszystkim w mitosci.

2. Visio Dei w dziejach chrzescijanstwa

Analiza dziejéw teologii chrzescijaniskiej pozwala stwierdzi¢, ze nadzieja
na visio Dei jest stale obecna w kolejnych etapach jej rozwoju, stanowiac nie-
odlaczny element teologicznego rozumienia chrzescijanskiego zycia moralnego.
Sw. Atanazy (+373) w kazaniu o $w. Antonim nie méwi wprost o visio Dei,
ale w istocie ma jasne przekonanie, ze to wlasnie jest celem ludzkiego zycia.
Daje temu zwlaszcza swiadectwo podsumowanie w De Incarnatione. Pew-
no$¢ nadziei na ujrzenie Chrystusa przy Jego chwalebnym przyjsciu zaklada
szlachetne i cnotliwe zycie, dzigki czemu czysta dusza otrzyma to, co zostato
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przygotowane dla $wietych. Ta nauka o zdolnosci duszy ludzkiej oglgdania
Boga jest tez podstawa argumentu wymierzonego przeciwko poganom, ktérzy
zwracaja sie ku bozkom jako namiastkom Boga prawdziwego®. Liczne §wiadec-
twa pustelnikéw wczesnego chrzescijanistwa potwierdzaja jedno$¢ wlasciwej
postawy moralnej i prymatu modlitwy kontemplacyjnej. Taka modlitwa uwiel-
bienia Boga, ktéra domaga sie gruntownego przygotowania zwlaszcza przez
wytrwala asceze, umozliwia autentyczne spogladanie nie tyle na Boga, ile ku
Bogu, a wiec prawdziwa wizje uszczesliwiajaca’.

Okres patrystyczny, a pdzniej sredniowieczny uksztattowal w chrzescijan-
stwie na dlugo wizje zycia moralnego o podwdjnym standardzie: Zycie czynne
i kontemplacyjne, $wieckie i zakonne, w malzenstwie i w celibacie. Wzajemne
odniesienie do siebie obu drég zyciowych byto dwojakiego rodzaju: widziano
w nich badz jedynie réznice w stopniu zaangazowania w chrzescijanistwo,
badz réznice w istocie jako$ciowa, gdzie visio Dei jako prawdziwy cel zycia
zastrzezony jest dla drugich, a niedostepny dla pierwszych. Nawet jesli ideat
kontemplacyjny zycia chrzescijaniskiego byt w pewnych okresach dominujacy;,
Kirk zwraca uwage, ze mozna znalez¢ liczne §wiadectwa na mniej radykalne od-
réznianie obu drég przez zycie. Tutaj zycie czynne nie wykluczato kontemplacji
i oglgdania Boga, a bylo raczej etapem na drodze do niej. W takim przekonaniu
zawieraly sie trzy wazne i nieodlaczne zasady. Po pierwsze zaklada sie tu, ze
wszyscy moga dostapi¢ oglgdania Boga, co oznacza, ze tzw. $wiecka droga
zycia nie jest przeszkoda dla visio Dei. Drugie zalozenie podkresla zobowiazu-
jacy charakter tego powotania, ktére jest skierowane do wszystkich. W koncu
osiagniecie tego stanu wymaga dlugotrwatego wysitku. Rézne elementy takiego
przekonania mozna znalez¢ u licznych Ojcéw Ko$ciota, zaréwno zachodnich,
jak Klemens Aleksandryjski, Augustyn czy Grzegorz Wielki, a takze u Ojcéw
wschodnich, jak Bazyli czy Grzegorz z Nyssy.

Szczegoélnie jasne akcenty mozna znalez¢ u $w. Grzegorza Wielkiego, ktéry
w wielu punktach opiera sie na nauce $w. Augustyna. Wedlug niego wlasciwie
nie ma zycia czysto kontemplacyjnego, chodzi raczej o to, by w zyciu kon-
templacji towarzyszyl staly wysitek czynnej mitosci. Kazdy chrzescijanin staje
wiec wobec wezwania do dgzenia i osiagniecia visio Dei, ale nie oznacza to
réwnoczesnego porzucenia dziet milosci i stuzby. Chodzi o taczenie obu drég
w jedno zycie. Mito$¢ Boga i blizniego, rodzac si¢ w kontemplacji, koniecznie
prowadzi do moralnie dobrego zaangazowania i ksztaltowania cnét. Zwigzek
zycia moralnego i oglgdania Boga jest jednoznaczny. Takie ujecie visio Dei
przez $w. Grzegorza wydaje sie w pelni zgodne z nauka Nowego Testamentu:
jest to dar i powotanie powszechne, a jego warunkiem jest ,czysto$¢ serca”. Po-

8 Por. §w. Atanazy, De Incarnatione 57; K.E. Kirk, The Vision of God, s. 180-183.
®  Por. K.E. Kirk, The Vision of God, s. 206-207.
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dobne tresci zawarte s3 w nauce o zyciu monastycznym Bazylego, Kasjana czy
Augustyna. Dazenie do celu, jakim jest oglgdanie Boga, domaga sie czystosci
serca, osiaganej przez samodyscypline, a owocuje czynna stuzba Bogu i bliz-
niemu. W tym sensie oglgdanie Boga i czynna stuzba milosci sa nierozlaczne®.

Sredniowiecze znajduje dojrzata my$l teologiczno-mistyczna u $w. Ber-
narda. Jak pisarze wczeéniejsi, do ktérych sie odwolywal, on takze wskazuje
na zalezno$¢ kontemplacji Boga, prowadzacej do Jego widzenia, od postawy
moralnej. Jednak ostrozniej niz inni zacheca do czynnej stuzby, bojac sie zbyt
fatwego popadniecia w stan duchowej pychy. Stad wzywa, by najpierw stara¢
sie o pewien stopien postepu w kontemplacji, co pozwoli u§wiadomic sobie
wlasna stabos¢ i zalezno$¢ od Boga. Dopiero wtedy chrzescijanin bedzie w sta-
nie autentycznie wzrasta¢ w bezinteresownej mitosci i stuzbie. Akcent pada
wiec tu jednoznacznie na zaleznos¢ moralnego postepu od visio Dei w Chry-
stusie. Z kolei brak dojrzewania w zyciu milosci bez watpienia wskazuje na
brak rzeczywistego poznania i ogladania Boga, przynajmniej cze$ciowego, bo
tylko takie jest mozliwe na ziemi. Pelnia visio Dei nie jest bowiem mozliwa dla
nikogo na tym $wiecie. Jednakze konieczno$¢ wzrostu w kontemplacji Boga
jest nieodzowna dla wzrostu w milo$ci blizniego™.

Nauka o Bogu, jako celu ostatecznym czlowieka, jest szczegdlnie dojrzata
u $w. Tomasza z Akwinu. Odwolujac sie do znanej tezy Arystotelesa, Tomasz
akcentuje zorientowanie wszystkiego, a szczegélnie czlowieka ku ostatecznemu
celowi, ktérym jest Bog jako najwyzsze dobro. Jednak dla ukazania prawdy
o zyciu moralnym, trzeba najpierw odnie$¢ si¢ do antropologii. To z prawdy
o czlowieku wynika ksztalt jego zycia moralnego. Ta antropologia odslania sie
dopiero w $wietle prawdy o Bogu — Stwoércy czlowieka. Stad jedynie kontem-
placja samego Boga moze da¢ czlowiekowi poznanie siebie i szczescie. Z kolei
po tej drodze czlowiek postepuje przez ksztaltowanie w sobie cnét. Petnia visio
Dei, a wiec poznanie i oglgdanie Bozej istoty, jest mozliwe tylko w wiecznosci.
Natomiast cze$ciowe poznanie Boga jest mozliwe juz na ziemi poprzez wysitek
intelektualny. Taki wysiltek intelektu nie jest jednak mozliwy bez powaznego
wysitku moralnego. Mitosci do Boga i dazenia do Jego oglgdania nie mozna
w zaden sposéb oddziela¢ od dojrzewania w zyciu moralnym, gdzie uporzad-

10 Gregory delights in describing the joys of the vision of God; but he insists on empha-

sizing the constant need for works of the active life — the life of discipline and service
— as well. For him there is, strictly speaking, no such thing as a purely contemplative
life at all”’” Tamze, s. 252. Por. tamze, s. 270-271.

Por. ]. Zbiciak, Bernard z Clairvaux V: Duchowos¢, w: Encyklopedia katolicka, t. 2,
Lublin: TN KUL 1985, kol. 304-305. ,The result of true ‘consideration’ is certain — the
flowering of all the graces of Christian saintliness [...]. Moral advance is impossible
without the vision of God in Christ; and moral stagnation is a sure sign that, however
much we claim to know God, our claim is empty and void”. K.E. Kirk, The Vision of
God, s. 357.
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kowana dyscyplina i cnoty maja znaczenie pierwszorzedne. W taki sposéb
wlasciwe zycie moralne niesie w sobie nadzieje na visio Dei.

Podobne przekonanie, cho¢ z innymi akcentami, wida¢ w pismach $w.
Ignacego Loyoli. Oddany czynnemu zyciu i sluzbie jeszcze przed swoim na-
wréceniem, Ignacy podkresla w Cwiczeniach, ze wszelkie dobre owoce posta-
wy stuzby moga wynikaé jedynie ze zjednoczenia z Bogiem. Cho¢ o samym
zjednoczeniu méwi niechetnie, jest ono w oczywisty sposéb w centrum jego
rozwazan na temat ,kontemplacji” poprzedzajacej ,wybranie’, szczegélnie
w drugim tygodniu ¢éwiczen. Tylko wtedy czynna stuzba milosci wyda auten-
tyczne owoce. Podobne przeslanie zawiera nauka $w. Franciszka Salezego,
gdzie fundament zycia chrzescijaniskiego to modlitwa i medytacja nad zyciem
Chrystusa, prowadzona w sposéb uporzadkowany i metodyczny, o czym méwit
juz $w. Bernard. Odrzuca si¢ wizje, emocjonalne poruszenia czy ekstazy, gdyz
modlitwa powinna sie opiera¢ na zdrowej samodyscyplinie. Wtedy dopiero
»niezliczone dusze [beda zdolne] do bezinteresownej i nieustannej stuzby Bogu
i ludziom™?. Wida¢ wiec tu odwrotny porzadek, gdzie doswiadczenie oglgdania
Boga prowadzi do stuzby i dziet milosci w zyciu moralnym.

Wzglednie jednomy$lna tradycja co do centralnego miejsca visio Dei w zy-
ciu chrzescijaniskim doznala szczegblnego naruszenia w mysli reformacyjne;j.
Chrzescijanie, w duchu stéw §w. Pawla (por. Ga 4,28), uwazali sie nieprzerwanie
za ,dzieci obietnicy” osiagniecia taski oglgdania Boga. Droga do tej obietnicy
prowadzi przez okreslona postawe moralng w codziennym zyciu, ktéra mozna
ukazac jako mito$¢ do Boga i do blizniego, wyrazajaca si¢ w stuzbie. Reforma-
cja nie zmienila tego nastawienia na visio Dei, ktére oznacza w taki czy inny
sposéb rozumiane zjednoczenie chrzescijanina z Bogiem. Nadala mu jednak
wyraznie nowe akcenty, co widoczne jest zwlaszcza u Lutra. Do osiagniecia
obiecanej faski prowadzi nie tyle postawa moralna, ile osobiste do$§wiadczenie,
dajace subiektywna pewnos$¢ tej obietnicy. Wyniklo to z osobistych przezy¢
Lutra, ktéry doznal pewnosci usprawiedliwienia przez wiare po nieudanych
prébach poszukiwania osobistej prawosci wedle zasad zycia monastycznego.
Cokolwiek czlowiek ma otrzymaé od Boga, otrzymuje to juz tu i teraz w calej
pelni i to w spos6b nieodwotalny. Istotne jest osobiste, subiektywne przeko-
nanie o takim obdarowaniu, a wiec ,ten jest prawdziwie chrzescijaninem,
kto jest zdecydowanie przekonany o Bozej dla niego faskawosci” (M. Luter).
W taki sposob dotychczas gloszony przez teologie chrzescijaniska obiektywny
fad dochodzenia do Boga zostal zamieniony przez ortodoksyjny protestantyzm

2 K.E. Kirk, The Vision of God, s. 412.
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na calkowicie subiektywne przekonanie o takim obdarowaniu lub jego braku
ze strony Boga®.

Zwigzek miedzy zyciem moralnym a osiggnieciem zamierzonego przez
Boga celu zycia zostal powaznie rozluzniony przez twércéw reformacji row-
niez wskutek podstawowych zatozeri ich doktryny. Zycie moralne nie byto
dla nich pierwszorzednie wazne, a to miejsce zajeta ufna wiara, ktéra jako
jedyna umozliwia osiagniecie usprawiedliwienia z grzechéw. Zycie moralnie
poprawne, czyli tzw. dobre uczynki, nie maja tu zadnego znaczenia zbawczego.
Nie oznacza to, ze nie sa potrzebne w zyciu chrzescijanina. Jednakze w zaden
sposob nie umozliwiaja czlowiekowi spotkania z Bogiem, Jego oglgdania czy
kontemplowania. U podstaw takiego rozumienia zycia chrzescijanskiego i jego
wspomnianych konsekwencji Kirk widzi kilka czynnikéw'. Wéréd nich byto
zalozenie o catkowitej wolnosci jednostki, a wiec o jej zupelnej niezaleznosci
od jakiegokolwiek autorytetu. Nie ma wiec mowy o przestrzeganiu prawa
moralnego, a chodzi wylacznie o wolng, subiektywna i ufna pewnos¢ wla-
snego usprawiedliwienia. Ponadto powszechnie przyjmuje sie, ze zachodzila
sprzeczno$¢ miedzy faktycznym postepowaniem twdrcéw reformacji a gloszo-
ng przez nich teoria wolnoséci czlowieka. Objawialo sie to m.in. w surowym
dyscyplinowaniu niektérych wspdlnot protestanckich, ktére nie stosowaly sie
do nauk zalozycieli. W koncu purytanski charakter etyki pierwotnej reformacji
byl naturalnym rezultatem zupelnego zerwania ze swiatem. Najwyrazniej ob-
jawilo sie to u Kalwina, ktérego spojrzenie na $wiat i obecnos¢ chrzescijanina
w $wiecie bylo wyjatkowo rygorystyczne.

W pierwotnej mysli reformacyjnej da sie w zwiazku z tym dostrzec zasad-
niczg sprzecznosc¢. Z jednej strony wskazywano, ze dla chrzescijanina znaczenie
ma jedynie pewno$¢ usprawiedliwienia z grzechéw. Z drugiej strony natomiast
akcentowano konieczno$¢ zewnetrznego dostosowania si¢ do prawa, pojmo-
wanego zwykle skrajnie rygorystycznie. W kontekscie chrzescijanskiej tradycji
o visio Dei, jako ostatecznym celu czlowieka pojawia si¢ poglad — wedlug
Kirka — heretycki. Chrzescijanstwo zawsze widzialo czystos¢ zycia i serca jako
warunek, ktéry czynit czlowieka godnym oglgdania Boga. Glosi¢, ze cztowiek
w stanie nieczystosci moze oglgdac Boga, byloby zasadniczym btedem. Tym-
czasem z niektorych przestanek twércow reformacji, gtoszacych subiektywna
pewno$¢ i predestynacje pewnych ludzi do zbawienia, wynika¢ moze sytuacja,

»To them the test of the Christian was not that he was so living as to secure the pro-
mise, but that he had experienced in himself the certain conviction that the promise
was indefectibly his. This conviction — the ‘assurance’ of a status that cannot be lost,
conferred upon man with no consequent conditions and on the sole antecedent con-
dition of faith — is the palladium of orthodox Protestantism” Tamze, s. 414.

4 Por. tamze, s. 416-426.
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ze czlowiek, ktory nie zachowuje czystosci serca, moze réwnoczesnie by¢
pewnym zbawienia, a wiec jakiej$ formy zjednoczenia czy ogladania Boga.

Juz sama reformacja, jak tez i pdzniejszy rozwdj teologii protestanc-
kiej doprowadzit do istotnych zmian w chrzescijaniskiej koncepcji modlitwy.
Z pewnym uproszczeniem charakter modlitwy w chrzescijanistwie moze by¢
okreslony jako ,mistyczny” (w tradycji katolickiej) badz ,profetyczny” (w pro-
testantyzmie). Ta druga, zwana takze biblijna czy ewangelicka, prezentuje
duchowos$¢ w zasadzie pozbawiong wymiaru mistycznego, ktéry uznaje sie
za obcy. Modlitwa staje sie tu ,praktyczna’; ograniczajac si¢ niemal wylacznie
do ,modlitwy prosby i wstawiennictwa’, a gubi element adoracji, uwielbienia
i dziekczynienia. Pozbawiona charakteru kultycznego, w istocie traci swoj
chrzescijaniski charakter. Tymczasem cata tradycja doktryny o visio Dei do-
minujacy charakter modlitwy widziata w kontemplacji, a gtéwny motyw dla
modlitwy chrzescijaniskiej stanowito uwielbienie i oddawanie czci Bogu®®. Mysl
protestancka doprowadzita wiec do znaczacego naruszenia dotychczasowego
rozumienia autentycznie chrzescijanskiego charakteru modlitwy, ostabiajac tym
samym fundamentalny akcent na visio Dei jako tresci i celu chrzescijanskiej
duchowosci i moralnosci.

Pézniejszy rozwdj duchowosci katolickiej byl pod istotnym wplywem Jana
od Krzyza i Teresy od Jezusa. Przyniesli oni wielkie bogactwo doswiadczen
duchowych, gdzie centralne znaczenie mialy rézne stopnie i zaawansowanie
w kontemplacji, dazacej do zjednoczenia z Bogiem. Od poczatkowego stadium
medytacji, jako aktywnosci duszy chrzescijaniskiej w jej zblizaniu sie do Boga,
przechodzi sie do kontemplacji, ktéra charakteryzuje bardziej dojrzaty stan
postepu. Tutaj zaréwno Bég, jak i dusza pelnia swoja role. Cho¢ kontempla-
cja jest z jednej strony ,wlana’, gdzie dusza jest raczej bierna, z drugiej strony
mozna tez mowic o kontemplacji ,nabytej’, co zaklada pewna aktywnos¢ duszy
w jej osiaganiu. Droga do oglgdania Boga moze wiec mie¢ dwojaki charakter:
badz kontemplacji mniej boskiej, czyli nabytej wskutek jakiej$ aktywnosci du-
szy; badz kontemplacji bardziej boskiej, czyli wlanej, gdzie dusza jest bierna.
Kontemplacje nabyta z czasem zaczeto identyfikowac z czystq i prosta medy-
tacja, dostepna dla wszystkich, natomiast kontemplacje wlang uznano za stan
nadzwyczajny, dostepny jedynie dla nielicznych. W tym Kirk dostrzega pewne
naruszenie dotychczasowej tradycji chrzescijaristwa, ktéra nigdy nie odmawiala,

»But in the tradition of the vision of God as the dominant motif of Christian prayer
they told a very different position. There they do not stand — they cannot stand — on
their own merits; they are the fruit, the aurora, the coronal of that communion with
God towards which the attitude of worship is directed, and which it does not always
fail to attain” Tamze, s. 430.
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a zawsze zachecala i wzywala do pelni modlitwy, prowadzacej do oglgdania
Boga i zjednoczenia z Nim'.

Inny akcent pojawit si¢ w duchowosci jezuickiej, ktéra bedac dziedzictwem
Cwiczeri duchowych $w. Ignacego, nie méwita wprost o kontemplacji — o czym
Cwiczenia nie wspominaja, ale stale wskazywata na potrzebe medytacji. F. Su-
arez podkreslal, Ze kontemplacja jest tu oczywistym celem medytacji. Niejasnos¢
co do miejsca kontemplacji w modlitwie i zyciu chrzescijaniskim nie zostata
jednak usunieta. A. Rodriguez w swoim znanym podreczniku o chrzescijanskiej
doskonatosci” pisze o dwoch rodzajach modlitwy: zwyczajnej i nadzwyczajne;j.
Ta druga, ktéra tradycyjnie odnosi si¢ do kontemplacji, ma charakter wybitnie
wzniosly i nie nalezy jej pozada¢, gdyz za tym kryloby sie zalozenie o wlasnym
zastugiwaniu na nia. Natomiast modlitwa zwyczajna jest dla wszystkich i do
niej nalezy dazy¢, a mozna ja utozsamié z ,praktykowaniem cnét i zywym
zalem za grzechy”. Taka modlitwa nie jest wiec celem samym w sobie, a raczej
srodkiem do celu, jakim jest postep w doskonalosci. Modlitwa kontemplacyjna
jawi sie tu jako wlasciwie bezcelowa, natomiast praktyczna i pozyteczna jest
tylko modlitwa zwyczajna. Nie oznacza to jakiego$ potepienia kontemplacji,
ale z pewnoscia jej nikla wartos¢ dla zycia czynnego. Stad obrazowo mozna by
moéwic tu o ,mitosnym spogladaniu na Boga” jedynie jednym okiem, podczas
gdy drugie winno by¢ stale zwrdcone na siebie i swdj postep w cnotach. Zwy-
czajna modlitwa to zwyczajna medytacja majaca za przedmiot samego Jezusa
i Jego nauke, co ma owocowac okreslonymi postanowieniami dla wlasnego
zycia i doskonato$ci chrzescijanskiej. Taka tendencja w duchowosci jezuickiej
$wiadczy o ,odwrdceniu [chrzescijaniskiej] tradycji’;, gdzie visio Dei byto zawsze
traktowane jako cel catego zycia chrzescijanskiego®.

To ,praktyczne” nachylenie modlitwy wydaje sie wspotgraé¢ z akcenta-
mi protestanckimi. W taki sposéb modlitwa zostaje powaznie ograniczona
i w istocie pozbawiona swego najglebiej chrzescijanskiego charakteru, czyli
uwielbienia Boga. Przestaje by¢ wyrazem kultu i nie ma na celu zjednoczenia
z Tym, od ktérego czlowiek wyszed! i do ktérego zmierza. Taka modlitwa moze
sie niebezpiecznie zbliza¢ do przekonan i postaw magicznych, gdzie cztowiek

16 By this means, though the toleration of a mystic here and there was still allowed,

for the mass of Christians the vision of God — now an ‘extraordinary’ state — became
something not merely inaccessible but even taboo [...]. It was even more than that;
it was the virtual denial of almost all that is distinctive in the Christian life of prayer”.
Tamze, s. 435.

Wyd. angielskie: The Practice of Christian and Religious Perfection, t. 1-3, Dublin: James
Duffy 1861.

»50 we reach a wholly novel view of the vision of God, which is yet advanced in all
seriousness. The Christian must never have more than one eye fixed upon God - the
other must always be sternly and critically gazing at himself”. K.E. Kirk, The Vision of
God, s. 437.
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w jakis sposob usiluje osiaggna¢ od Boga pomoc w realizacji zamierzonych
celéw, cho¢by dobrych samych w sobie. Kirk zwraca uwage, ze w tym lezy
gléwna slabo$¢ czy wrecz niebezpieczenstwo tego ,przewrotu’, gdy modlitwa
zostaje pozbawiona czy postawiona poza obszarem kultu, a staje si¢ wylacznie
czy chocby przede wszystkim instrumentem osiggania czego$ od Boga. To,
w istocie poganskie, zabarwienie modlitwy bez uwielbienia, a nade wszyst-
ko pozostajace w stuzbie ,postepu w cnocie’; jest sprzeczne z cala tradycja
chrzescijanska, ktéra sedno modlitwy widziala zawsze w oddaniu czci Bogu,
zjednoczeniu z Nim czy oglgdaniu Go.

Prymat visio Dei ma wigc konstytutywne znaczenie dla modlitwy chrze-
$cijanina. Warto tu ponadto podkredli¢, ze takie nastawienie nie ma — nie
powinno mie¢ — nic z postawy egoistycznej. Chroni przed tym konieczny
warunek, by widzie¢ to zawsze w wymiarze wspdlnotowym. Visio Dei nie jest
dla pojedynczego wierzacego, oddzielonego od wspdlnoty. Chrzescijaiiska wizja
zycia czlowieka wiary zawsze stawia go we wspdlnocie wiary, ktéra jest Kosciot.
Ta wspdlnota, rozumiana jako komunia oséb, jest miejscerm modlitwy kontem-
placyjnej i dazenia do ogladania Boga. Dopiero wtedy kazdy poszczegdlny
chrzescijanin w jednoczacym i uwielbiajacym spotkaniu z Bogiem otrzyma
Jego szczegdlne dary, ktére pozwola mu zaréwno dostrzec wlasne grzechy
wraz z mocg, by z nich si¢ wyzwala¢ przez nawrdcenie, jak i umiejetnosé
dostrzezenia potrzeb blizniego i skutecznego im zaradzenia. W takim ujeciu
dazenie do visio Dei nie ma nic z egoistycznego poszukiwania ,nadzwyczaj-
nych przezy¢ religijnych’, a najglebiej owocuje dojrzalym zyciem moralnym
wyrazajacym sie w milosci®.

Doswiadczenia visio Dei nie nalezy wiec rozumie¢ w waskim sensie jako
doswiadczenia mistycznego oglgdania Boga, cho¢ tego nie mozna wykluczad.
Pisarze chrzescijanscy ukazuja te rzeczywisto$¢ o wiele szerzej. Mozna ja do-
strzec i do$wiadczy¢ zawsze tam, gdzie wytrwala i ukierunkowana na Boga
modlitwa i w ogéle duchowos$¢ prowadzi — jak podkresla Kirk — do ,,uspoko-
jenia pokus, ulgi w cierpieniach, umocnienia w dobrych postanowieniach czy
opanowania zlych sklonno$ci” Mozna w tym widzie¢ jaki$ rodzaj spotkania
z pieknem, niewinno$cia czy miloscig, a w koncu takze dojrzalsza umiejet-
no$¢ odrédznienia dobra od zta. Kirk widzi tu zawsze pewne doswiadczenie
mistyczne, co ostatecznie oznacza jakie$ oglgdanie Boga. Jakikolwiek kontakt
z tym, co jest prawdziwe, sprawiedliwe, czyste, dobre i godne czci, stano-
wi objawienie i ukazanie si¢ Boga czlowiekowi. Dlatego jest sladem, cho¢by

1 To look towards God, and from that ‘look’ to acquire insight both into the follies of

one’s own heart and the needs of one’s neighbours, with power to correct the one
no less than to serve the other — this is something very remote from any quest for
‘religious experience’ for its own sake. Yet this, and nothing else, is what the vision of
God has meant in the fully developed thought of historic Christianity” Tamze, s. 445.
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pierwszym i poczatkowym, visio Dei. Te slady Boga sa dostepne dla kazdego
czlowieka, otwartego na takie doswiadczenie. Chrzescijanistwo oglasza jednak
o wiele wiecej, gdy ukazuje Boga w obliczu Jezusa Chrystusa. Cale bogactwo
visio Dei dostepne jest stad dopiero we wspoélnocie Kosciota, w sakramentach,
ktérych udziela i w dojrzatym zyciu modlitwy i stuzby. Autentyczny kult Bozy,
ktéry sprawowany jest wlasnie przez Kosciot i w Kosciele, to uprzywilejowane
miejsce oczyszczenia ludzkich intencji z wszelkiego egoizmu. Tym samym kult
rodzi szczere i czyste owoce miltosci, objawiajace si¢ w stuzbie blizniemu. Ten
akcent eklezjalno-kultyczny, jako nieodzowny dla prawdziwej mitosci w po-
stawie chrzescijanskiej, ma znaczenie zasadnicze dla nadania i zachowania
czystosci serca i stuzby, co jest nade wszystko darem Bozym, a nie rezultatem
wysitku czlowieka®.

3. Na strazy teologicznego charakteru
moralnosci chrzescijanskiej

Uwypuklenie prawdy o visio Dei jako celu zycia ludzkiego pozwala jed-
noznacznie ukazac teologiczne rozumienie moralnosci. Odnosi si¢ to do stéw
Chrystusa, ktéry w wersji Mateuszowej moéwi o ludziach ,,czystego serca’; ktorzy
»Boga oglada¢ beda” (Mt 5,8). Bdg, bedac poczatkiem i ostatecznym celem
zycia czlowieka, jest zrédtem poznania prawdy o czlowieku i jego powotaniu.
Chrzescijanstwo przyniosto $§wiatu podwdéjny dar: prawde o Bogu oraz we-
zwanie do zjednoczenia z Nim. Stawia to chrzescijanina, jak pisze Kirk, wobec
konieczno$ci odwrécenia sie od siebie, a zwrdcenia i zorientowania catego
zycia na Boga. Dzieje sie to wtedy, gdy czlowiek staje wobec Boga w postawie
kultycznej, a wiec w duchu uwielbienia i czci. Chrzescijanistwo glosi, ze kult
jest uprzywilejowanym miejscem oglgdania Boga. Nie jest jednak miejscem
jedynym. Do$wiadczajac obecnosci Boga w postawie i aktach kultu, cztowiek
wierzgcy rozumie, ze powinna temu towarzyszy¢ okre$lona postawa moralna.
Zwrécony ku Bogu, czlowiek realizuje Boze wezwania w codziennym zyciu,
przemieniajac siebie i Swiat wedle Bozego zamystu. Tym samym visio Dei staje

20 Disinterestedness cannot be acquired by human effort except as the outcome of wor-

ship; God gives it to the worshipping soul [...]. From contemplation we shall we shall
derive the zest for service, the policy of service, and the selflessness which gives service
its only worth. Worship alone can ‘disinfect our service from egoism” Tamze, s. 461-
462.
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sie zarébwno poczatkiem, jak i wypelnieniem zycia moralnego, ktére w taki
sposéb ujawnia swéj wyraznie teologiczny charakter?.

Objawienie chrzescijaniskie z istoty swojej implikuje koniecznos$¢ ujecia
moralnosci w kontekscie teologicznym. Wiara jest jedynym gruntem, z ktérego
wyrasta pelna i autentyczna wizja zycia moralnego. Przekonanie o zwigzku
moralno$ci z wiara — co nie zawsze znajdowalo jednoznaczne potwierdzenie
w przesztosci — mozna wyprowadzi¢ zaréwno z samego Objawienia, jak i roz-
woju mysli chrze$cijaniskiej na przestrzeni wiekéw. Tylko takie ujecie gwaran-
tuje, ze moralno$¢ uwyrazni i zachowa swoj obiektywny charakter, skoro Bég
jest Zrédlem moralnosci i ku Niemu ona zmierza®.

Zasadnicza zalezno$¢ zycia moralnego od wiary prowadzi takze do wnio-
sku, Ze w tej relacji nalezy szuka¢ gtéwnych przyczyn kryzysu moralnosci
chrzescijanskiej. Naruszenie podstaw teologicznych czy dojrzalosci wiary
w zyciu chrze$cijanina zawsze prowadzi do ostabienia czy wrecz naruszenia
jego przekonan i postaw moralnych. Z pewnoscia nalezy odréznia¢ wymiar
doktrynalny i moralny chrzescijanistwa, ale nie na spos6b wzajemnej separacji,
ktorej skutkiem byltaby naruszenie integralnosci obydwu, a w koncu zafalszo-
wanie pelni prawdy objawionej. Jest wiec konieczne, by zycie moralne miato
swoje mocne oparcie w wierze?.

W historii refleksji chrzescijanskiej rézne idee biblijno-teologiczne uj-
mowano jako centralne i najbardziej odpowiednie dla wyrazenia istoty chrze-
$cijanskiego przestania i calej prawdy o Bogu — Zbawicielu czlowieka i jego
ostatecznym spelnieniu. Obok takich poje¢, jak zbawienie, krélestwo Boze
czy zycie wieczne, teologia anglikariska — wyrazona w pismach K.E. Kirka —

2 Worship is the necessary premoral condition for a moral life; it reorients the self away

from preoccupation with itself. When the reorientation occurs, the individual acts
morally so as to worship better and so as to make the world more closely conform
to the ideals that are glimpsed in worship” D.H. Smith, Introduction, w: K.E. Kirk,
Conscience and Its Problems: An Introduction to Casuistry, Cambridge: James Clarke
& Co. 1999, s. XVIL.
JIf the existence of God is not a postulate of all morality, it is a postulate of a sound
morality; for it is essential to that belief which vaguely and implicitly underlies all
moral beliefs, and which forms a very heart of morality in its highest, more develo-
ped, more explicit forms. The truth that the moral ideal is what it is [...] implies the
existence of an absolute, objective moral ideal [...]. In other words, objective morality
implies the belief in God”. L. Dewar, Magic and Grace, London: SPCK 1929, s. 212.
Por. H. Rashdall, The Theory of Good and Evil: A Treatise on Moral Philosophy, Oxford:
Clarendon Press 1907, s. 212. Szerzej potrzebe religijnego i teologicznego wykladu
moralnosci prezentuje inny wspétczesny teolog anglikanski: B. Mitchell, Morality:
Religious and Secular, Oxford: Clarendon Press 1980.
2 Por. L. Dewar, The Moral Conduct of a Christian, London: Mowbray 1951, s. 10-12;
].S. Bezzant, Ethics and Religion, w: Personal Ethics, red. K.E. Kirk, Oxford: Clarendon
Press 1934, s. 151-181.
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szczegblne znaczenie przypisuje visio Dei. Chociaz inne kategorie czy idee
teologiczne maja réwniez swoje uzasadnienie i warto$¢, prawda o oglgdaniu
Boga wydaje sie najpelniej odpowiadac rzeczywisto$ci Bozego objawienia. Bar-
dziej niz inne ujawnia ona personalistyczny charakter relacji z Bogiem, gdzie
istota oglgdania Boga opiera si¢ — ze strony czlowieka — na jednoznacznie
osobistej postawie i osobistym zaangazowaniu. Réwnocze$nie tutaj widoczna
jest cata darmowo$¢ taski, gdyz to jedynie sam Bog moze taskawie pozwoli¢
czlowiekowi widziec siebie. W koricu idea visio Dei jest wybitnie chrystocen-
tryczna i eklezjalna, gdyz to ,Kos$ciét zobaczyl Boga w obliczu Jezusa Chry-
stusa”. Stowa Jezusa: ,Kto Mnie zobaczyl, zobaczyt takze i Ojca” (] 14, 9) daja
jasne swiadectwo objawienia si¢ Ojca w Synu, co oznacza, ze kazde oglgdanie
Boga jest w istocie zwracaniem sie ku Chrystusowi, a wiec jest nieusuwalnie
chrystocentryczne, a réwnoczesnie eklezjalne, jako ze to w pierwszej kolejnosci
Kosciot jako wspdlnota wiary widzi Chrystusa i z Nim sie jednoczy. Visio Dei
jawi sie tym samym jako rzeczywisto$¢ najpelniej teologiczna i najbardziej
oddajaca centralny sens chrzescijaniskiego objawienia*.

Dowartosciowanie tak rozumianego ostatecznego celu czlowieka, co ozna-
cza wyraznie teleologiczne widzenie ludzkiego zycia i postepowania, wyklucza
mozliwo$¢ interpretowania moralnosci chrzescijariskiej w sposéb naturalistycz-
ny. Ujmowanie zycia moralnego poza czy bez wystarczajacego docenienia jego
spelnienia w wieczno$ci z Bogiem prowadzi do pozbawienia go charakteru
teologicznego. Tymczasem moralno$¢ odstania swéj wybitnie teologiczny cha-
rakter nie tylko z racji swego zrdédla czy pochodzenia, ale takze w jej przezna-
czeniu i wypelnieniu w wizji uszczesliwiajacej. Ma to réwnocze$nie chronic¢
przed niebezpieczenstwem legalizmu w zyciu moralnym. Prawo ma nalezne
mu miejsce w moralnos$ci chrzescijaniskiej, ale chrzescijanin swoim zyciem
moralnym nie ma wypetnia¢ tylko prawa, ale raczej sluzy¢ Bogu, ktory jest
celem jego zycia. Warto takze zauwazy¢, ze takie ukierunkowanie koncepcji
zycia moralnego znalazlo u Kirka wyraz nie tylko — cho¢ przede wszystkim —
w jego Bampton Lectures, ale réwniez w pézniejszych wykladach dla studentéw
Uniwersytetu Oksfordzkiego®.

Chrzescijaniska wizja jako taka implikuje okreslona wizje Zycia moralnego
kazdego chrzescijanina. Wskazanie na visio Dei jako ostateczny cel i wypel-

24 In this chance phrase of Christian spirituality there is expressed, first of all, the sense

of personal contact or intercourse with God is of the essence towards which the good
life is directed. Next, we find expressed there, more fully than in other phrases, the
sense of the Christian’s dependence upon God - the conviction that all attainment is
of God’s merciful giving [...]. No Christian can reflect upon it [the vision of God] for
a moment without remembering that the Church has already seen God in the face of
Jesus Christ” K.E. Kirk, The Vision of God, s. 466-467.

% Por. EW. Kemp, The Life and Letters of Kenneth Escott Kirk, s. 55-56.
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nienie chrzescijaiiskiego powotania odstania jego istotne wymiary. Zycie mo-
ralne wiec winno by¢ rozumiane w kategoriach personalistycznych, czyli jako
osobisty kontakt cztowieka z samym Bogiem, a nie — co niekiedy dominowato
w przeszlosci — jako odniesienie do okres$lonego zestawu zasad postepowania.
Do istoty moralnos$ci chrzescijaniskiej nalezy relacja osoby chrzescijanina do
Osoby Boga — jego Stwoércy i Zbawcy, ku ktéremu czlowiek zmierza. Cho-
ciaz w zyciu moralnym nieodzowne s3 zaangazowanie i wysilek czlowieka,
chrze$cijanskie przekonanie wiary odstania calkowita zaleznos$¢ cztowieka od
Boga, gdyz to ze Zrdédla Jego obdarowania wyrasta jakiekolwiek osiagniecie czy
spelnione dobro. W konicu moralnosci chrzescijaniskiej nie da sie poja¢ poza
Chrystusem, gdyz ,bez Niego nic nie mozemy uczyni¢” (por. J 15,5). Jakikol-
wiek szczegdtowy ksztalt przyjmie etyka chrzescijaniska, jej Zrodlem i trescia
winno by¢ nieustanne odnoszenie si¢ i czerpanie z Osoby, Zycia i dzieta Syna
Bozego, objawiajacego Ojca. Tylko chrzescijanin wpatrujacy sie — w Kosciele
i z Kosciolem — w Chrystusa moze dojs¢ do visio Dei jako ostatecznego celu
swego zycia.

Etyka chrzescijanska, ztaczona z szeroko rozumiana duchowoscia, nadajac
ksztalt calemu Zzyciu chrzescijanina, jest w istocie w sluzbie jego dazenia do
celu ostatecznego, jakim jest oglgdanie Boga. Odczytujac przez pryzmat visio
Dei dzieje teologii chrzescijaniskiej, Kenneth E. Kirk wskazal na trzy mozliwe
problemy, a nawet zagrozenia, ktérym nadal miano instytucjonalizmu, forma-
lizmu i rygoryzmu®®. Majac na uwadze nade wszystko Osobe Jezusa Chrystusa,
Ko$cidl najpierw musiat sie zmierzy¢ z aspektem dyscypliny wspélnotowe;j,
pod czym kryje sie wymiar instytucjonalny. U podstaw stoi tu pastoralny cha-
rakter calego chrze$cijanistwa, ktére pochodzi od Jezusa, Dobrego Pasterza.
Stad Koscidt bez watpienia musi zawsze ukazywac ludziom najwyzsze idealy
zycia i postepowania, najbardziej autentyczny ksztalt kultu czy prawd wiary.
Réwnoczesnie te wysokie idealy i wymagania nie moga by¢ wymuszane czy
narzucane wiernym, lacznie z grozba wykluczenia, ale ukazywane w duchu
Pasterza, ktdry troszczy sie o cate stado, a nie tylko o wybranych i najbardziej
wiernych.

Z kolei zjawisko formalizmu odwoluje sie do miejsca prawa i porzadku, co
wiara wnosi w zycie chrze$cijanina. Przywolujac sw. Benedykta i Akwinate Kirk
podkresla, jak chrzescijanstwo opowiedzialo sie za idea przemyslanego, rozum-

26 Na tym potréjnym schemacie opiera si¢ w istocie caly wyktad The Vision of God.

Podsumowanie tych analiz por. s. 466-472.
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nego porzadku, a nie arbitralnych i sztywnych nakazéw. To, ze takie zasady sa
w zyciu konieczne, jest oczywiste, gdy wezmie si¢ pod uwage ludzka stabo$¢
i pokusy, wobec ktérych kazdy staje. Uprzywilejowanym miejscem ujawniania
sie tego fadu moralnego jest kult, w czym Kirk nawigzuje do tradycyjnego
dowartosciowywania kultu Bozego w zyciu chrzescijariskim. Sadzi wrecz, ze
zasady porzadku moralnego niejako spontanicznie odstaniaja si¢ przed czto-
wiekiem, ktory z wiara oddaje cze$¢ Bogu, opanowuja jego nieuporzadkowa-
ne uczucia, odslaniaja swéj rozumny charakter i prowadza wole do dobrych
dziatarh. Zalezno$¢ prawa moralnego i postawy kultycznej jest tu wzajemna,
a wiec postep w czci Bozej i rozwdj w rozpoznawaniu i postepowaniu wedlug
zasad moralnych wzajemnie sie warunkuja i umacniaja. Poczatkiem i celem
jest jednak zawsze kult i uwielbienie Boga. Taki akcent potwierdza pierwotne
przekonanie o nieodzownosci tacznego ujmowania moralnego i duchowego
wymiaru zycia chrzescijanskiego.

Ostatnie z trzech zagadnien, rygoryzm, wiaze sie z chrzescijaniska tradycja
zycia monastycznego, ktéremu towarzyszy ,ucieczka ze §wiata” i wyrzeczenie.
Chociaz szczegélnie wyraznie surowo$¢ zycia moralnego wiaze si¢ wlasnie
z zyciem monastycznym, element ascetyczny — zaparcia si¢ siebie czy rezygnacji
— zawsze w takim czy innym stopniu byly obecne w chrzescijaniskiej etyce. Jest
to bowiem wpisane w zycie kazdego chrzescijanina, nie tylko prowadzacego
zakonny czy pustelniczy tryb zycia. Zrozumienie i wlasciwe umiejscowienie tak
pojetego aspektu rygorystycznego w zyciu moralnym najpewniej mozliwe jest
znowu poprzez modlitwe koncentrujaca si¢ na oglgdaniu Boga. Czlowiek wiary
staje wobec Jezusa Chrystusa i dostrzega, gdzie i jak On swoim zyciem dawat
$wiadectwo wyrzeczenia, samozaparcia i ascezy. Ten akcent chrystologiczny
ponownie uswiadamia istote zycia chrzescijanina, ktéry przez nasladowanie
i wpatrywanie sie w Mistrza osiaga visio Dei. Chrystus, jako zmartwychwsta-
ly Pan, wprowadza czlowieka do udzialu w Jego cierpieniach po via crucis.
W taki sposéb chrzescijanin staje si¢ uczestnikiem najgtebiej chrzescijaniskiego,
bo Chrystusowego wyrzeczenia i ofiary, ktéra przyniosta zbawienie §wiatu.
Zjednoczony z Jezusem Chrystusem przekracza granice duchowej $mierci,
otrzymuje nowe zycie przez Jego zmartwychwstanie i wraz ze Swietymi oglgda
Boga na wieki.
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Ku integralnemu ujeciu moralnosci
i duchowosci chrzescijanskiej

Przemiany i odnowa teologii moralnej w okresie posoborowym dotycza
wielu jej aspektéw i sposobow glebszego rozumienia rzeczywistosci moralnosci
chrzescijanskiej. Te poszukiwania odnoszg si¢ nie tylko do nurtu katolickiego,
bowiem w réznym stopniu mozna je dostrzec réwniez w innych nurtach chrze-
$cijanstwa. XX-wieczny anglikanizm takze podjal wysitek odnowy wyktadu
etyki chrzescijanskiej, co znalazto wyraz w szeregu prac teologicznomoralnych.
Niniejszy artykul ma na celu ukazanie, w jaki spos6b anglikanscy teologowie
wskazywali na konieczno$¢ integralnego ujmowania moralnosci i duchowosci
chrzescijaniskiej. To jedno z charakterystycznych znamion odnowy teologii
moralnej, ktére w anglikanizmie ma zreszta dluzsza tradycje.

Juz od poczatku ksztaltowania sie odrebnej tradycji teologicznej w XVI
i XVII wieku w anglikanskiej teologii moralnej zwracano uwage na potrzebe
zachowania jedno$ci miedzy duchowoscia i moralnoscia chrzescijaiiska'. Nie
bez stuszno$ci zauwazano, ze rozejicie si¢ drog teologii moralnej i teologii
ascetycznej prowadzito do zagubienia prawdziwego oblicza chrzes$cijanskiej
moralnosci, ktéra stopniowo coraz bardziej wiazala si¢ z prawem, nabierajac
charakteru legalistycznego i kazuistycznego. Stajac sie ,moralnoscia prawa’,
akcentowata granice grzechu, a nie pozytywne dazenie do doskonalosci.

»Ihey so formed that science that moral and ascetical theology were fused in one
instrument, its subject being not so much the penitent-at-the-tribunal as the Chri-
stian-in-the-Church. In this, the Anglicans anticipated the major developments of the
twentieth century producing the integrated science of moral-ascetical theology, the
art of full co-operation with grace, in a total Christian life” H.R. McAdoo, Anglican
Heritage: Theology and Spirituality, Norwich: The Canterbury Press 1991, s. 61. Por.
tenze, The Structure of Caroline Moral Theology, s. 9-13.
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Kenneth E. Kirk, gléwny moralista anglikaiiski w XX wieku, jasno zda-
wal sobie z tego sprawe, gdy podejmowal wysitek odnowy teologii moralnej
w Kosciele anglikaiiskim. O potrzebie otwarcia teologii moralnej na wymiar
ascetyczny i duchowy, a nawet mistyczny, pisal juz James Skinner przy koncu
XIX wieku. W przedmowie do A Synopsis of Moral and Ascetical Theology
z 1882 roku? podkreslal, ze cel podrecznika anglikanskiego do teologii moral-
nej, ktéry ma powstaé, musi by¢ praktyczny i pastoralny, a nie spekulatywny,
stad powinien on stuzy¢ ,zbudowaniu dusz” To natomiast domaga sie wyjscia
poza wasko rozumiana problematyke etyczna i uwzglednienia tematyki asce-
tyczno-duchowej. Juz sama tradycyjna terminologia, uzywana przez Kirka, od-
daje charakter odnawianej teologii moralnej. Swiadczy o tym cho¢by pierwsze
z jego najwazniejszych dziel, Some Principles of Moral Theology, gdzie az trzy
z jedenastu rozdzialéw poswiecone sg ,wychowywaniu i uzdrawianiu duszy™.

Odczytujac wspdlnie charakter moralnosci chrzescijanskiej, katolicy i an-
glikanie w dokumencie Life in Christ: Morals Communion and the Church*
konieczno$¢ integralnego ujmowania moralnosci i duchowosci chrzescijanskiej
widza wtedy, gdy wskazuja na zwigzek moralnosci z wiara w stowo Boze, z taska
sakramentalna czy z darami Ducha Swietego. Zycie moralne bowiem nie moze
by¢ sprowadzone do samych uczynkéw. Jest ono nieodlaczne od taski i calej
duchowej postawy czlowieka, od jego wiary i stalego otwierania sie na stowo
Boze i sakramentalne dary. Moralno$¢ winna by¢ widziana jako rzeczywisto$¢
ogarniajaca cala osobe chrzescijanina i w zaden sposéb nie moze by¢ izolowana
od calosci nowego zycia w Chrystusie’.

2 London: Kegan Paul, Trench & Co.

Por. Some Principles of Moral Theology and Their Application, London: Longmans,
Green & Co. 1920, s. 125-175 i 202-220. We wstepie Kirk pisze: ,Some surprise may
perhaps be occasioned by the amount of space devoted in this book to what is known
as ascetic theology — the science, that is to say, of the methods and rules of Christian
progress. In the strict sense, no doubt, this branch of the subject is only subsidiary to
moral theology proper. But — quite apart from the present-day need of the Church of
England for a proper understanding of the principles of the Christian progress — it is
important in this matter to emphasise that theory and practice are very closely allied,
and cannot be considered separately without great detriment to both” Tamze, s. XI-
-X1II. Por. EW. Kemp, The Life and Letters of Kenneth Escott Kirk, s. 52-53; E.J. Hall,
EH. Hallock, Moral Theology, s. 9-10.

*  Jest to owoc dyskusji prowadzonych przez ARCIC II w latach 1991-1993.

Por. tamze, nr 10.
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1. Duch Swiety i modlitwa

Zycie duchowe to szczegélne miejsce dziatania Ducha Swietego. Nie ogra-
nicza si¢ ono jednak do forum wewnetrznego i zycia modlitewnego, ale wigze
sie z postawg i uczynkami zewnetrznymi. Teologia moralna powinna zmierzac
do wskazania, jakimi drogami i metodami Duch Swiety prowadzi czlowieka
wierzacego do pelni jego rozwoju. W tym Kirk widzi jedno z najwazniejszych
zadan teologii moralnej. Na plaszczyznie duchowo-moralnej celem dziatania
Ducha Bozego jest ,zjednoczenie z Chrystusem i pelne praktykowanie cnét”.
Dlatego wszelki naturalizm, pokutujacy zwlaszcza od czaséw J. J. Rousseau, jest
nie do pogodzenia z prawda chrze$cijarisky, gdzie nieodzowne jest otwarcie
sie na dziatanie i taske Ducha Swietego®.

Akcent pneumatologiczny pozwala wyjatkowo wyraznie uwypukli¢ prawde
o wewnetrznym zwiazku miedzy moralnoscia i duchowoscia w rozumieniu
chrzescijaniskim. Etyka i duchowo$¢ sa tu niejako jak ,dwie strony tego sa-
mego medalu’; ktérych nie sposéb od siebie oddzieli¢. Stephen Holmgren,
wspolczesny teolog moralista episkopalny z USA zauwaza, ze to przekonanie
potwierdzaja liczne teksty liturgiczne z The Book of Common Prayer, gdzie
Kosciét wota do Ducha Swietego, by prowadzit ludzkie postepowanie i cate
zycie ku coraz glebszemu zjednoczeniu z Bogiem. Zwlaszcza codzienne prosby
z ,Modlitw Porannych i Wieczornych” wyrazaja przekonanie, ze jedynie Boza
taska moze sprawi¢, ze ludzie zachowaja zaréwno czysto$¢ i swieto$¢ serca,
jak i prawo$¢ w postepowaniu’.

Autorzy Christian Morals, Lindsay Dewar i Cyril Hudson, réwniez zwra-
caja uwage na potrzebe dowarto$ciowania w teologii moralnej problematyki
z zakresu duchowosci i ascetyki chrzescijanskiej. Wida¢ jednak u nich pewne
odmienne akcenty, wskazujace na blisko$¢ tej tematyki z szeroko rozumiana
teologia pastoralng, a samej duchowosci poswiecaja bardzo niewiele miejsca.
Teologia pastoralna obejmuje tu calos¢ praktycznych implikacji teologii dogma-

1t follows, then, that one of the highest duties of moral theology should be to trace
the methods by which the Holy Spirit normally leads men on from the first glimmers
of religious aspiration to the full sense of union with Christ and the full practice of
virtues”. K.E. Kirk, Some Principles of Moral Theology and Their Application, s. 133.
Por. tamze, s. 135-136.

»Enabled by the Spirit, our ethics are the means by which we govern our actions, and
our spirituality is the means by which we grow into the presence and reality of God
[...]. We pray that we might give up ourselves to our Lord’s service, particularly by
walking before God ‘in holiness and righteousness’ all our days. We desire that our
hearts will be pure and holy — this is the dimension of spirituality. We also ask that
our paths will be characterized by righteousness, which is the matter taken up in the
field of ethics” S. Holmgren, Ethics after Easter, s. 6.
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tycznej, a wiec rowniez tematyke moralng. Teologia moralna jawi sie stad jako
ta cze$¢ teologii pastoralnej, ktéra odnosi sie do praktycznego zastosowania
zasad etyki chrzescijaniskiej. Natomiast teologia ascetyczna, traktujaca o askesis
jako ,¢wiczeniu duszy’, dla jednych jest odpowiednikiem teologii pastoralnej,
dla innych raczej teologii moralnej z akcentem na modlitwe. Wydaje sie stad
zbedne wyrdznianie samej ascetyki, skoro zawiera si¢ ona w refleksji pasto-
ralno-moralnej®. Sam Dewar napisze podzniej, ze konieczne jest zachowanie
wiernosci J. Taylorowi w niedopuszczaniu do ,rozdzialu teologii moralnej od
teologii ascetycznej, albowiem, stusznie rozumiana, zajmuje si¢ ona prowa-
dzeniem ludzi do Boga™.

W swojej bogatej twdrczosci réwniez inny moralista anglikanski, Herbert
Waddams, potwierdza wewnetrzny zwigzek problematyki moralnej i ducho-
wej'’. Modlitwa, jako istotny element wzrostu duchowego czlowieka, jest we-
wnetrznie zwiazana z postepowaniem, a wiec i z teologia moralna. Wiaze sie
to z chrzescijaniska wizja cztowieka, w ktorej jest on ujmowany jako jednos¢
duchowo-cielesna, dlatego nie wolno jakichkolwiek obszaréw jego zycia i dzia-
tania odrywac od calosci jego egzystencji. Sam Chrystus pokazuje, ze postepo-
wanie chrzescijanina musi zachowa¢ charakter nadprzyrodzony, a nie wylacznie
naturalny, bowiem kazdy ma dazy¢ do doskonalosci na wzér Ojca'. Bogato
ilustrujac swoje rozwazania zaréwno tekstami biblijnymi, jak i przyktadami
z pism réznych $wietych i znaczacych postaci z historii chrzescijanstwa, w Life
and Fire of Love Waddams pokazuje, ze zycie chrzescijaniskie to moralno$¢
i duchowos¢, harmonia rozumu, uczué i woli, samodyscyplina i mito$¢, liturgia
i pokuta, wpatrywanie sie¢ w §wietych i wzrastanie w modlitwie. Dopiero taka
wszechstronnos$¢ ukazuje pelnie powolania uczniéw Chrystusa'.

Odkrycie catej prawdy zycia chrzescijaiiskiego wymaga nie tylko rozu-
mowej refleksji i uzasadnienia norm moralnych, ale winno si¢ otwiera¢ na
medytacje. Kirk zdecydowanie podkresla, ze modlitewne rozwazanie samej

8 Por. Christian Morals, s. 158.

®  Moral Theology in the Modern World, London: Mowbray 1964, s. 27. Por. tamze s. VL.
Wsréd jego prac por. np. Life and Fire of Love: Prayer and Its Presuppositions, London:
SPCK 1964; Basic Questions of Life and Death, London: Epworth Press 1968; The Life
of the Spirit: Prayer and Action, London: The Faith Press 1969.

»The development of the prayer life is most intimately bound up with the whole gamut
of Christian behaviour. Man is a unity of body, mind and spirit, and the study of any
one aspect of his life must never be undertaken in such a way as to suggest that this
unity does not exist. Moreover moral theology, in wrestling with actual problems,
must avoid the impression that it is setting standards which are in any way different
from those set by Jesus himself, who told his followers to be perfect as his Father in
heaven is perfect” H. Waddams, A New Introduction to Moral Theology, s. 27-28.

O réznych wymiarach zycia chrze$cijariskiego Waddams pisze na s. 2-112, a o modli-
twie zwlaszcza na s. 113-183.
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Osoby Jezusa i Jego zycia umozliwia rozpoznanie autentycznego, chrystocen-
trycznego charakteru etyki chrzescijaniskiej i jej zasad. Tylko tak chrzescijanin
bedzie w stanie uczyc sie od Jezusa, jak zy¢ i postepowac. Na dowdd tego mozna
przywola¢ licznych §wietych, sposréd ktérych autor zwraca uwage zwlaszcza
na $w. Ignacego Loyole, $w. Franciszka z Asyzu i $w. Bernarda. Takie przyklady
z historii chrzescijanistwa potwierdzaja prawde o wewnetrznym powiazaniu
zycia moralnego i duchowego®. Jest to tym wazniejsze, ze wspoélczesna re-
fleksja etyczna, takze w Kosciele anglikaniskim, $wiadomie pomija ten wymiar
moralno$ci chrzescijanskiej dla ,zachowania obiektywnosci i integralnosci
moralno-filozoficznej” Nie méwi sie o modlitwie, tasce, sakramentach czy
zyciu kultycznym, widzac w tym naruszenie swoiscie rozumianej ,autonomii”
etyki chrzescijanskiej. Tymczasem pelne ujecie zZycia moralnego domaga sie
docenienia tych zagadnien i znalezienia miejsca w teologii moralnej dla pokuty,
modlitwy, zycia sakramentalnego, ofiary czy umartwienia. Wszystko to wyrasta
z przestanek Objawienia, a zasadza sie na prawdzie o ludzkiej grzesznosci'.
Wewnetrzny zwigzek moralnosci i duchowosci odwoluje sie do chrzesci-
janskiej koncepcji cztowieka. W pismach anglikariskich moralistéw jest ona
czesto wyraznie teleologiczna, co potwierdza ich wiernos¢ przestankom teo-
logii $w. Tomasza z Akwinu. Ostateczny, nadprzyrodzony cel zycia ludzkiego
wyznacza ksztalt ludzkich wyboréw i postepowania. Takie teleologiczne ujecie
chrzescijanskiej antropologii jest szczegélnie wyrazne u Kirka, ktéry o visio
Dei jako ostatecznym celu i najwyzszym dobru czlowieka pisze najobszer-
niej w gtéwnym swoim dziele, The Vision of God"™. Wiasciwe fundamentalne
ukierunkowanie ludzkiego postepowania staje si¢ w pelni mozliwe z pomoca
Ducha Swietego. Postany przez Jezusa Chrystusa, uczy autentycznego zharmo-
nizowania duchowego i czynnego wymiaru zycia. Jego natchnienie umozliwia
wlasciwe spojrzenie zaréwno na otaczajaca rzeczywistos¢, jak tez i na samego
siebie. Otwarcie sie na taske Ducha Bozego sprawia, ze chrzescijanin wzrasta
w doskonalym zyciowym polaczeniu stuzby, milosci i postuszenstwa. Wiasnie
postuszenstwo natchnieniom Bozym pozwala dojrzewa¢ na drodze modlitwy.
Waddams pisze, ze to z modlitwy wyrasta postawa stuzebnej milosci, a wiec
modlitwa staje sie nieodzowna dla Zycia moralnego. Zycie moralne jest tu ro-

B Por. K.E. Kirk, The Vision of God: The Christian Doctrine of the Summum Bonum
Cambridge: James Clarke & Co. 1977 [wyd. skr6ocone], s. 197-198.

Por. M. Thornton, Re-Review: Kenneth Kirk’s Some Principles of Moral Theology,
s. 54-57.

»Kirk’s system was firmly based on a Christian anthropology, on ‘man’s last end; the
summum bonum as the ultimate goal, on the achievement of which all moral judge-
ment depends”. Tamze, s. 55.

14
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zumiane jako element calo$ciowego rozwoju czlowieka, ktéry u podstaw ma
modlitewne otwarcie na Ducha Swietego'.

Sporo miejsca w swojej twoérczosci, jak i osobistej aktywnosci Cyril Hudson
poswiecal chrzescijanskiej edukacji dorostych. Zlozonos$¢ zagadnien zycia we
wspolczesnym $wiecie domaga sie wlasciwego przygotowania i stalego ksztal-
cenia chrzescijan w tych dziedzinach. Chodzi tu szczegélnie o odpowiednia
edukacje moralng, zmierzajaca do wlasciwej formacji sumienia cztonkéw Ko-
$ciota”. Dla prawdziwie chrzescijanskiego podejscia do wspoélczesnych proble-
mow nie wystarczy wiec kompetencja merytoryczna. Zasadnicze znaczenie ma
tu wychowanie moralne, a z kolei jego pelne rozumienie domaga si¢ odwolania
do ,zycia wewnetrznego” Dojrzalos¢ moralna opiera si¢ na przekonaniu, ze
u podstaw prawdziwie chrzescijaniskiej postawy znajduje sie¢ modlitwa i facz-
no$¢ z Chrystusem. Tylko wtedy chrzescijanin jest zdolny, by w konfrontacji ze
$wiatem i jego wyzwaniami odwola¢ sie do Bozego zamyslu i z Boza pomoca
przemieniaé¢ wspoélczesnos¢. W wielu miejscach swojej pracy Hudson podkre-
$la teleologiczny wymiar chrze$cijanstwa, ktére odstania przed czlowiekiem
ostateczny cel jego egzystencji i w zgodzie z nim pozwala doskonali¢ $wiat'®.

Wskazanie na faczno$¢ moralnego i duchowego wymiaru zycia umozli-
wia dowarto$ciowanie podmiotowego wymiaru moralnos$ci chrzescijanskiej.
Biblijna prawda o wierze, ktéra ma prowadzi¢ do uczynkéw, oznacza nie tyle,
ze same uczynki sie liczg, ile raczej wskazuje na konieczno$¢ dojrzatosci oso-
bowej i moralnej. Wazne sa tu Jezusowe stowa o dobrych owocach, ktére
rodzg si¢ jedynie z dobrego drzewa (Mt 7,16-20), co z kolei nalezy widzie¢
w kontekscie wezwania do doskonalo$ci. Réwnoczesna swiadomo$é wlasnej
grzeszno$ci wskazuje na potrzebe odwotania sie do pomocy modlitwy, gdzie
sam Bdg napelnia taska ludzkie zycie. Waddams akcentuje tu wezwanie do
wzrastania w modlitwie, ktéra w ten sposéb przenika do wszystkich obsza-
réow egzystencji, napelniajac zycie miloscia. Modlitwa staje si¢ w ten sposéb

»S0 we have to see our service and obedience as part of our prayer. That part which is
found in our whole lives. But more than this. The moral life, the life of virtue as it used
to be called, is also as essential part of our personal growth, and from a Christian point
of view the life of virtue, the moral life, is the consequence or the outward showing of
service, love and obedience” H. Waddams, The Life of the Spirit, s. 36.

»We long for a deeper and more widespread Christian conscience on our perplexing
modern problems — racial problems, international problems, economic and social
problems. We wish that the mind of Christians in these matters were more united, and
its expression more articulate and weighty” C.E. Hudson, Adult Religious Education:
Its Necessity and Purpose, London: SPCK 1928, s. 10.

»1t must never be forgotten that the ‘interior life’ of prayer and devotion is the ne-
cessary foundation of any truly Christian life, of all genuine witness to Christ, of all
hopeful efforts to understand God’s Purpose, and of all-effective co-operation with
Him in carrying it out” Tamze, s. 14.
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zasada calego zycia — obcowanie z Bogiem buduje i doskonali chrzescijanina,
a jego zycie coraz pelniej owocuje mitoscia. ,Uczenie si¢ milo$ci” na modlitwie
prowadzi do czynéw milosci. Najwyzszy przyklad takiego zycia modlitwa i jej
przelozenia na praktyczne postepowanie daje sam Jezus Chrystus, dlatego jest
On dla chrzescijanina wzorem i Zrédlem jego drogi do Ojca®.

Wartos$¢ i prymat modlitwy wsréd innych aktywnosci czlowieka zostat
doceniony jeszcze w starozytnym chrzescijanstwie, zwlaszcza dzieki tradycji
monastycznej. Modlitwa prowadzi do koncentracji mysli na samym Bogu, a za-
pomnieniu o sobie. Czesto akcentowane przez Kirka ,zapomnienie o sobie” to
konieczny warunek autentycznej postawy chrzescijanskiej, ktorej istota wyraza
sie w lacznosci i bliskosci z Bogiem. Takie wewnetrzne nastawienie umozliwia
jedynie pelna i prawdziwa modlitwa. Dzialanie i czyny zewnetrzne réwniez
powinny wyraza¢ taka koncentracje na Bogu, ale modlitwa ma tu znaczenie
zaréwno pierwszorzedne, jak i bardziej fundamentalne. Wyraza bowiem to, co
jest najbardziej trwate i niewyczerpane spo$réd czynnosci, do jakich zdolny jest
czlowiek. Prymat modlitwy jest wiec niepodwazalny, a zaleznos$¢ od niej catej
pozostalej ludzkiej aktywnosci jest konieczna dla wlasciwej, teocentrycznej
wizji zycia chrzescijaniskiego®®. Chrzescijaniska moralnos¢ uwidacznia w takim
ujeciu swoje oparcie na zyciu duchowym, gdzie szczegdlne miejsce przynalezy
modlitwie. Modlitwa, a za nia cale zycie moralno-duchowe, staje sie wtedy
droga i wysitkiem patrzenia ku Bogu (a nie na Boga), czyli nabiera charakteru
rzeczywistego i pelnego uwielbienia Boga®.

Catla prawda chrzescijaniska, a wiec réwniez moralno$¢ ogniskuje sie wokot
visio Dei. Od tego ogladania Boga i Jego miejsca w zyciu zalezy to, jak ludzie
widza siebie i swoje zycie. Takze to, jak rozumieja i realizuja nowe zycie ofia-

»Let us note that prayer is a kind of learning to love, being with God in order to love
him more. It is certainly not to be confined to special times of silence and apartness,
but those times are needed for the purpose of making our whole life prayerful [...].
Prayer has to spread out all through our lives. It is like the love of husband and wife.
That love spreads all through their lives, informing all their actions and attitudes,
underlying even the most trivial and mundane of tasks. But it needs to be nurtured
in special moments of intimacy and silence, and without them it tends to lose its
depth [...]. Prayer is the means by which God teaches us to love” H. Waddams, Basic
Questions of Life and Death, s. 89-90.

»Above all, it can fairly be said that the monks made a great positive contribution to
Christianity by allotting to prayer the primacy among Christian activities [...]. Action,
it is true, can be (and should be) directed towards God, as well as prayer; and action
may often be as selfless as prayer [...]. Prayer, however — that is to say, the full round
of prayer, consummated in thanksgiving, praise and worship — is directed to God
alone; and so prepares the way for a self-forgetfulness which, when it comes, shall be
sustained by the thought of God — the most enduring, most inexhaustible, thought of
which the mind is capable” K.E. Kirk, The Vision of God, s. 92.

2L Por. tamze, s. 93-94; L. Dewar, C.E. Hudson, Christian Morals, s. 197-198.
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rowane im przez Boga. Obejmuje ono zaréwno ksztalt ludzkich decyzji moral-
nych, jak i cata sfere ludzkiej duchowosci. Z kolei dar nowego zycia prowadzi
do tajemnicy paschalnej Jezusa Chrystusa, gdyz to $mier¢ i zmartwychwstanie
Zbawiciela dalo poczatek Jego nowemu zyciu, ktére stalo sie¢ réwnoczesnie
darem dla czlowieka. Stad moralnos$¢ i duchowos$¢ chrzescijariska spotykaja
sie niejako w misterium paschalnym i sa gleboko paschalne. Natomiast ich
poczatkiem jest chrzest rozumiany jako odrodzenie calego czltowieka, ktory
wkracza na droge wielkanocng®.

Dla odkrycia zwiazku miedzy duchowym i moralnym aspektem zycia
chrzescijaniskiego pomocna jest réwniez biblijna idea imitatio Christi. Kenneth
Kirk dostrzega to w spojrzeniu $w. Pawla na cel zycia chrzescijaniskiego, jakim
jest zjednoczenie z Chrystusem®. Droga duchowego wzrostu chrzescijanina,
w ktérym zawiera sie takze wymiar moralny, dokonuje sie w czterech etapach.
Poczatkiem drogi jest nasladowanie Chrystusa, gdzie nastepuje odwrdcenie
sie od wzoréw tego $wiata, a zwrdcenie sie i wysilek pdjscia za Mistrzem?*.
Stopniowo pojawia sie wtedy zrozumienie dla koniecznosci cierpienia z Chry-
stusem, a nawet umierania dla Niego®. Takie oswiecenie umystu prowadzi do
trzeciego etapu: Chrystusa we mnie, ktérego rowniez inni potrafia dostrzec
w chrzescijaninie. Czlowiek staje si¢ §$wiadomy obecnej w nim nadprzyrodzone;j
mocy, a jego wola utozsamia sie z wola Chrystusa, co umozliwia faska Ducha
Swietego — jest on tutaj szczegélnie uzdalniany do duchowego przezwyciezania
zta, do samokontroli, komunii i zewnetrznych aktéw dobroci®®. Spelnieniem
calej drogi zjednoczenia z Chrystusem jest osiagniecie etapu ja w Chrystusie.
Nastepuje tu swoiste pochloniecie przez Chrystusa, ktory przenika kazda czesé
ludzkiej osobowosci. Mozna tu méwic o ,,calkowitym osobowym utozsamieniu
sie z Chrystusem przez Ducha”: to stan tak glebokiej komunii z Chrystusem, ze

22 Our faith is an Easter faith. Our lives, therefore, ought to be Easter lives. That is

why Christian ethics may also be called ‘ethics after Easter’ Christian life begins with
baptism, the act of resurrection-faith that comes to fruit in Christian baptism. Chri-
stian living is baptismal living, and the ethics of Christian living are ‘Easter ethics”.
S. Holmgren, Ethics after Easter, s. 3.

2 Por. K.E. Kirk, Some Principles of Moral Theology, s. 126-132.

2 Por. np. Rz 15,1-3; 1 Kor 11,1; 2 Kor 8,9; Ef 5,2. Kirk wymienia tu réwniez przyklady
z pism takich pisarzy poapostolskich, jak $w. Klemens Aleksandryjski, §w. Ignacy An-
tiochenski czy $w. Polikarp, odrzucajac teze A. Harnacka o braku tej idei we wczesnym
chrzescijanistwie. Por. Some Principles of Moral Theology, s. 127 przyp. 1.

%5 Por. Rz 8,17; 1 Kor 15,31; 2 Kor 4,10; Ga 6,17; Flp 3,10; Kol 1,24.

26 [...] the Christian becomes conscious of a supernatural inward power which has taken
possession of him, which... enables him to do all things. His will is identified with the
will of Christ, and from that will draws by the channel of the Holy Spirit powers hi-
therto undreamt-of, of victory in prayer, in communion, in self-control, and in external
acts of goodness”. K.E. Kirk, Some Principles of Moral Theology, s. 128. U $w. Pawla
por. Rz 8,10; 2 Kor 4,11; 13,3-4; Ga 1,16; 2,20; 4,19; Ef 3,17; Flp 1,20; Kol 3,4.
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»my sami wydajemy sie niczym, poniewaz jesteSmy pograzeni w Nim, podczas
gdy On jest wszystkim we wszystkim”*.

Pawlowe etapy wzrostu duchowego, do jakiego wezwany jest kazdy chrze-
$cijanin, nie maja nic wspélnego z religijna uczuciowoscia czy subiektywizmem.
Ich podstawa sa bowiem obiektywne wydarzenia dogmatyczno-zbawcze, ktére
odwotuja si¢ do prawdy o Wcieleniu, Zmartwychwstaniu i zestaniu Ducha
Swietego. Teologia moralna przyjmuje te prawdy wiary, dzieki czemu widzi
pelnie chrzescijanskiego zycia moralnego w kategoriach mozliwej i rzeczywistej
komunii z osobowym i Zzywym Chrystusem. Takie personalistyczne i wyraznie
chrystocentryczne ujecie chrzescijanskiego zycia moralnego, wyrastajace z Ob-
jawienia nowotestamentalnego, chroni przed skrajnym legalizmem, otwierajac
przed moralnoscig chrzescijariska coraz glebsze mozliwosci zycia w zjedno-
czeniu z Chrystusem i w mocy Ducha Swietego. Dzieki temu dochodzi do
pelnego urzeczywistnienia chrzescijariskich cnét®.

2. Sakramenty

W szerokim spektrum duchowosci chrzescijanskiej i jej zwiazkéw z zyciem
moralnym anglikanizm przypisuje pewna role sakramentom. Dotychczasowe
ich ujecie w teologii moralnej wydaje sie zdecydowanie niewystarczajace, al-
bowiem umieszcza je zasadniczo badz w sferze zagadnienn dogmatycznych,
badZ w obszarze prawa kanonicznego. Jesli dzial sakramentalny znajduje sie
w tradycyjnych podrecznikach do teologii moralnej, to gléwnie z racji proble-
mow moralnych zwiazanych z udzielaniem czy przyjmowaniem sakramentéw,
a niekiedy takze z racji profesjonalnego przeznaczenia tych podrecznikow.
Jest bowiem wygodne i pozyteczne, ze korzystajacy z nich ksieza moga tatwo
znalez¢ réwniez te problematyke®. Hudson juz w latach 20. i 30. XX wieku

27 K.E. Kirk, Some Principles of Moral Theology, s. 129-130.

28 This truth [...] is that the Christian life in not so much a life of following rules, as a life
of following Christ [...]. To the masters of the spiritual life it is ‘not merely an intellec-
tual reasoning upon finite data; but the ‘ontological presence of the Holy Spirit, which
marks the highest stage in Christian development. Attention, that is, must be directed
not merely to the idea, but to the living person, of the Lord. It is through attention
and experience of this kind that desire, intellect and will are most readily and effecti-
vely ‘made captive’ to the will of Christ; that penitence, faith and zeal are brought to
maturity; and that the full manifestation of the Christian virtues is realized” Tamze,
s. 131-132.

Tak tlumaczy to zagadnienie Kirk, majac na uwadze Synopsis theologiae moralis et
pastoralis A. Tanquereya (T. 1-3. Parisiis: Desclée 1902-1905). Sam jednak Kirk po-
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widzial potrzebe jej dowartosciowania i wyjscia z sakramentami poza sfere
czysto kultyczna. Wskazywal na ich istotne odniesienie do zycia w $wiecie,
a zwlaszcza ich koniecznos¢ dla chrzescijaniskiego zrozumienia siebie i swojego
powotlania. W ,zasadzie sakramentalnej” dostrzegl fundamentalna pomoc dla
odkrycia chrzescijaniskiego, pozytywnego spojrzenia na $wiat i potrzebe jego
odkupienia. Laczno$¢ elementu materialnego z duchowym w sakramentach
uwidacznia sposéb, w jaki zewnetrzne wymiary ludzkiego zycia przenosza
sie na wewnetrzne nastawienie do braci i samego Boga. Sam czlowiek, jako
istota duchowo-cielesna, jest ,bytem sakramentalnym’, co odslania tez jego
nadprzyrodzone wezwanie do zbawienia przyrodzonej rzeczywisto$ci**.

Dowarto$ciowanie wymiaru sakramentalnego zycia chrzescijanskiego
znalazlo swoje potwierdzenie w ramach ekumenicznego dialogu anglikan-
sko-katolickiego dotyczacego problematyki moralnosci. Pozwala to réwno-
czes$nie potwierdzi¢ wewnetrzna blisko§¢ moralnego i duchowego wymiaru
zycia ludzkiego. Moralno$¢ chrzescijariska wyrasta i wyraza rzeczywisto$¢
daru nowego Zycia, ktére winno by¢ przezywane w mocy Ducha Swietego,
a ksztaltowane wedtug zamystu Chrystusowego. Chrzescijanin odkrywa ten
zamyst Chrystusowy nade wszystko poprzez nieustanng modlitwe i refleksje.
Jego centrum stanowi wewnetrzne odwrdcenie sie od grzechu i przylgniecie
do Boga, a wiec metanoia. Poczatkiem tego jest sakrament chrztu, a odnawia
sie przez przyjmowanie innych sakramentéw, ktérych udziela Kosciél. Laska
nowego zycia jest wiec Bozym darem, ktéry odmienia calego czlowieka we
wszystkich wymiarach jego egzystencji i dziatania®.

Anglikanie zauwazaja, ze takze wspolczesna psychologia potwierdza tra-
dycyjne przekonanie o wartosci sakramentéw jako ,wsparcia dla wiary” Ich
znaczenie wykracza jednak poza takie ujecie, sa one bowiem czyms wiecej, niz
»Srodkami taski” W tradycyjnym rozumieniu przewaza akcent na interpretacje
rzeczowy. Tymczasem wedlug Hudsona istota sakramentéw musi sie odwo-
lywa¢ do samego Boga, ktory jest tutaj szczegdlnie aktywny. Dzialanie Boga
polega przede wszystkim na obdarowywaniu czlowieka, ktéry ma przyjac¢ dar.
Na tej drodze powstaje i wzmacnia si¢ wiez miedzy czlowiekiem a Bogiem. Nie
ogranicza sie ona jednak do tej relacji, ale rozszerza na relacje miedzyludzkie,
sprzyjajac braterstwu. Sakramenty ujawniaja w ten sposéb swoje wybitnie
spofeczne znaczenie, bedac Zrédlem milosci i zjednoczenia. Z pierwotnego
zjednoczenia z Bogiem wyrasta jedno$¢ z ludZzmi jako bra¢mi. Hudson wy-

$wieca calemu zagadnieniu raczej marginalne uwagi. Por. Moral Theology, w: The Study
of Theology, red. K.E. Kirk, London: Hodder & Stoughton 1939, s. 375-376 przyp. 2.
W Some Principles of Moral Theology jedynie wspomina sakramenty jako tradycyjne
»kanaty faski” Por. s. 11 i 133.
30 C.E. Hudson, A Preface to Christian Sociology, London: Allen & Unwin 1935, s. 55-56.
31 Por. ARCIC II, Life in Christ, nr 31.



KU INTEGRALNEMU UJECIU MORALNOSCI

raznie odrzuca indywidualistyczna interpretacje sakramentdéw, ktérej slady da
sie dostrzec na przyklad u Kirka®.

Na spoteczny charakter zycia sakramentalnego zwraca tez uwage Robert
Mortimer, szczegdlne znaczenie przypisujac sakramentom chrztu, bierzmowa-
nia i Eucharystii. Chrzest obdarowuje indywidualnie kazdego przyjmujacego,
odradzajac go do nowego zycia. Réwnoczesnie wlacza ochrzczonego do nowej
spotecznosci, co dopelnia sie jednorazowo w bierzmowaniu, a wielokrotnie
przez uczestnictwo w Eucharystii. O wymiarze spotecznym $wiadcza takze
same obrzedy udzielania sakramentéw. Spoteczne akcenty zycia sakramentalne-
go Mortimer dostrzega jeszcze u biskupa Charlesa Gore, wybitnego spotecznika
anglikanskiego®. Jednoczes$nie trzeba uwazaé, by spoteczne implikacje sakra-
mentéw nie doprowadzily do zagubienia ich wymiaru i znaczenia osobistego
w zyciu chrzescijanina®®.

Sakramentalny charakter chrzescijaniskiego zycia moralnego jest bardzo
widoczny w publikacjach dwéch wspolczesnych amerykanskich moralistow
anglikanskich, S. Holmgrena i T.F. Sedgwicka. Cala praca Holmgrena Ethics
after Easter jest w istocie proba ukazania calego zycia chrzescijaniskiego jako
zakorzenionego w tajemnicy wielkanocnej Chrystusa, z ktérej chrzescijanin
czerpie nowe zycie przede wszystkim przez sakrament chrztu. Chrzest sta-
je sie dlatego zasadniczym wydarzeniem i zobowigzaniem na plaszczyznie
duchowego i moralnego wzrastania czlowieka az do zbawienia. Cate zycie
chrzescijaniskie mozna stad okresli¢ jako odpowiedz na chrzest. Chrzescijanin
jest wezwany do czynnej odpowiedzi na dar usprawiedliwienia poprzez postep
w u$wiecaniu siebie i $wiata. Jest to zadanie rozumiane jako odpowiedzZ na dar,

32 But in any sacrament God is truly at work, really doing, acting, willing, giving. Our

faith does not create, it only receives and appropriates a gift which is there whether we
will to receive and appropriate it or not [...]. While each sacrament has its own special
purpose and use, the general end and object of all sacraments is the same — namely,
to unite men to God and to one another in a fellowship of love. They have, that is
to say, a twofold purpose for the individual who uses them; one relating to God, and
one relating to his fellows. In other words, the character of sacraments is essentially
social; they are intended for corporate use”. C.E. Hudson, The ABC of Christian Living,
London: SPCK 1927, s. 73-74.
3 Por. C. Gore, The Body of Christ: An Enquiry into the Institution and Doctrine of Holy
Communion, London: Murray 1901, s. 323.
,Baptism puts at our disposal new spiritual power for our personal life, but it does
this because it incorporates us into a new society. And the new ‘member; thus incor-
porated, proceeds either at once, or, in the case of an infant, as his powers mature, to
receive his full citizenship in the New Jerusalem by his ‘sealing’ in confirmation. This
laying on of hands again conveys an individual endowment — it is the strengthening
of the individual life by the gift of the Holy Ghost. But it is also a social ceremony
with a social meaning”. R.C. Mortimer, The Moral Emphasis in Gore’s Theology. ,The
Church Quarterly Review” 159(1958), s. 244. Por. C.E. Hudson, The ABC of Christian
Living, s. 75-78.
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a obejmuje cale zycie duchowe i moralne, ktére wspélnie maja doprowadzic¢
do zbawienia®*. Etyke i moralno$¢ taczy wspélne pytanie, ktére ma na celu
odsloniecie nowosci zycia po chrzcie. Chodzi o to, jak postawg wewnetrzna
i zewnetrznym postepowaniem odpowiedzie¢ na zbawczy dar Boga, ktdéry
w kazdym rodzi nowego czlowieka w Chrystusie®

Nie tylko w swojej ostatniej pracy, ale jeszcze bardziej we wcze$niejszej,
Timothy F. Sedgwick akcentuje szeroko rozumiang sakramentalno$¢ chrze-
$cijanskiego zycia moralnego jako jeden z trzech jego gléwnych aspektow,
obok wymiaru inkarnacyjnego i wspdlnotowego®. Ta sakramentalno$¢ wy-
nika z chrzescijanskiego chrystocentryzmu. Nawiazujac do E. Schillebeec-
kxa, Sedgwick podkresla, ze Jezus jest sakramentem Boga, a spotkanie z Nim
wprowadza w relacje z Bogiem. Idac za Jezusem, chrzescijanie staja si¢ ludem
Bozym — Kosciolem, ktéry z kolei jest sakramentem Chrystusa w Swiecie.
Sakramentalno$¢ zycia chrzescijaniskiego nie ogranicza sie dla niego jedynie
do przyjmowania konkretnych sakramentéw. Kazdy czyn, ktéry sprawia, ze
Bég staje si¢ obecny w $wiecie i w samym czlowieku, zastuguje na miano
sakramentalnego. Sa nimi zwtlaszcza gesty milosci wobec chorych, gtodnych
i na rézne sposoby potrzebujacych. Kazdy taki czyn uobecnia Boga i wzmac-
nia wewnetrzne zjednoczenie z Nim kazdego czlowieka. Duchowy i moralny
wymiar chrze$cijaniskiego zycia jawia sie tu jako nierozerwalnie zlaczone®.

W chrzescijanskim zyciu spotecznym wyjatkowe znaczenie petni Euchary-
stia. Jest to sakrament najscislej indywidualny i osobisty, w ktérym moc i taska
sakramentu jednoczy z Chrystusem, przybliza do Ojca i poddaje chrzescijanina
kierownictwu Ducha Swietego. Wida¢ stad, ze pelne ujecie Eucharystii wymaga
uwzglednienia w niej obecnosci i dziatania trzech Oséb Boskich. Réwnocze-
$nie Eucharystia jest aktem wybitnie spolecznym i eklezjalnym. Przez osobiste
zjednoczenie z Chrystusem poszczegélnego chrzescijanina cate Jego Cialo
zostaje odnowione, na nowo stworzone, odkupione i uswiecone. Akt komunii

% Christian ethics is a primary aspect of our response to God’s great saving actions on

our behalf. Like spirituality, ethics is one way in which salvation takes root inn our

lives [...]. Christian ethics and spirituality are therefore ways that we respond to the

justification that God has made freely available to us” S. Holmgren, Ethics after Easter,

s. 5.

»Ethics and spirituality have this in common: each is how we live out in our daily lives

our response to eh saving reality of God in Jesus Christ [...]. Christian ethics and spi-

rituality are both about the new human person in Christ — the Christ who comes to
live in each one of us. For after baptism it is not I, but Christ who lives in me” Tamze,

s. 8.

37 Por. The Christian Moral Life: Practices of Piety, Grand Rapids—Cambridge: Eerdmans
1999, s. 27-29; tenze. Sacramental Ethics: Paschal Identity and the Christian Life,
Philadelphia: Fortress Press 1987.

38 Por. tenze, The Christian Moral Life, s. 110-113.
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z Chrystusem staje si¢ jednoczesnie aktem jednos$ci z bra¢mi, wyraza mitos¢
do nich i do takiej mitosci zobowiazuje*. Ten cenny akcent eklezjalny pojawia
sie u Mortimera réwniez w innych pracach, zwlaszcza gdy pisze o kaptan-
stwie i biskupstwie jako wewnetrznie zwigzanych z Eucharystia. Kaptanstwo,
a zwlaszcza jego pelnia w biskupstwie, wyraza si¢ stuzba Kosciotowi, realizujaca
sie przez gloszenie stowa Bozego i udzielanie sakramentéw. Szczegélny zwiazek
kaptanstwa z Eucharystia, czemu $wiadectwo daja dzieje chrzescijanstwa, od-
stania caly eklezjalny kontekst Zycia sakramentalnego. Pierwszorzednie biskup,
ale takze kaptan i diakon, sprawujac Eucharystie czy jej udzielajac, spelniaja
wazne spolecznie i eklezjalnie akty kultu®.

Teologia anglikaniska widzi Eucharystie w centrum zycia kazdego chrze-
$cijanina, jak i calego ludu Bozego. Wyraza ona i uobecnia pelnie wcielenia
w Chrystusowe Cialo, ktére dla kazdego ma swoj poczatek w sakramencie
chrztu. Obejmuje wszystkie wymiary zycia, a wiec takze duchowe i moralne,
przez co sprawia, ze wiara tym bardziej owocuje milo$cia. Dlatego Richard
Hooker, zwany architektem teologii anglikaniskiej, nazywal sakramenty ,na-
rzedziami moralnymi’, ktére wyrastaja z glebi chrzescijaniskiego zycia*. Bo-
gata w wielorakie znaczenie Eucharystia jest uprzywilejowanym miejscem,
gdzie z jednej strony dokonuje sie uwielbienie i dzigkczynienie skltadane Bogu,
a z drugiej strony aktualizuje sie¢ glebokie zjednoczenie wierzacych i ich wspol-
ofiarowanie z Chrystusem. Wymiar ofiarniczy, w kontekscie protestanckim
niekiedy problematyczny, jest jednak wedlug Sedgwicka istotny, bo odstania
paschalny charakter zycia chrzescijaiiskiego. Chrzescijanin przechodzi tu ze
$mierci do nowego zycia, ktére przezwycieza zto i owocuje dobrem*.

3 In being ourselves hallowed by His presence within us we are made lively cells in

His Body; we become, as it were, a vein through which the life blood flows. There is,
therefore, a sense in which, for all its intensely personal quality, the act of Communion
is a duty which we owe in charity to one another. By our sacramental sanctification
we help to sanctify the whole body of which we are all members”. R.C. Mortimer, The
Duties of a Churchman, London: Dacre Press 1951, s. 21. Duzo bardziej indywiduali-
stycznie méwi o Eucharystii Kirk, nie dostrzegajac jej wymiaréw spotecznych. Por. np.
Some Principles of Moral Theology, s. 130, 165-166, 255-256.

%0 Por. R.C. Mortimer, The Celebrant and Ministers of the Eucharist, London: Mowbray
1957; tenze. The Office of Bishop and the Apostolicity of the Church, ,Lutheran World”
12(1965), nr 3, s. 225-229.

. Por. L. Weil, The Gospel in Anglicanism, s. 71-72.

#2 Por. T.E Sedgwick, The Christian Moral Life, s. 114-121.
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Otwieranie si¢ na doswiadczenia i bogactwo innych tradycji pozwala gle-
biej i wszechstronniej zrozumie¢ wlasne dzieje. Nowe, poglebione spojrzenie
na rzeczywisto$¢ moralnosci chrzescijanskiej znalazlo swéj wyraz w XX wieku
szczegdlnie w katolickiej teologii moralnej, ale dotyczylo takze nurtu anglikan-
skiego. Oznaczalo to m.in. podkreslenie koniecznosci integralnego ujmowania
moralnego i duchowego wymiaru zycia chrzescijaniskiego. W taki sposéb zycie
moralne odkrywa swoja pelnie i gteboko teologiczny charakter. Dowartoscio-
wanie tej problematyki w teologii anglikanskiej siega jeszcze XVII wieku, a swoj
nowy wyraz i potwierdzenie znajduje zaréwno u moralistow XX-wiecznych,
jak i w najnowszych publikacjach teologéw episkopalnych.



Nurty w duchowosci anglikanskiej
XX wieku

nalogicznie do sytuacji innych Kosciotéw chrzescijanskich w XX wieku,

Church of England byt pod wielorakim wplywem tragicznych do$wiadczen
obu wojen $wiatowych, jak tez i coraz szybciej zmieniajacej sie mentalnosci
i kultury wspélczesnego $wiata. Przy koncu tego wieku szczegélnie daje sie
zaznaczy¢ narastajaca fala sekularyzacji i towarzyszaca temu tendencja do spy-
chania zycia religijnego do sfery prywatnosci. Na przetomie XX i XXI w. ujaw-
nia sie coraz dojrzalsza dyskusja nad zrozumieniem przyczyn tego groznego
ze$wiecczenia chrze$cijafistwa, jego przejawow w srodowiskach anglikanskich,
poszukiwania drég odrodzenia i umocnienia wiary i zycia religijnego. Mimo
tych pradéw tradycja anglikaniska, cho¢ z réznym skutkiem, usituje zachowa¢
dziedzictwo Ewangelii i przekaza¢ skarby objawionego stowa Bozego i taski
nowym pokoleniom anglikanskich chrzescijan, tak w Anglii, jak i poza nig. Ni-
niejsze studium ma na celu wskaza¢ wazniejsze nurty wspoétczesnej duchowosci
anglikanskiej', co poprzedzi krétka analiza wewnetrznego zsekularyzowania
sie Kosciola Anglii w ostatnim okresie, co w oczywisty sposéb prowadzi do
oslabienia jego zycia duchowego.

1. Tendencje sekularyzacyjne w Church of England

Do zjawisk najbardziej charakterystycznych dla wspétczesnych przemian
kulturowych nalezy radykalny i wszechogarniajacy, przynajmniej w naszej

! Pelny opis dziejéw duchowosci anglikanskiej por. S. Nowosad, Zarys dziejow ducho-

wosci anglikariskiej (I), ,Roczniki Teologiczne” 50(2003), z. 3, s. 83-98; Zarys dziejow
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cze$ci Swiata, sekularyzm. Nawet jesli Swieckie widzenie Swiata i przezywanie
zycia zawsze dawalo o sobie zna¢ w historii ludzko$ci, miniony wiek stat sie
swiadkiem jego szczegbélnego upowszechnienia i rozmiaréw, ogarniajac cale
grupy spoleczne, a nawet spoteczenstwa. Godne uwagi sa w tym zakresie
analizy i tezy Edwarda Normana, znaczacej postaci Kosciota anglikanskiego,
wieloletniego profesora Peterhouse w Cambridge, a pézniej kanclerza York
Minster?. Przedmiotem jego badan jest wspoélczesny angielski anglikanizm, cho¢
swoje refleksje po czesci odnosi réwniez do innych wspélnot chrzescijanskich.
Anglikanizm jednak, jak i inne denominacje poreformacyjne, ktére przyjety
swoista eklezjologie, uwaza za szczegdlnie podatne na opisywane trendy se-
kularystyczne. Norman twierdzi, ze przejawiaja si¢ one jako skrajnie $wiecki
materialistyczny humanizm (czy humanistyczny materializm). Wlasnie taki
zsekularyzowany humanizm uwaza za istote analizowanego zjawiska, a plynace
stad zagrozenia widzi przede wszystkim nie w odrzuceniu chrzescijafistwa
przez wspolczesne spoleczenstwo, ile raczej w tym, ze to przywédcy Koscio-
ta — Church of England — ulegli temu ,$wieckiemu entuzjazmowi” i przyjeli
»$wieckie myslenie za swoje”, czego skutkiem jest niezdolnos¢ instytucjonalnego
chrzescijanstwa do wplywania na dzisiejsza kulture, ktéra jawi sie jako coraz
bardziej zlaicyzowana®.

Powaga problemu ujawnia si¢ dopiero wtedy, gdy dostrzeze si¢ fakt, ze
sam Koscidl przyjmuje za swoja taka mentalno$¢, gdzie dominuje ,$wiecka
etyka egoistycznego hedonizmu’, ,moralnego entuzjazmu” i wlasnego — in-
dywidualnego badz grupowego — interesu. Takie myslenie Norman dostrzega
na przyklad w argumentacji towarzyszacej oficjalnym dokumentom biskupéw
anglikanskich czy innych cial koscielnych, gdzie niemal zaniklo odwolywanie
sie do autorytetu religijnego i religijnej argumentacji. Dla przykladu w dys-
kusjach wokét liberalizacji zasad handlowania w niedziele hierarchowie an-
glikaniscy przywolywali jedynie znaczenie odpoczynku i dobro rodziny, nie
wspominajac wcale o §wietosci tego dnia. Podobne zjawisko mozna dostrzec
w sposobie sprawowania i nauczania podczas pogrzebo6w, gdzie ksieza traktuja
to jako rodzaj ,grupowej terapii b6lu rozstania’, a nie przygotowania na sad
ostateczny i spotkanie z Bogiem.

duchowosci anglikarskiej (1), ,Roczniki Teologiczne” 51(2004), z. 3, s. 199-219; Zarys
dziejow duchowosci anglikarskiej (III), ,Roczniki Teologiczne” 52(2005), z. 3, s. 105-128.
Wsréd jego publikacji por. zwlaszcza: Secularisation, London—New York: Continuum
2002; Anglican Difficulties: A New Syllabus of Errors, London—New York: Morehouse
2004. Spoéréd innych prac tego autora warte uwagi sa: Christianity and the World
Order, Oxford: Oxford University Press 1979; Entering the Darkness: Christianity and
its Modern Substitutes, London: SPCK 1991; An Anglican Catechism, London—New
York: Continuum 2001; Out of the Depths, London—New York: Continuum 2001; The
Victorian Christian Socialists, Cambridge: Cambridge University Press 2002.

Por. tenze, Secularisation, s. IX.
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Przywoédcy Kosciola czerpia swoje opinie, na przyktad, na temat etyki
seksualnej nie z tradycji Kosciota i poszukiwan teologicznych, ale ze srodkéw
spotecznego przekazu. Tak naprawde ostatecznie istota problemu Kosciota An-
glii — wedlug Normana — sg nie tyle btedne przekonania czy bledne nauczanie,
ale brak przekonan i nauczania w ogoéle. Taki stan rzeczy jasno widaé¢ w etyce
seksualnej czy malzensko-rodzinnej, ktére niczym nie réznia sie od teorii
i praktyki $wieckiego humanizmu. Taka etyka wystrzega sie jakiegokolwiek
osadzania, a kryterium zachowan seksualnych jest postawa ,troskliwosci i opie-
kuniczosci” Tu wiec ,wszystko jest mozliwe, byle nikt nie zostat skrzywdzony”.
Wzywajac do ochrony ,wartoéci rodzinnych” biskupi motywuja to jedynie
dobrem dzieci, a nigdy nie przywoluja przyktadu Swietej Rodziny. Najczesciej
Koscidt anglikanski po prostu milczy — nie istnieje anglikariskie nauczanie na
temat odpowiedzialnego rodzicielstwa, przerywania cigzy, antykoncepcji itp.*

Przed skazeniem sekularystycznym nie uchronita sie réwniez anglikarska
teologia, co niesie w sobie szczegdlnie grozne konsekwencje. Objawia sie to
w bezkrytycznym przyjmowaniu wspotczesnych metod badan naukowych
w odniesieniu do tresci objawionych, czego rezultatem jest swoisty teologiczny
redukcjonizm. Swiecka analiza i interpretacja staja sie tu narzedziem rozumie-
nia rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej, coraz bardziej odzieranej z tego, co nie
przystaje do nowoczesnego uniwersalistycznego i optymistycznego rozumienia
$wiata i czlowieka. Nie ma wiec tu miejsca na przyklad na cuda czy prawde
o wewnetrznym skazeniu ludzkiej natury. Wielokrotnie przywolywana przez
Normana etyka humanistyczna, fatwo przyjmowana przez chrzescijan, to inny
przejaw sekularyzacji teologii, ktéra przestaje méwic o grzechu, koniecznosci
pokuty czy mozliwosci wiecznego potepienia, a glosi niejasne przekonanie,
ze ,jako$ wszyscy zostana zbawieni” Nawet duchowni (anglikafiscy) w swoim
przepowiadaniu wiary coraz powszechniej ulegaja czysto naturalnemu poj-
mowaniu takich fundamentalnych prawd, jak wcielenie, zmartwychwstanie
czy wniebowstapienie Chrystusa, co prowadzi do tego, ze ,zsekularyzowane
rozumienie chrzescijanstwa niszczy je od wewnatrz™.

Tak zwana humanistyczna moralno$¢ zagubita prawde o duchowym cha-
rakterze ludzkiej natury sprowadzajac ja do ujecia materialistycznego, ukie-
runkowanego na takie czy inne poszukiwanie egoistycznie pojmowanego
samozaspokojenia i przyjemnosci. Panowanie nad soba, samozaparcie i wy-
maganie od siebie, co zawsze stanowilo element chrzescijanskiej formacji
moralnej i dojrzewania duchowego, nie znajduja miejsca w ,nowej’, $wieckiej
etyce. Norman podkresla, ze jego Kosci6l miast ksztaltowac i pozytywnie glosi¢
moralno$¢ chrzescijaniska, sprowadza swoja misje do reagowania na ujawniajace

Por. tenze, Anglican Difficulties, s. 31 i 52-64.

> Tenze, Secularisation, s. 70.
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sie problemy. W prezentowaniu i argumentowaniu chrze$cijaniskiego rozumie-
nia, chocby etyki seksualnej, punktem odniesienia jest nie Bozy fad moralny
czy Boze prawo, ale przywolywanie takich czy innych zjawisk i przekonan
upowszechnianych w srodkach masowego przekazu, za ktérymi stoi swoiste
rozumienie pluralistycznego modelu spoleczenistwa i jego ,pluralistycznych”
wartosci.

Gloéwne ostrze krytyki Normana zwraca sie ku istocie samorozumienia
i dzialania ulegajacego autosekularyzacji Kosciota anglikanskiego. Wspétcze-
sny, coraz bardziej widoczny, kryzys tozsamo$ci ma wiec swoje najglebsze
korzenie w samej eklezjologii, przez co — wskutek faktycznego odrzucenia
szczegoblnego anglikanskiego autorytetu, jakim jest The Book of Common Pray-
er — Church of England stal si¢ ,niezdefiniowanym ciatem [...], ktére nie wie
dokad zmierza posréd coraz bardziej obcej kulturowej sytuacji wspoélczesnego
spoleczenstwa”. Notorycznie opowiadajac sie za dorazna korzyscia, a pomijajac
sprawy zasadnicze, gdzie ,pierwsze i najwazniejsze przykazanie [...] to unika¢
kontrowersyjnych decyzji’ stat sie ,domkiem z kart”. Magisterium Ko$cio-
fa jest nieusuwalnie zakorzenione w Pismie $wietym i Tradycji. Tymczasem
w okresie reformacji — co anglikanizm w duzym stopniu przejal — doszlo do
odrzucenia historycznej doktryny Kosciota, wskutek czego nie wiadomo, kto
i jak ma okresli¢ koscielny autorytet, wladny definiowa¢ doktryne. Znane an-
glikanskie rozwiazanie, gdzie przyjmuje si¢ tzw. autorytet rozproszony (ang. the
dispersed authority) doprowadzito do ,kryzysu tozsamosci, kryzysu jednosci
i niemozno$ci odwotania si¢ do spéjnej eklezjologii™.

Nowa anglikanska ksiega liturgiczna Common Worship, wprowadzona
w 2000 r., ktdra nie jest autorytatywnym przekazem nauki Kosciola, jakim
dotad byla The Book of Common Prayer z 1662 r.8, zarzucila lex orandi, a swo-
istym centrum liturgii uczynita sama zasade wyboru, podajac liczne, alterna-
tywne teksty liturgiczne. W opinii Normana doszto do groznej dla anglikanéw
sytuacji, gdyz kult przestal by¢ czynnikiem jednoczacym anglikanizm, a stal
sie raczej przyczyna i wyrazem jego podzialéw. Kult i liturgia, a zwlaszcza
Eucharystia, to nie — jak sie coraz powszechniej sadzi — terapia, doswiadcza-
nie piekna czy towarzyskie spotkanie, ale to ofiara dla Boga i uczestnictwo
w $mierci Chrystusa. Common Worship unaocznia, jak bardzo Kosciél angli-
kanski ,roi sie od teologicznych liberaléw’; ktérzy ,nieustannie dopasowuja
nauczanie Kos$ciota do $§wieckich wartosci biezacej intelektualnej kultury™.

Tenze, Anglican Difficulties, s. XII-XIII i 8.
Por. tamze, s. 101-14.0.

Por. M.J. Hatchett, Prayer Books, s. 121-133.
E. Norman, Anglican Difficulties, s. 28.
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2. Gtéwne tendencje w duchowosci anglikanskiej

Mimo tego glebokiego ze$wiecczenia anglikanizmu w ostatnich dziesie-
cioleciach, minione, zréznicowane stulecie jest z jednej strony $wiadkiem
odradzania si¢ pewnych tendencji z duchowosci przesztosci, a z drugiej strony
ksztaltowania sie nowych poszukiwan, niejednokrotnie przekraczajacych gra-
nice samego anglikanizmu czy chrzescijanstwa. Wspomniana sekularyzacja
objawita si¢ m.in. wyraznym spadkiem regularnych praktyk religijnych, co samo
z siebie nie sprzyja rozwojowi duchowosci, a ponadto na rézne sposoby te
duchowo$¢ indywidualizuje i znieksztalca. Zwlaszcza druga polowa XX wieku
odznaczala sie sceptycyzmem powojennym, ktéremu towarzyszyla narastaja-
ca mobilno$¢ spoteczna, co zawsze narusza wiezy z parafia. Konsumpcyjnej
mentalnosci i stylowi zycia towarzyszyta nieufnos¢ w stosunku do tradycyjnego
chrze$cijanstwa, ktére przez wielu widziane jest jako zajete soba i w istocie
nie majace nic do zaoferowania w nowej, zmieniajacej sie¢ sytuacji spotecz-
nej. W takim $wiecie Kosciél anglikaniski moze jednak wskazaé¢ na oznaki
pewnego odrodzenia, czego przykladem jest ruch parafialno-sakramentalny
The Parish and People Movement, powstaly w 1949 r. Stopniowo dokonat on
ozywienia zycia kultycznego poprzez akcentowanie §piewanej Eucharystii jako
gléwnego nabozenstwa niedzielnego. Nawiazywal do odrodzenia poboznosci
eucharystycznej, jakie mialo miejsce w okresie po I wojnie swiatowej. Nato-
miast w ostatnich latach XX wieku podjeto program duszpasterski znany jako
»Dekada ewangelizacji”

Od poczatku charakterystyczna dla anglikanizmu i ksztaltujaca jego du-
cha The Book of Common Prayer, jak juz wspomniano, w XX wieku stracita
swdj niezwykly autorytet. Uznano, ze jej wersja z 1662 r., dotad powszechnie
uzywana, nie przystaje do nowych czaséw i postanowiono dokonac jej grun-
townej rewizji. W 1980 roku wydano tymczasowa The Alternative Service Book,
a nastepnie w roku 2000 ukazala si¢ nowa i ostateczna wersja pt. Common
Worship™. Nowe ksiegi w wiekszosci parafii niemal catkowicie wyparly z uzytku
dawna Ksiege. Doprowadzilo to do powstania The Prayer Book Society na rzecz
obrony i zachowania tradycyjnej The Book of Common Prayer w swiadomosci
wiernych i w uzytku koscielnym. Zasieg dzialania tego ruchu obejmuje caly
Wspélnote Anglikariska poprzez podobne stowarzyszenia z Ameryki Pin.,
Australii czy RPA™.

10 Odpowiednio: London: Clowes/SPCK~Cambridge: Cambridge University Press 1980;
London: CHP 2000.

" Por. http://www.prayerbook.org.uk.
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W zwiazku z niezwyklym znaczeniem Ksiegi Wspdlnej Modlitwy przez cate
dotychczasowe dzieje anglikanizmu mozna méwié¢ o uksztaltowaniu i upo-
wszechnieniu sie w Kosciele Anglii duchowosci liturgicznej. Oznaczalo to
wzrost §wiadomosci, studidw, a takze plynacych z tego praktyk religijnych,
za czym krylo sie przekonanie o sakramentalnej naturze duchowosci chrze-
$cijanskiej, a zwlaszcza jej zwiazku z Eucharystig. Potwierdzaly to i rozwija-
ly publikacje autoréw, ktorych uznaje sie za szczegdlnie godnych uwagi, jak
G. Hebert, G. Dix czy E. Underhill®>. Glo$na postacia, zwlaszcza na poczatku
wieku, byt W.R. Inge (t1954), profesor w Oksfordzie i Cambridge, p6Zniej
dziekan katedry sw. Pawla w Londynie, ktéry juz w swoich Bampton Lectures
w 1899 r. analizowal mistycyzm chrzescijanski, a cala jego duchowos¢ jawi sie
jako wyraznie platoriska®.

Szczegodlnie znana i do dzisiaj czytana jest Evelyn Underhill (+1941), kto-
ra w nowy i specyficzny sposéb wplynela na anglikariska duchowos¢. Byla
pisarka i teologiem, prowadzila nawet rekolekcje dla ksiezy i byta kierowni-
kiem duchowym. Byla pierwsza kobieta, ktérej powierzono wyklady z teolo-
gii w Oksfordzie, a potem zostala profesorem w King’s College w Londynie.
Jej duchowosé byta teocentryczna z akcentem na wpltyw Ducha Swietego na
zycie codzienne. Czesto uzywatla okre$lenia ,zycie ducha’, co mialo oznacza¢
wiernos$¢ woli Bozej w adoracji i dziataniu. Chrystus daje $wiatlo i zyje szcze-
go6lnie w Eucharystii i w swoim Kosciele. Wskazywala na potrzebe dyscypliny
w modlitwie, indywidualnej i wspélnotowej oraz w calym zyciu religijnym.
Ze spotkania z Chrystusem obecnym w Eucharystii wyplywa wskazanie na
komunie, ofiare i adoracje. Jako droge do kontemplacji zalecala m.in. rézaniec.
Kosciot to Ciato Chrystusa i wspdlnota $wietych, a caty kosmos to ,sakrament
Bozej obecnosci” W mistycyzmie widziala istote kazdej religii, podkreslajac,
ze to nie jest biernos¢, ale autentyczna aktywno$¢, naznaczona czynami mi-
tosci i wypelniajaca cale zycie. Studiowala i tlumaczyla dawnych mistykdéw,
zaréwno XIV-wiecznych angielskich, jak i protestanckich czy katolickich. Cala
jej duchowo$¢ mozna okresli¢ jako biblijno-liturgiczng z mocnym akcentem

2 A.G. Hebert. Liturgy and Society; The Parish Communion: A Book of Essays, red.

A.G. Hebert, London: SPCK 1937; G. Dix, The Shape of the Liturgy; E. Underhill,
Worship, London—Oxford: Mowbray 1929.

3 Por. W.R. Inge, Christian Mysticism: Considered in Eight Lectures Delivered before
the University of Oxford. London: Meuthen 1899; Studies of English Mystics. London:
John Murray 1907; Personal Idealism and Mysticism. London—-New York: Longmans,
Green and Co. 1907; The Philosophy of Plotinus: The Gifford Lectures at St. Andrews,
1917-1918, London—New York: Longmans, Green and Co. 1918; Mysticism in Religion,
London—-New York: Hutchinson’s University Library 1947.
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penumatocentrycznym i inkarnacyjnym. To ,duchowos$¢ serca” oparta na ado-
racji, wspdlpracy z Bogiem i komunii'.

Anglikanskie ujecie problematyki ascetyczno-duchowej zawsze chciato
ja widzie¢ w $cistym zwiazku z moralnoscia, a ich rozdzial uwazano za blad
tradycji katolickiej. Takie przekonanie ugruntowalo sie szczegélnie w twor-
czos$ci XVII-wiecznych teologéw karolinskich. Wiek XX przyniést odnowienie
i wzmocnienie tej tendencji, szczegélnie w ramach wielowatkowej odnowy
anglikanskiej teologii moralnej. Jednym z gtéwnych zalozen tej odnowy bylo
podkreslenie facznosci ascetyki i moralnosci chrzescijanskiej, czemu duzo
miejsca poswiecil czotowy anglikanski teolog moralista XX wieku K.E. Kirk™.
Ta jedno$¢ duchowego i moralnego wymiaru zycia chrzescijanskiego pozwala
uwypukli¢ jego charakter chrystocentryczny i pneumatologiczny, znaczenie
modlitwy w calosci zycia, a szczegdlnie jedno$¢ osoby ludzkiej jako jednego
podmiotu powotanego do visio Dei jako celu ostatecznego. Kryje sie wiec za
tym okreslona antropologia, ktéra mozna dostrzec jedynie w $wietle objawie-
nia, uwidacznia si¢ droga pelnej formacji moralnej osoby ludzkiej, a w Zyciu
moralnym docenia znaczenie sakramentéw, szczegélnie Eucharystii oraz innych
przejawéw uwielbienia Boga. Wlasnie kult (worship) jest tu centrum caltego
zycia chrze$cijaniskiego, a wiec réwniez chrzescijaniskiej duchowosci.

Na mysl i ducha anglikanskiego zawsze specyficzny wplyw mial kazdora-
zowy arcybiskup Canterbury jako duchowy przywddca catej Anglican Com-
munion. W XX wieku do najwazniejszych postaci tego grona nalezal m.in.
William Temple (+1944), znany teolog, filozof i dzialacz spoteczny, dazacy do
wiekszej autonomii Kosciola wzgledem paristwa, a na forum zewnetrznym

»Evelyn Underhill made a significant contribution to Anglican spirituality. She had
scholarly knowledge of the mystics, an ability to adapt the principles and process of
mysticism to the idiom of English Edwardian life [...]. The freshness of her metaphors
was drawn from her own life as a married laywoman, her ability to help others live
gospel values in troubled times, her love of beauty, art and worship, her freedom to
translate the classics of the mystical tradition into down-to-earth sayings for Christian
living in the world of the twentieth century. She felt at ease in not attaching herself
to any one school of spirituality but taking the best of each of them, perhaps above
all living her own life of prayer and service humbly and wholeheartedly” A. Callahan,
Evelyn Underhill: Spirituality for Daily Living, Lanham—Oxford: University Press of
America 1999, s. 200. Z jej prac, obok Worship, warto wskaza¢ takze na: Mysticism:
A Study in the Nature and Development of Man's Spiritual Consciousness, London:
Methuen 1911; The Life of the Spirit and the Life of To-day, London: Methuen 1922; The
Mystic Way: A Psychological Study in Christian Origins, London: Dent 1913. O aktual-
noéci i ciaglym zainteresowaniu jej pismami $wiadczy m.in. istniejace stowarzyszenie
The Evelyn Underhill Association, zob. http://www.evelynunderhill.org.

Szczegblnie wazne jest tu jego opus magnum: The Vision of God: The Christian Doctri-
ne of the Summum Bonum. Por. S. Nowosad, Odnowa anglikariskiej teologii moralnej
w XX wieku, s. 182-192.
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bardzo zaangazowany w ekumenizm. Dla literatury ascetycznej szczegdlne
znaczenie ma jego komentarz do Ewangelii $w. Jana, ktéry stal sie powszechnie
czytang lektura duchowa’. Potwierdza ona charakterystyczna dla anglika-
néw nieche¢ do oddzielania zycia duchowego od zaangazowania spolecznego
i politycznego. Cenione byly i sa réwniez ascetyczne dzieta dwéch innych
arcybiskupow — The Glory of God and the Transfiguration of Christ A.M. Ram-
seya (11988) i The Prayers of the New Testament D. Coggana (12000)". Obie
prace potwierdzaja $cisty zwigzek chrzescijanskiej duchowosci z Pismem $w.
i konieczno$¢ karmienia sie stowem Bozym w codziennym zyciu i modlitwie.
W ostatnich latach pewne ozywienie w zyciu ko$cielnym i duchowym wiaze
sie z obecnym arcybiskupem Canterbury Rowan Williamsem, ktéry od dawna
znany jest jako szczegélnie dojrzaly i oryginalny teolog. Wsréd gléwnych ak-
centéw jego publikacji jest powrdt do dawnych pisarzy mistycznych, zwlaszcza
z XIV-wiecznej tradycji angielskiej, ale i np. do $§w. Teresy z Avila. Williams
do$¢ czesto odwoluje sie do tradycji wschodniej, jego pisma maja charakter
biblijny, podejmuja tematyke paschalnag, a takze maryjna*.

Swoistym novum w rzeczywistosci anglikanskiej w XX wieku staly sie
interesujace préby odrodzenia réznych form zycia zakonnego. Wiaze sie to
z 0g6lna tendencja do odejscia od indywidualizmu na rzecz dowarto$ciowania
wymiaru wspoélnotowego. Dla przyktadu doprowadzito to do upowszechnienia
wspdlnotowego odmawiania codziennych modlitw. Pojawily sie réwniez pewne
oznaki odnowy modlitwy kontemplacyjnej i Zycia monastycznego. Towarzyszy-
ly temu préby przywrécenia anglikanizmowi zycia w samotnosci, szczegdlnie
w srodowiskach miejskich, gdzie pojedynczy ludzie podejmowali Zycie w pro-
stocie wedle reguly monastycznej. Sposréd zalozonych wspélnot zakonnych
szczegblnie glosna to Wspélnota Zmartwychwstania (The Community of the
Resurrection), ktérej twérca w 1892 r. byl Charles Gore. Zalozona pierwotnie
w Oksfordzie, ma swoja siedzibe w Mirfield i istnieje do dzisiaj. W 1921 r.
w Cerne Abbas powotano do zycia anglikaniska wspélnote franciszkanska
(Society of St. Francis), ktéra rozwinela si¢ we wspélnoty meskie, zeniskie
i tercjarskie, a obecnie dziala w calej Anglican Communion, szczegdlnie na

16 W. Temple, Readings in St. John’s Gospel, t. 1-2, London: Macmillan 1939-1940.

7" Odpowiednio: London—-New York: Longmans 1949; London: Hodder & Stoughton
1967.

8 Por. The Theology of Vladimir N. Lossky: An Exposition and Critique, Oxford 1975
(mps); The Wound of Knowledge: Christian Spirituality from the New Testament to
St John of the Cross, London: Darton, Longman and Todd 1979; Resurrection: Inter-
preting the Easter Gospel, London: Darton, Longman and Todd 1982; Teresa of Avila,
London: Chapman 1991; Lost Icons: Reflections on Cultural Bereavement, London:
T&T Clark 2000; Ponder These Things: Praying with Icons of the Virgin, London: Sheed
and Ward 2002; The Dwelling of the Light: Praying with Icons of Christ, Grand Rapids:
Eerdmans 2004.
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terenach misyjnych. Minister metodystéw John Vincent zalozyl w Rochda-
le w 1967 r. The Ashram Community, ktéra do dzisiaj prowadzi na spos6b
quasi-zakonny. Pojawialy sie niekiedy takze §wieckie wspolnoty oséb zyjacych
gleboka duchowoscia chrzescijaniska, za czym szlo odrodzenie ruchu rekolek-
cyjnego. Warto w tym kontekscie zaznaczy¢, ze na taka atmosfere w Kosciele
Anglii mieli réwniez wplyw katoliccy mistrzowie zycia duchowego, jak jezuita
G.W. Hughes, kartuzi i benedyktyni, jak O. Brookes z Farnborough Abbey czy
C. Butler z Downside Abbey.

Mimo narastajacej sekularyzacji i innych przejawéw kryzysu angielskiego
chrzescijanistwa, w omawianym okresie pojawila si¢ pewna grupa dojrzatych
i uznanych teologéw, z ktérych niektérzy przeszli pézniej na katolicyzm. Ta
literatura wpltywata pozytywnie na liczne srodowiska, ozywiajac zycie duchowe
i spoteczne zaangazowanie. G.K. Chesterton (11936), dziennikarz i apologeta
chrze$cijanstwa, podkreslat znaczenie ortodoksji dla duchowosci. W catym
stworzeniu widzial znaki Stwércy, ktéry zwlaszcza we Wcieleniu naklania
czlowieka do zdumienia nad $wiatem. Czyni to chrzescijanstwo szczegdlnie
atrakcyjna religia. T.S. Eliot (+1965) to glosny poeta i chrzescijanin, jeden
z grona tzw. poetdw teologicznych, ktéry potwierdza charakterystyczne an-
glikanskie przeswiadczenie o taczno$ci taski i natury, wiary i kultury, tego, co
boskie z tym, co ludzkie. Wedlug Eliota duchowo$¢ zawsze potrzebuje oparcia
w wierze, stad dla modlitwy konieczne sa zdrowe prawdy wiary, a teologia
potrzebuje doswiadczenia. To wszystko znajdowal zwlaszcza u L. Andrewesa
i XVII-wiecznych poetéw metafizycznych. C.S. Lewis (11963) réwniez dat wy-
raz tej specyficznej, angielskiej tradycji zwiazku literatury i wiary. Jako profesor
Oksfordu i Cambridge stal si¢ znanym apologeta, ktéry swoimi ksigzkami,
a takze wypowiedziami radiowymi umacnial wiare wielu watpiacych i po-
szukujacych. Szerzyl chrzescijaiiska duchowos¢ ufnosci w Boza opatrzno$c,
réwniez w cierpieniu. Innym akademikiem z Oksfordu byt A. Farrer (11968),
ktory akcentowal zwlaszcza pewnos¢ zbawienia w Chrystusie, Boza mitos¢
najpelniej dang w Eucharystii oraz potrzebe modlitwy rozumianej jako stucha-
nie Boga. Wsrdd innych pisarzy, gteboko zaangazowanych w wiare i wplywa-
jacych na anglikanskie chrzescijanistwo, byli m.in. W.H. Auden, R.S. Thomas,
C. Williams, D.L. Sayers, A. Ecclestone, W.H. Vanstone czy H.A. Williams®.

Pewien wplyw na klimat duchowy angielskiego chrzescijaiistwa mozna
przypisa¢ réwniez srodowiskom kwarkow. W XX wieku szczegdlnie popu-
larnym autorem z tego grona byl filozof T.R. Kelly (t1941), ktéry byt auto-

9 Por. A.M. Allchin, Anglicanism, w: The Study of Spirituality, s. 537-540; tenze, Anglican
Spirituality, w: The Study of Anglicanism, s. 315-317; G. Mursell, English Spirituality
from 1700 to the Present Day, Louisville-London: SPCK/Westminster John Knox Press
2001, s. 425-460.
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rem cenionego A Testament of Devotion*. Warto takze zwrdci¢ uwage na
posta¢ z anglikanizmu péinocnoamerykanskiego, C.H. Brenta (11929)*. Ten
pochodzacy z Kanady duchowny i dzialacz spoteczny pézniej przenidst sie do
USA. Znalaz! si¢ tam pod wplywem anglikanskiego zgromadzenia zakonnego
Towarzystwo $w. Jana Ewangelisty (The Society of St. John the Evangelist),
znanego takze jako Cowley Fathers*. Wtedy utrwalil w sobie wymagania co
do regularnego i zdyscyplinowanego zycia duchowego, jednakze do samego
zakonu nie wstapil. Po pewnym czasie zostal misyjnym biskupem na Filipinach
i z zaangazowaniem dziatal na polu misyjnym i wychowawczym, budujac ko-
$cioly, szkoly i szpitale. Jest przykladem dojrzalego zharmonizowania wielkiej
aktywnosci zewnetrznej z gtebokim zyciem duchowym. Regularnie oddawat sie
modlitwie, czesto na kolanach i to wtedy podejmowal wszelkie wazne decyzje
i zadania, przed ktérymi stawal. Réwnoczesnie duzo pisal i czesto przema-
wial, po czym pozostalo szereg publikacji, zwykle o charakterze ascetycznym
i duchowym?. Po poczatkowych oporach, z czasem bardzo zaangazowal sie
w dziatalno$¢ ekumeniczna, uczestniczac w glosnej Swiatowej Konferencji
Misyjnej w Edynburgu w 1910 r. oraz doprowadzajac do zwolania pierwszej
$wiatowej konferencji Ruchu Wiara i Ustréj w Lozannie w 1927 r. Wedle bio-
graféw jego wielki duchowy wplyw na éwczesny anglikanizm, jak réwniez inne
srodowiska protestanckie, wymikal z glebokiego zycia modlitewnego: ,Mocne,
mobilizujace oddzialywanie Brenta to byl blask wewnetrznego $wiatla. To
$wiatlo byto skutkiem jego bezposredniej relacji z Bogiem, ktérego oczysz-

20
21

London: Quaker Home Service 1941.

Do wazniejszych jego prac naleza m.in.: The Consolations of the Cross: Addresses on
the Seven Words of the Dying Lord, Together with Two Sermons, New York: Longmans,
Green & Co. 1904; Liberty and Other Sermons, New York—London: Longmans, Green
and Co. 1906; With God in Prayer, Philadelphia—London: G.W. Jacobs 1907; The Mind
of Christ Jesus in the Church of the Living God, New York: Longmans, Green & Co.
1908; Prisoners of Hope and Other Sermons, New York: Longmans, Green & Co. 1915;
The Inspiration of Responsibility, and Other Papers, New York-London: Longmans,
Green & Co. 1915; Things That Matter: The Best of the Writings of Bishop Brent, red.
EW. Kates, New York: Harper 1949.

Jest to meskie zgromadzenie zakonne misyjne dla ksiezy i §wieckich, pierwszy angli-
kanski zakon, jaki powotano do zycia od czasu reformacji. Zalozone w 1865 r. istnieje
do dzisiaj, szczegdlnie w Anglii i Ameryce Péinocne;j.

Przykladowo o modlitwie pisat tak: ,,Active or dormant, the instinct of prayer abides,
a faithful tenant, in every soul. The instinct to pray may be undeveloped, or paralyzed
by violence, or it may be bedridden in the soul through long neglect; but even so,
no benumbed faculty is more readily roused to life and nerved to action than that
of prayer [...]. Prayer is man’s side of converse with God; it is speech Godward. Yes,
prayer is speech God ward, and worship is man’s whole life of friendship with God,
the flowing out, as it were, of all that tide of emotion and service which is love’s best
speech”. Cyt. za: R. Handy, Some Patterns in American Protestantism, w: The Study of
Spirituality, s. 479.
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czajacemu i ozywczemu wplywowi nieustannie sie poddawal przez medytacje
i modlitwe”*,

Waznym zjawiskiem XX wieku byl ekumenizm, ktéry wplynat rowniez
na duchowy ksztalt Church of England. Zaréwno oficjalny dialog teologiczny,
jak i kontakty, modlitwy oraz wspdlne dziela spoleczne w oczywisty sposéb
prowadzily do wzajemnego ubogacenia w przezywaniu wiary i zycia duchowe-
go. Zawsze obecna wérdd anglikanéw tradycja katolicka tym bardziej oddzia-
lywala na hierarchéw i wiernych. Szczegdlnie popularnym autorem byt tam
trapista T. Merton (11968), a wérdd innych znanych autoréw katolickich byli:
F. von Hiigel (11925), J. Chapman OSB (t1933), G. Van OP (+1963) i D. Nicholl
(11997). Tradycja duchowosci katolickiej upowszechniata sie takze dzigki publi-
kacjom i dzialalno$ci wspomnianych wcze$niej konwertytéw z anglikanizmu.
Duch prawostawny, réwniez od dawna obecny w réznych osrodkach Ko$ciota
Anglii, dla anglikanéw w XX wieku wiaze sie zwlaszcza z metropolita Anthony
Bloomem (t2003) i jego licznymi publikacjami, jak tez i bezposrednim zaan-
gazowaniem ekumenicznym, poczatkowo jako kapelana dla The Fellowship
of St. Alban and St. Sergius, a nastepnie przez kilkadziesiat lat jako biskupa
rosyjsko-prawostawnej diecezji Sourozh, obejmujacej Wielka Brytanie i Irlandie.
W srodowisku akademickim Oksfordu i Londynu wplywowa postacia byl przez
lata prawostawny biskup Kallistos (Timothy Ware)*. Z kolei tradycja luteranska
wiaze sie w Anglii szczegdlnie z przykltadem zycia i pismami D. Bonhoeffera
(11945), a ponadto z licznymi kontaktami ze skandynawskimi Ko$ciotami lute-
ranskimi, z ktérymi Church of England przyjal nawet deklaracje o widzialnym
zjednoczeniu, znang jako Dokument z Porvoo*. Ta duchowo$¢ ekumeniczna,
charakteryzujaca sie gotowoscia do wspélnej modlitwy z przedstawicielami
innych wyznan, wewnetrznym nawrdceniem, szczerym dialogiem i wspolpraca,
ujawnia si¢ od dawna szczegdlnie w kontekscie wspolnych modlitw ekume-
nicznych. Jej szczegdlnym wyrazem byl Tydzien Modlitwy o Jednos¢ Kosciota
przed Niedziela Zestania Ducha Swietego, wprowadzony przez Ruch Faith and
Order (Wiara i Ustrdj) w latach dwudziestych XX w., ktéry potem potaczono

24 A.C. Zabriskie, Bishop Brent: Crusader for Christian Unity, Philadelphia: Westminster
Press 1948, s. 142.

Por. A. Bloom, The Essence of Prayer, London: Darton, Longman and Todd 1986; ten-
ze, Meditations on a Theme: A Spiritual Journey, London—Oxford: Mowbrays 1972;
K. Ware, The Orthodox Way, London: Mowbray 1979; tenze, Spirituality: Eastern
and Western Perspectives, Cambridge: Great St Mary’s 1995; Abba: The Tradition of
Orthodoxy in the West [festschrift for Bishop Kallistos (Ware) of Diokleia], red. J. Behr,
A. Louth, D. Conomos, Crestwood: St Vladimir’s Seminary Press 2003. Z innych auto-
réw por. np. A.M. Allchin. The Joy of All Creation: An Anglican Meditation on the Place
of Mary, London: Darton, Longman and Todd 1984, jak tez wcze$niej wspomniane
publikacje abpa R. Williamsa.

Por. http://www.porvoochurches.org/intro.htm.
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z inicjatywa tygodnia modlitwy ekumenicznej w dniach 18-25 stycznia. Do
takiej modlitwy i uczestnictwa w tygodniu ekumenicznym wyraznie wezwali
anglikanéw biskupi juz podczas Konferencji Lambeth w 1958 r. Jeszcze inny
akcent duchowosci ekumenicznej faczy sie z duchem Wspoélnoty z Taizé, ktéry
w pewnym stopniu wnidst do Kosciola Anglii odnowienie kultu i codziennego
oficjum, zwyczaj medytacji, wewnetrznego milczenia oraz modlitwy za caly
Koscidt i swiat. Specyfika spoteczenistwa angielskiego, zwiazana z réznorod-
no$cia narodowosciowa mieszkancéw pochodzacych z réznych krajéow swiata
— bylych kolonii, nadaje dodatkowy koloryt tej duchowosci, z licznymi §ladami
innych religii i kultur.

XX-wieczna duchowos¢ anglikaniska, mimo réznorakich oznak kryzysu,
jawi sie generalnie jako na nowo poszukujaca swojej tozsamosci w chrzescijan-
skim objawieniu i ko$cielnej tradycji. Wyraznie zwraca si¢ ku fundamentowi
trynitarnemu, widzac w Bogu Stwoércy jedyna droge do zrozumienia $wia-
ta. Boza milo$¢ zas rodzi zobowigzanie do milosci w relacjach miedzyludz-
kich. Jedynie Jezus Chrystus w pelni objawia Boga, w Nim czlowiek zostaje
usprawiedliwiony z grzechéw i jednoczy si¢ z Bogiem. Taki chrystocentryzm
wskazuje na wezwanie chrzescijanina do zycia z Chrystusem i w Chrystusie.
On bowiem stale dziala przez Ducha Swietego, ktéry ozywia, prowadzi i daje
$wiatlo. Sam Bég daje duchowy wzrost i prowadzi ku $wietosci. Towarzyszy
temu zwrdcenie uwagi na znaczenie Ko$ciota i w ogéle wspolnotowego wy-
miaru zycia duchowego, a tym samym nieufno$¢ do indywidualizmu. Dostrze-
ga sie zwrot ku zdrowej ascezie i prostocie zycia, faczac kazde umartwienie
z Chrystusowym cierpieniem i Jego mitoscia. W tym konteks$cie pojawiaja sie
préby tltumaczenia ludzkiego cierpienia i jego taczenia z postawa stuzby. Na
nowo dowarto$ciowuje sie¢ znaczenie kaptanstwa, kierownictwo duchowe czy
nawet indywidualng spowiedz. Przy réznych okazjach anglikanscy autorzy
moéwia o nieodzownosci modlitwy, tak wspoélnej, jak i indywidualnej. Modli-
twa wyrasta nade wszystko z Bozej milosci, a jej istota jest nie tyle prosba, ile
komunia z Bogiem. Stad jest ona relacyjna i dialogiczna, a winna angazowac
calego czlowieka i cate jego zycie”.

Powyzszy zarys wazniejszych nurtéw we wspolczesnej duchowosci angli-
kanskiej zadng miarg nie wyczerpuje zagadnienia. Pominieto tu dla przyktadu

2 Por. G. Mursell, English Spirituality from 1700 to the Present Day, s. 363-377; S. Cwiert-
niak, Etapes de la pietas anglicana. Esquisse d’une historie de la spiritualité anglicane,
Paris: Editions Saint-Paul 1962, s. 54-61.
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spoleczne zaangazowanie licznych srodowisk angielskich, ktére uksztattowaly
ich swoisty charakter duchowy, a ktére nalezy wiaza¢ z takimi postaciami,
jak ED. Maurice czy C. Gore. Trzeba tez mie¢ na uwadze, Ze wspo6lczesny
anglikanizm, istniejacy formalnie jako Anglican Communion w ramach pra-
wie czterdziestu autonomicznych prowingji, obejmuje ok. 70 mln wiernych,
zyjacych — poza Wyspami Brytyjskimi — zwlaszcza w obu Amerykach, Afryce,
Azji i Australii. To oznacza, ze takze duchowo$¢ tej tradycji, mimo istotnych
podobienstw, przejawia dzisiaj duze zréznicowanie, wyrastajace z uwarun-
kowan historycznych, geograficznych i kulturowych. Jako takie wymagatyby
oddzielnych studiéw i analiz. Studia nad ta tradycja chrzescijanska, jej rézno-
rodno$cig i rozmaitym stopniem wiernosci gléwnym prawdom wiary i moral-
nosci chrzescijaniskiej, sa potrzebne tak dla umacniania ducha ekumenicznego
wsrod wszystkich uczniéow Chrystusa, jak tez dla zrozumienia i ksztaltowania
kultury wspotczesnego swiata.
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Anglikansko-katolicki dialog ekumeniczny
— podstawy, przebieg i problematyka

a poczatek odrebnosci Kosciola anglikanskiego uwaza sie fakt uchwalenia

w 1534 r. przez parlament angielski aktu supremacyjnego (ang. Act of
Supremacy), na mocy ktérego krdl (wéwczas byl nim Henryk VIII) stal sie
sjedyna i najwyzsza glowa Kosciota” w Anglii. Wkrétce potem uchwalono
kolejne akty, potwierdzajace wladze monarchy nad Kosciotem, jak zniesienie
klasztoréw i przyjecie ich majatkéw przez panstwo. W nadawaniu swoistego
charakteru anglikanskiej teologii i liturgii w tym czasie gtéwna role odegral
Tomasz Cranmer, arcybiskup Canterbury. Pod jego wplywem powstaly pierw-
sze wersje The Book of Common Prayer, ktéra po kilku zmianach otrzymata
ostateczng forme w 1662 r. Ponadto powstala ksiega $wiecen Ordinal i 39
Artykutow (wiary). W teologii anglikanskiej od poczatku daly sie zaobserwo-
wac¢ wplywy luteranskie, kalwinskie, ale i dazenie do zachowania katolickiego
charakteru sprzed reformacji. Wskutek tego uksztaltowala sie tzw. via media,
ktéra dazyla do zachowania stanowiska posredniego miedzy ,rzymskim katoli-
cyzmem” a protestantyzmem. W prawdach wiary zaczeto wyréznia¢ zagadnie-
nia fundamentalne i drugorzedne, gdzie przyjecia jedynie tych pierwszych byly
koniecznym warunkiem zachowania tozsamosci anglikanskiej. Cala teologia
stawala sie ,wszechstronna” (comprehensive) i dopuszczajaca rézne opinie,
nawet sprzeczne ze sobg.
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1. Podstawy dialogu anglikansko-katolickiego

Szczegdlny wplyw na nadanie ksztaltu anglikanskiej teologii mial R. Ho-
oker, zwany ,architektem teologii anglikanskiej”. Wbrew zadaniom purytan-
skim (kalwiniskim) opowiedzial sie za wierno$cia tradycji katolickiej, zwlaszcza
tomistycznej. Wiek XVII, zwany zlotym wiekiem teologii anglikanskiej, dopro-
wadzil do jej rozkwitu w twoérczosci tzw. teologéw karolinskich: m.in. L. An-
drewsa, W. Lauda, J. Taylora, R. Sandersona, R. Montague’a, H. Hammonda,
J. Cosina, J. Bramhalla. Obok tych duchownych, czesto biskupéw, opowiada-
jacych sie za tradycja katolicka, do rozwoju teologii przyczynili si¢ réwniez
pisarze z nurtu purytanskiego: W. Ames, W. Perkins czy R. Baxter. Odrebna,
bardziej filozoficzna, grupe stanowili tzw. platonicy z Cambridge, wierni pla-
tonizmowi i neoplatonizmowi.

W XVIII w. mys$l teologiczna miata niekiedy charakter polemiczny w sto-
sunku do éwczesnych pradéw. Do wazniejszych autoréw nalezeli: J. Butler
(religia i etyka naturalna), W. Law (nachylenie ascetyczne i mistyczne) oraz
tworcy metodyzmu bracia J. i C. Wesleyowie. Narastata $wiadomos¢ koniecz-
nosci odnowy teologii i praktyki zycia anglikariskiego. Miato to miejsce zaréw-
no w anglikanskich srodowiskach ewangelickich zaangazowanych spolecznie
(np. Clapham Sect i W. Wilberforce), jak i wéréd anglokatolikéw (ruch oks-
fordzki: J. Keble, E. Pusey i J.H. Newman). Powstal tzw. liberalny katoli-
cyzm (C. Gore), a w mysli moralno-spolecznej tzw. chrzescijanski socjalizm
(ED. Maurice). W XX w. teologia anglikariska rozwijala si¢ w nurcie biblijnym
i systematycznym (akcentujac zwlaszcza chrystologie i tajemnice wcielenia),
a takze liturgicznym. Doszto do znaczacej préoby odnowy anglikanskiej teolo-
gii moralnej (gtéwnie K.E. Kirk). Narastala réwniez otwarto$¢ ekumeniczna,
czego owocem staly sie liczne dialogi teologiczne z réznymi wspélnotami
chrze$cijanskimi.

Anglikanizm odegral wazng role w powstaniu w 1948 r. Swiatowej Rady
Koscioléw wskutek zjednoczenia ruchéw Wiara i Ustréj oraz Zycie i Praca.
W dzialalno$ci ekumenicznej wyrdznil sie¢ W. Temple, pézniejszy abp Canter-
bury, a takze jego nastepca abp G.F. Fisher, ktéry byl pierwszym przewodniczg-
cym Swiatowej Rady Kosciotéw. Wezwanie ekumeniczne zostato podkreslone
w Apelu o zjednoczenie, sformulowanym podczas Konferencji Lambeth (1920),
co wzmocnito otwartos$¢ i zaangazowanie ekumeniczne Church of England?

Rys historyczny teologii anglikanskiej, zwtaszcza w aspekcie moralnym, por. S. Nowo-
sad, Odnowa anglikanskiej teologii moralnej w XX w., s. 19-57.

2 The Lambeth Conference 1920, Resolution 9 (An Appeal to All Christian People). Por.
www.anglicancommunion.org.
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Pewne proby na rzecz pojednania anglikansko-katolickiego poczynil
w XVII w. abp Canterbury W. Wake. Okazaly sie one jednak nieudane. W XIX
w., z punktu widzenia anglikan6w, utrudnieniem w mozliwych kontaktach
bylo ogloszenie w 1854 r. dogmatu maryjnego (o Niepokalanym Poczeciu
Najswietszej Maryi Panny), a nastepnie dogmatu o nieomylnosci papieza,
ogloszonego w 1870 r. podczas I Soboru Watykanskiego. Rzeczywiste relacje
miedzy Kosciotem katolickim i Church of England staly sie mozliwe dopiero
po roku 1850, gdy w Anglii pozwolono na utworzenie stalej hierarchii katolic-
kiej. Nawrdcony z anglikanizmu A. Phillipps de Lisle zatozyt 1857 Association
for the Promotion of the Unity of Christendom, ktére gromadzilto katolikéw,
anglikanéw i prawostawnych. Hierarchia katolicka, m.in. kard. H.E. Manning,
traktowala jednak te kontakty nieufnie. W koncu XIX w. wplyw na ostabienie
wzajemnych kontaktéw mialy dyskusje nad waznoscia swiecen anglikanskich.
W 1896 r. Leon XIII w bulli Apostolicae curae uznal je za niewazne, czemu
sprzeciwili sie arcybiskupi anglikaniscy w liscie Saepius officio z roku 1897.
Niewazno$¢ §wiecen papiez wywodzit gtéwnie z pozbawionego jasnej intencji
oraz aspektu ofiarniczego rytu ich udzielania (wg anglikanskiego Ordinal).
Brak jest gestow i stow, ktére przekazywalyby nowo wyswieconemu wladze
skladania ofiary®.

Do zainicjowania procesu zblizenia miedzy obu wyznaniami przyczynit sie
szczeg6lnie lord Halifax, anglokatolik, ktéry wraz z o. F. Portalem doprowadzit
do cyklu dyskusji (1921, 1923, 1925, 1926) teologicznych miedzy katolikami
i anglikanami. Odbywaly sie one w Mechelen pod patronatem kard. D. Mer-
ciera (tzw. rozmowy mechlinskie). Szczegélnie wazne wydarzenie ekumeniczne
miedzy anglikanami i katolikami miato miejsce w Watykanie 2 XII 1960, gdy
doszto do krétkiego, prywatnego spotkania arcybiskupa G.F. Fishera z pap.
Janem XXIII. Byla to pierwsza od 1397 r. (gdy na dworze papieskim zostal
przyjety katolicki prymas Anglii abp T. Arundel) wizyta arcybiskupa Can-
terbury w Watykanie. W 1961 Jan XXIII przyjal na audiencji krélowa Elzbie-
te II wraz z mezem. Nastepnie, zgodnie z duchem ekumenicznym, obserwa-
toréw z ramienia Ko$ciola anglikanskiego zaproszono na II Sob6r Watykan-
ski. Papiez Pawel VI przyjat 23-24 III 1966 w Watykanie abpa Canterbury
A.M. Ramseya. Bylo to szczegélnie wazne i oficjalne spotkanie, gdyz podpisano
Wspdlng Deklaracje inaugurujaca ,powazny dialog’, ktéry doprowadzi¢ miat
do ,tej jednosci w prawdzie, o ktéra modlit si¢ Chrystus” Jak wyjasniono,
spotkanie miato na celu ,calkowita komunie wiary i zycia sakramentalnego™.

3 Por. Anglican Orders: Essays on the Centenary of Apostolicae Curae 1896-1996, red.

R.W. Franklin, London: Mowbray 1996. Tekst bulli Apostolicae curae i listu Saepius
officio na s. 127-149.

*  The Common Declaration by Pope Paul VI and the Archbishop of Canterbury Dr Mi-
chael Ramsey (Rzym, 23 111 1966). Por. www.vatican.va.

195



196

SZKICE ANGLIKANISKIE

Dialog natomiast mial dotyczy¢ zagadnien teologicznych, takich jak Pismo
$wiete, Tradycja i liturgia, ale réwniez tego, co praktycznie utrudnia zblizenie
i jednos¢. Powotano Wspélna Komisje Przygotowawcza, ktdrej zadaniem byto
opracowanie gléwnych zagadnien do dyskusji w ramach przyszlej komisji
teologiczne;j.

W latach 1975-1976 doszto do wymiany listéw miedzy Pawlem VI i abp.
D. Cogganem. Najpierw do Pawla VI napisal abp Canterbury (9 VII 1975),
nastepnie Pawetl VI wystat list do abp. Coggana (30 XI 1975), a ten odpowie-
dziat 10 II 1976. Drugi list papieza zostal wystany 23 III 1976. Inicjatywa abp.
Canterbury wigzala si¢ z narastajacym we Wspodlnocie anglikanskiej proble-
mem $wiecen kobiet, do czego Kosciél anglikanski coraz wyrazniej zmierzal,
a w zwiazku z tym arcybiskup chcial o tym poinformowac papieza, zdajac
sobie sprawe z wplywu tej decyzji na wzajemne kontakty ekumeniczne. Pawet
VI jasno tlumaczyl, ze Koscidt katolicki uwaza taka decyzje za niedopuszczal-
na z ,fundamentalnych podwodéw’, tzn. majac na uwadze przyktad samego
Chrystusa, nieprzerwana praktyke Kosciola i zywy autorytet nauczycielski
Kosciota, ktéry zawsze uczyl o niemozliwosci udzielania kobietom $wiecen
kaptaniskich. W korespondencji tej pojawita sie takze zapowiedZ ponownej
wizyty abp. Canterbury w Watykanie. Pawel VI przyjat duchowego przywdédce
anglikanizmu na audiencji 29 IV 1977. Po przeprowadzonych rozmowach pod-
pisano Wispdlng Deklaracje, w ktdérej doceniono osiggniety postep w dialogu
i wyrazono wole jego kontynuacji’.

Owocem dotychczasowego dialogu sa nie tylko podpisane dokumenty,
ale takze rosnace praktyczne zaangazowanie biskupdw, ksiezy i ludzi $wiec-
kich we wspétprace duszpasterska w wielu czesciach $§wiata. Te owoce widaé
takze tam, gdzie istniejace podzialy sa szczegdlnie bolesne, czyli w malzen-
stwach mieszanych. Deklaracja katolicko-anglikaniska potwierdzita, ze celem
dialogu — zgodnie z wola Chrystusa — jest ,przywrdcenie catkowitej komunii
w wierze i zyciu sakramentalnym” Ta komunia, chociaz nadal niedoskonala,
jest ,w centrum naszego §wiadectwa wobec §wiata’, a jest to nade wszystko
skomunia z Bogiem w Chrystusie przez wiare i przez chrzest i oddanie si¢
Jemu”. Nadzieja i odwaga dziatania dla pojednania wyrasta ostatecznie z taski
Bozej, gdyz ,miloé¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swietego,
ktory zostal nam dany” (Rz 5,5).

> The Common Declaration of Pope Paul VI and the Archbishop of Canterbury Dr Donald
Coggan (Rzym, 29 IV 1977). Por. www.vatican.va.
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2. Spotkania anglikansko-katolickie

W czasie pontyfikatu Jana Pawtla II doszto do wielu spotkan z oficjalnymi
przedstawicielami Ko$ciola anglikanskiego. Szczegélnie uroczysta byta pierw-
sza wizyta krélowej Anglii Elzbiety II i ksiecia Filipa w Watykanie 17 X 1980.
W swoim przemoéwieniu papiez méwil wéwczas o historii i demokratycz-
nej tradycji narodu angielskiego, potrzebie pokoju i wspélpracy, jak réwniez
o wplywie chrze$cijan angielskich na rozwéj wiary chrzescijaniskiej w Europie.
Wspomnial takze trwajacy dialog i wspoétprace katolicko-anglikanska. Wyrazit
swoje oczekiwanie na pasterska wizyte wsrod katolikdw brytyjskich i spotkania
sie z innymi chrze$cijanami Zjednoczonego Krélestwa®.

Do pasterskiej wizyty Jana Pawla II w Wielkiej Brytanii doszlo w dniach
28 V-2 VI 1982. Byla to pierwsza, od czasu zerwania Ko$ciota angielskiego
z Rzymem w XVI w., wizyta glowy Kos$ciota katolickiego w Anglii. Nieoficjalne
spotkanie papieza z krélowa Elzbieta odbylo sie 28 V w krélewskim palacu
Buckingham w Londynie. Nastepnego dnia Ojciec Swiety nawiedzit katedre
w Canterbury, gdzie przyjat go abp Robert Runcie. Podczas wspdlnych modlitw,
z udzialem takze innych przywodcéw religijnych, odmoéwiono m.in. Modlitwe
Panska, przekazano sobie znak pokoju, od$piewano Te Deum, a obaj pasterze
wyglosili przeméwienia, udzielajac na koniec wspélnego blogostawieristwa.
Papiez wraz z abp. Canterbury modlili si¢ réwniez przy oltarzu, gdzie czczony
jest $w. Tomasz Becket, zamordowany w tej katedrze 29 XII 1170. W swoim
przeméwieniu pt. Nowy etap wspdlnej pielgrzymki ku jednosci Jan Pawel 11
przypomnial zobowigzanie obu wspélnot do modlitwy i ,,pracy dla pojednania
i jednosci koscielnej, zgodnie z my$la i pragnieniem naszego Zbawiciela Jezusa
Chrystusa™. Wyrazil nadzieje, ze trwajacy juz dialog doprowadzi ,do dnia pet-
nego przywrdcenia jednosci w wierze i mitosci” Na zakonczenie tego ekume-
nicznego spotkania papiez i abp Runcie podpisali Wspélng Deklaracje, w ktorej
wyrazono wdzieczno$¢ Bogu za osiagniety postep w dziele pojednania®. Pro-
wadzony dialog, oparty na ,Ewangelii i na dawnych wspélnych tradycjach’, ma
na celu ,jednos¢, o jaka Chrystus modlit sie do swojego Ojca”. Podjeto decyzje
o zakonczeniu pierwszej fazy dialogu teologicznego w ramach Miedzynarodo-
wej Komisji Teologicznej Anglikanisko-Rzymskokatolickiej (Anglican-Roman
Catholic International Commission I — ARCIC I), ktérego owocem jest raport

6 Por. John Paul II, Address to the Queen of England (17 X 1980), www.vatican.va.

Jan Pawet II, Przem. Nowy etap wspdlnej pielgrzymki ku jednosci, ,L'Osservatore Ro-

mano” 3(1982), nr 6, s. 11-12.

8 The Common Declaration of Pope John Paul II and the Archbishop of Canterbury Dr
Robert Runcie (Canterbury, 29.05.1982). Por. www.vatican.va.
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koncowy The Final Report’. Obaj przywoédcy podjeli decyzje o przejsciu do
nastepnej fazy i powolali ARCIC II. Jej celem beda dalsze badania gléwnych
réoznic doktrynalnych, jak tez ,przestudiowanie tego wszystkiego, co utrudnia
wzajemne uznanie postugiwania naszych Wspélnot” Wskazali, ze , gdy poste-
puje to dzieto teologicznego wyjasniania, musi mu towarzyszy¢ gorliwa praca
i goraca modlitwa katolikéw i anglikanéw na calym s$wiecie, starajacych sie
o to, by wzrasta¢ we wzajemnym porozumieniu, braterskiej mitosci i wspdlnym
Swiadectwie Ewangelii”. Deklaracja podkresla takze, ze ,nasz cel nie ogranicza
sie tylko do jednosci obydwu Wspdlnot, z wylaczeniem innych chrzescijan, ale
raczej obejmuje wypelnianie woli Bozej dotyczacej widzialnej jednosci catego
ludu Bozego”

Na zaproszenie Jana Pawta II anglikanie uczestniczyli w spotkaniu modli-
tewnym zorganizowanym w 1986 r. w Asyzu. Osobiscie wzial w nim udzial abp
Canterbury R. Runcie. Ponadto w kraju abp Runcie i kard. B. Hume, katolicki
prymas Anglii, wydali wspélny komunikat, w ktérym wyjasnili znaczenie i sens
wspoélnej modlitwy o pokoj. Oficjalna wizyte w Watykanie abp Canterbury
R. Runcie zlozyt w dniach 29 IX-2 X 1989. Jej centrum byt 30 IX, gdy w ko-
Sciele $w. Andrzeja i $w. Grzegorza na rzymskim wzgérzu Celio odbyly sie
wspolne uroczyste nieszpory, podczas ktérych Runcie wyglosit przemdwienie.
Ojciec Swiety i abp Runcie podkreslili potrzebe odkrycia i wiernoéci wspél-
nemu dziedzictwu wiary, co jest warunkiem dalszego postepu na drodze do
jednosci. Nastepnie (1 X) abp Runcie uczestniczyl we Mszy beatyfikacyjnej
na Placu $w. Piotra, podczas ktérej doszlo do wymiany znaku pokoju miedzy
arcybiskupem i papiezem. Pézniej towarzyszyl papiezowi podczas tradycyjnego
przejscia wsréd wiernych. Wispdlna Deklaracja, podpisana przez obu pasterzy,
zawierala m.in. wazne stwierdzenie, Ze ekumenizm nie polega jedynie na usu-
waniu przeszkdd, ale — pozytywnie — na wymianie daréw™.

Podczas Specjalnego Zgromadzenia Synodu Biskupéw Poswieconego Eu-
ropie (28 XI-14 XII 1991), z woli papieza, 7 XII 1991 w Bazylice Watykanskiej
odbylo si¢ specjalne nabozenstwo ekumeniczne. Oprécz innych przedstawicieli
wielu wspélnot chrzescijanskich wzieta w nim udzial takze delegacja angli-
kariska. Ojciec Swiety wyglosit wéwczas homilie pt. Na drodze ku jednosci
w wierze'.

Nowy abp Canterbury, George L. Carey, ktéry w 1991 r. zostal duchowym
przywddca catej Wspolnoty Anglikanskiej, 25 V 1992 zlozyl wizyte Janowi

®  ARCIC I, The Final Report, London: CTS/SPCK 1982.

Jan Pawet 11, Przemdwienie i Wspélna Deklaracja podczas spotkania z arcybiskupem
Canterbury R. Runcie'm (Rzym, 30.09-2.10.1989), ,L'Osservatore Romano” 10(1989),
nr 10-11, s. 15-17.

Jan Pawel II, Hom. Na drodze ku jednosci w wierze, ,L.Osservatore Romano” 13(1992),
nr 1, s. 38-39.
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Pawtowi II. W rozmowie poruszono m.in. kwestie katolickiej odpowiedzi na
raport konicowy ARCIC I. Jan Pawel II zwrdcit uwage, ze — wbrew stwier-
dzeniom z raportu — nie mozna moéwic jeszcze o ,zasadniczej zgodnosci”
na temat Eucharystii i kaplanistwa sakramentalnego. Raport mozna jednak
stusznie nazwa¢ ,kamieniem milowym” w dziejach relacji katolicko-anglikan-
skich i dialog ten trzeba dalej prowadzi¢. Rozmawiano réwniez o problemie
udzielania $wigcen kaplanskich kobietom (Synod Generalny Kosciota Anglii
podjal taka decyzje — 1992), a Carey wyrazit przekonanie anglikandéw, ze jest
to dopuszczalne. Jan Pawel II stwierdzil natomiast, ze ,Ko$ciél nie czuje sie
upowazniony do akceptacji tej praktyki” Papiez uznal te decyzje anglikanéw
za ,powazng przeszkode dla calego procesu pojednania anglikansko-katolic-
kiego” Carey wyrazil wéwczas zadowolenie, ze anglikanie — obok innych nie-
katolikow — zostali zaproszeni na obrady Specjalnego Zgromadzenia Synodu
Biskupéw poswieconego Europie. Ponadto obaj pasterze wyrazili przekonanie
o plynacym z chrztu obowiazku dawania swiadectwa o zbawieniu. Wskazali na
dalsza pilna potrzebe dialogu teologicznego. Rozmawiali takze o wspélpracy
na rzecz sprawiedliwosci i pokoju'

W kolejnym spotkaniu modlitewnym o pokdj w Europie, zwotanym przez
Jana Pawtla II do Asyzu na 9-10 I 1993, delegacji Kosciota anglikanskiego prze-
wodniczyl abp Yorku J. Habgood. W zwiazku z decyzja Synodu Generalnego
Kosciota Anglii o wprowadzeniu $§wiecen kaptanskich dla kobiet i towarzysza-
cymi temu dyskusjami, 22 V 1994 Jan Pawet II wydat list apostolski Ordinatio
sacerdotalis, w ktérym przypomnial o rozstrzygnietej juz przez Magisterium
Kosciola praktyce udzielania $wiecenn kaplanskich wylacznie mezczyznom®.
Ojciec Swiety przywotal dotyczace tej kwestii nauczanie Ko$ciota oraz po-
twierdzil jego ostateczny i wigzacy charakter. Podkredlit tez, ze nauka Ko-
$ciola opiera si¢ przede wszystkim na przykladzie samego Chrystusa (ktéry
wybral dwunastu Apostoléw spoéréd mezczyzn), na praktyce apostolskiej, na
niezmiennym Magisterium Ko$ciola oraz powszechnej Tradycji. Taka opinia
papieza znalazla sie juz wczesniej w specjalnym Liscie do Arcybiskupa Canter-
bury z 8 XII1 1988, bedacym reakcja na uchwate Konferencji Lambeth z 1988 r.,
ktéra oficjalnie uznala mozliwos¢ podjecia decyzji o udzielaniu $wiecen ko-
bietom w poszczegdlnych prowincjach Wspdlnoty Anglikanskiej. Jan Pawet 11
jednoznacznie odwotywatl si¢ tam do nieprzerwanej Tradycji Kosciota (takze
prawostawnego) i zwracal uwage, ze dopuszczenie kobiet do kaptanstwa i bi-

2 Por. Jan Pawel II, Przemdwienie podczas wizyty w Watykanie arcybiskupa Canterbury

G. Careya (25.05.1992), ,L'Osservatore Romano” 13(1992), nr 7, s. 54-55.
13 Por. Jan Pawet II, List apostolski Ordinatio sacerdotalis, Watykan: LEV 1994.
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skupstwa powaznie utrudni dialog i faktycznie uniemozliwi postep na drodze
do wzajemnego uznania $wiecen'.

W dniach 3-5 XII 1996 w Rzymie przebywali abp Canterbury G. Carey
oraz inni przedstawiciele Wspdlnoty Anglikanskiej z réznych krajéw®. Ich
pierwsze, krotkie spotkanie z Janem Pawlem II odbylo sie 3 XII, a dluzsza
audiencja, podczas ktdrej papiez i arcybiskup wyglosili przemdéwienia, miata
miejsce 5 XII. Wieczorem tego dnia w rzymskim kosciele $w. Andrzeja i $w.
Grzegorza (skad na misje do Anglii wyruszyt sw. Augustyn z Canterbury),
odbyly sie wspélne nieszpory, ktérym przewodniczyt Ojciec Swiety. Podczas
tego nabozenstwa Jan Pawel II wyglosil homilie pt. Musimy dgzyc¢ do odzy-
skania jednosci, po czym arcybiskup wyglosil przemdéwienie pt. Dialog miedzy
nami bedzie trwat. Okazje do wspélnej modlitwy stanowita obchodzona 1400.
rocznica postania przez papieza Grzegorza Wielkiego $w. Augustyna z Can-
terbury oraz 40 zakonnikéw na misje ewangelizacyjna do Brytanii w 594 r.
W swoich przemoéwieniach Jan Pawet II i abp. Carey przypomnieli takze 30.
rocznice historycznego spotkania Pawta VI z abp M. Ramseyem z 1966, ktére
dalo poczatek wspdlnemu dialogowi teologicznemu na forum ARCIC. Ojciec
Swiety wskazal na owoce dotychczasowego dialogu, ktéry jest kontynuowany
»nie bez trudnosci” Towarzyszy temu ,nowy duch wspélpracy” i gorliwsza
modlitwa o dar jedno$ci. Wobec niedawnej decyzji Kosciota Anglii o dopusz-
czeniu kobiet do $wiecen kaptanskich, ktéra stala sie ,powazna przeszkoda na
drodze do pojednania’; Jan Pawel II wezwal anglikanéw do rozwazenia jego
decyzji w tym kontekscie: ,Jako Nastepca Piotra jestem w szczegdlny sposéb
odpowiedzialny za wiare i jedno$¢ Kosciola i dlatego wzywam moich braci
i siostry ze Wspdlnoty Anglikanskiej, aby zastanowili si¢ nad motywami i za-
sadnoscig stanowisk, jakie zajmowalem sprawujac méj Urzad Nauczycielski.
Nasze obopdlne pragnienie wypelnienia woli Chrystusa z pewno$cia doprowa-
dzi nas do zgodnego rozumienia Jego zamystu co do kazdego istotnego aspektu
konstytucji Kosciota” Podtrzymujac wole dialogu, w wieczornej homilii papiez
ponownie wskazal, ze w dialogu ,niestety pojawily sie nowe kwestie sporne,
miedzy innymi problem udzielania $wiecen kaptanskich kobietom” Dlatego
podkreslil, ze to ,wyraznie wskazuje na potrzebe osiagniecia porozumienia
co do tego, w jaki sposéb Kosciél rozeznaje miarodajnie nauczanie i praktyke,
ktore skladaja sie na powierzong nam wiare apostolska” Przypomnial réwniez
podpisany w 1994 r. wspolny dokument ARCIC II na temat moralnosci chrze-

4 Por. W. Kasper, Mission of Bishops in the Mystery of the Church: Reflections on the Qu-
estion of Ordaining Women to Episcopal Office in the Church of England (5.06.2006),
por. www.vatican.va.

Por. Jan Pawel II, Przemdwienie, homilia i Wspdlna Deklaracja podczas wizyty w Wa-
tykanie arcybiskupa Canterbury G. Careya (3-5.12.1996), ,L'Osservatore Romano”
18(1997), nr 2, s. 33-4.0.
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$cijanskiej, ktory pokazuje, jak wazne jest zgodne uznanie wymagan moralnych
stawianych przez Ewangelie i stworzenie mocniejszych podstaw ,dla wspdlnego
$wiadectwa w obliczu wielu dylematéw etycznych, przed jakimi stoi dzisiejszy
czlowiek” Przypomnial takze swoje wezwanie z encykliki Ut unum sint co do
ksztaltu postugi Piotrowej, by wspélnie ,,odkry¢ takie jej formy, ktére pozwola
wszystkim chrzescijanom przyjac ja jako sluzbe milosci™®.

Abp Carey w swoim przemodwieniu zwrdcil uwage na osiagniete juz efekty
dotychczasowego dialogu, ktéry ukazal, iz istnieje ,znaczna zgodno$¢ pogladéw
w dziedzinie teologii i eklezjologii” Réwnocze$nie wskazal, ze ,w Zyciu naszych
Ko$cioléw nie przyswoilismy sobie jeszcze wszystkich réznorodnych owocéw
dialogu” Godne uwagi sa liczne przyklady wspétpracy katolikéw i anglikanow
w roznych ,miejscach, gdzie Koscioly pelnig swoja misje w sytuacji wielkiego
ubéstwa, niepokojéw i przemocy”. Zblizajacy sie wowczas Wielki Jubileusz
2000 abp Canterbury widzial jako sposobnos$¢ ,,do pokuty za te dziatania
z przeszlosci, ktore staly sie przyczyna naszego dzisiejszego braku jednosci’,
a takze jako zobowiazanie ,do dawania §wiadectwa wobec $wiata o prawdzie
Ewangelii” i dzialania, by ,Boze Krélestwo sprawiedliwosci, pokoju i wiary
moglo powstac juz tutaj na ziemi” W drugim wieczornym przemdwieniu Carey
wspominal szczegélnie misje §w. Augustyna z Canterbury i jej pdZniejsze owoce
dla chrystianizacji ludéw na ,biatych wyspach Brytéw’, ale tez wspédlczesne
zréznicowanie anglikanizmu, istniejacego na calym $wiecie. Ta pielgrzymka
do Rzymu i spotkanie z papiezem zmuszaja do u§wiadomienia sobie wlasnej
tozsamosci jako wspdlnoty wyrostej z reformacji, ktéra ,byla nie tyle tragedia,
co raczej ponownym odkryciem — odkryciem Biblii i jej autorytetu, odkry-
ciem usprawiedliwienia przez wiare, odkryciem Kosciota lokalnego, odkryciem
stuzebnego charakteru urzedéw koscielnych i kaplanistwa” Poniewaz jednak
trwaja ,urazy i rany zadane w ciagu stuleci [...], nadal bardzo potrzebne jest
pojednanie pamieci, zaréwno indywidualnej, jak i wspélnotowej”. Moze sie to
dokonac tylko przez ,szczere przebaczenie, przez gotowos¢ do zaakceptowania
odmiennos$ci w sprawach nie nalezacych do biblijnego rdzenia naszej wiary
i przez pokorne przyjmowanie wzajemnie skladanych daréw, ktére moga nas
zdziwi¢ i zaskoczy¢”.

Po nieszporach 5 XII Jan Pawel I i abp G. Carey podpisali Wspdlng Dekla-
racje podkreslajaca, ze szczegblne znaczenie w dialogu ma wspélna modlitwa
o taske pojednania — o ,nawrdcenie do Chrystusa i nawrécenie ku sobie na-
wzajem w Chrystusie” Obaj Biskupi przypomnieli podpisane wczesniej wspolne
dokumenty, wypracowane w ramach ARCIC I i II. Strona katolicka zwrdcita
uwage, ze ,udzielanie $wiecen kaptanskich i biskupich kobietom w niektérych
prowincjach anglikanskich” staje sie ,przeszkoda dla pojednania i stwarza nowa

6 Jan Pawet II, Encyklika Ut unum sint, Watykan: LEV 1995, nr 88 i 95-96.
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sytuacje”. Domaga sie to lepszego okreslenia rozumienia wladzy w Kosciele
oraz tego, ,jak ma sie dalej rozwija¢ relacja miedzy Wspdlnota anglikanska
a Kosciotem katolickim” Réwnoczesnie zachecono anglikanéw i katolikéw na
calym $wiecie, by starali si¢ ,dawaé wspdlne swiadectwo w obliczu narastajace-
go sekularyzmu, apatii religijnej i zagubienia moralnego’, do czego szczegdlna
okazja beda obchody Wielkiego Jubileuszu 2000.

W celu podkreslenia ekumenicznego wymiaru Wielkiego Jubileuszu, Jan
Pawet II dokonat 18 1 2000 uroczystego otwarcia Drzwi Swietych w Bazylice
$w. Pawla za Murami, inaugurujac jubileuszowy Tydzienn Modlitwy o Jednos¢
Chrzescijan. Towarzyszyli mu w tym abp Canterbury G. Carey i patriarcha Ata-
nazy, przedstawiciel Patriarchy Ekumenicznego Bartfomieja I. Po raz pierwszy
w historii otwarcie Drzwi Swietych dokonato sie w taki ekumeniczny sposéb.
Wraz z przedstawicielami kilkudziesieciu Kosciotéw i Wspoélnot koscielnych
odbylo sie specjalne nabozenstwo, podczas ktérego — obok fragmentéw Pisma
Swietego — odczytano takze teksty prawostawne i luterariskie. Po uroczy-
stym przekazaniu znaku pokoju, wspélnym wyznaniu wiary oraz homilii Ojca
Swietego pt. Na drodze do petnej jednosci Ciata Chrystusa i nabozenstwie,
na wspélnej agapie w opactwie benedyktynéw Ojciec Swiety podziekowat
arcybiskupowi Canterbury za obecno$¢”. Na zakonczenie Tygodnia Modlitw
(25 I) w tej samej bazylice mialy miejsce ekumeniczne nieszpory pod prze-
wodnictwem kard. R. Etchegaraya, w ktorych uczestniczyla takze delegacja
anglikaiiska. W ramach obchodéw Roku Swietego 7 V 2000 w rzymskim
Koloseum odbyto si¢ Ekumeniczne Wspomnienie Swiadkéw Wiary XX w., na
ktérym obecna byla réwniez delegacja Wspolnoty Anglikariskiej. W homilii pt.
Nigdy nie ugieli sie przed mocg zta Jan Pawel II méwit m.in.: ,W naszym stule-
ciu $wiadectwo dawane Chrystusowi az do przelania krwi stato si¢ wspdlnym
dziedzictwem zaréwno katolikéw, jak prawostawnych, anglikanéw i protestan-
tow™8. W specjalnej modlitwie za §wiadkéw wiary, pochodzacych z réznych
wspdlnot chrzescijaniskich, wspomniano takze P. Stronga, anglikanskiego ar-
cybiskupa Papui-Nowej Gwinei, wigezionego w 1942 r. wraz ze wspotpracowni-
kami w obozie koncentracyjnym. Natomiast 17 X w Watykanie mialo miejsce
krétkie spotkanie krolowej Anglii Elzbiety II z papiezem. W przemoéwieniu
Ojciec Swiety poruszyt problem ekumenicznych relacji miedzy katolikami
i anglikanami, pokreslil nieodwracalno$¢ osiagnietych w dialogu postepéw,
natomiast w kontekscie jednoczenia sie Europy wskazal, ze proces ten trzeba

7 Jan Pawel I, Hom. Na drodze do pelnej jednosci Ciata Chrystusa (Rzym, 18.01.2000),
»L'Osservatore Romano” 21(2000), nr 3, 14-16.

Jan Pawel II, Hom. Nigdy nie ugieli si¢ przed mocqg zta (Rzym, 7.05.2000), ,L'Osserva-
tore Romano” 21(2000), nr 7-8, s. 32-34.
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opiera¢ na fundamentach i ideatach, jakie juz osiaggnieto w dziedzinie polityki,
prawa, kultury, moralnosci i duchowosci®.

W zwigzku z powolaniem nowej grupy roboczej dla dialogu teologicznego
Jan Pawel II wyglosit 24 XI 2001 przeméwienie do jej cztonkéw, zebranych
na inauguracyjnym spotkaniu®. Papiez wspomnial wéwczas wcze$niejsze spo-
tkania papiezy z arcybiskupami Canterbury, zwlaszcza z 1966 r., ktére dato
poczatek dialogowi anglikansko-katolickiemu. Przypomnial tez swoja wizyte
w Canterbury w 1982 r. i utworzenie ARCIC II. Podkreslil, ze dialog jest ko-
nieczny, ale niewystarczajacy: ,Nasza wspdlna droga wymaga, aby zaréwno
anglikanie, jak i katolicy nauczyli sie wspdlnie modli¢ i pracowac”. Wspdlng
Deklaracje z 1996 ponownie okreslit ,kamieniem milowym” dialogu. Zwrdcit
tez uwage, ze brak jednosci utrudnia misje chrzescijan w §wiecie, stad ,w tych
niespokojnych czasach $wiat bardziej niz kiedykolwiek wczesniej potrzebuje
wspdlnego swiadectwa chrze$cijan na kazdej ptaszczyznie, od obrony zycia
i godnosci cztowieka po promocje sprawiedliwosci i pokoju’”.

Podczas drugiego spotkania asyskiego, zorganizowanego z okazji Swiato-
wego Dnia Modlitwy o Pokéj na Swiecie, Wspélnote Anglikariska reprezen-
towal biskup asystent anglikanskiej diecezji europejskiej i dyrektor Osrodka
Anglikariskiego w Rzymie R. Garrard, ktéry odczytat Swiadectwo przygotowane
przez abp. Canterbury.

Niedlugo po swoim wyborze na stolice biskupia w Canterbury przybyt do
Rzymu abp R. Williams. Jan Pawel II przyjal go na audiencji 4 X 2003*. W wy-
gloszonym wéwczas przeméwieniu Ojciec Swiety wskazal, ze mimo ,nowych,
powaznych trudnosci” w dialogu katolicko-anglikariskim nie wolno szczedzi¢
wysitkow w celu osiggniecia pelnej, widzialnej jednosci: ,Musimy ponownie
potwierdzi¢, ze jesteSmy zobowiazani do uwaznego i uczciwego wsluchiwania
sie w glos Chrystusa, ktéry przemawia do nas za posrednictwem Ewangelii
oraz apostolskiej Tradycji Kosciofa. Koscidt [...] musi czuwad, by depozyt wiary
przekazywany byl w sposéb pelny, wolny od btednych i zwodniczych interpre-
tacji” Majac na uwadze nowa faze w dialogu teologicznym, podkreslil, ze trzeba
»nadal wytrwale rozwijac¢ to, co zostalo juz dokonane przez Miedzynarodowa
Komisje Anglikansko-Rzymskokatolicka (ARCIC) oraz rozszerza¢ inicjatywy
powolanej niedawno wspélnej Komisji ds. Jednosci i Misji (IARCCUM). Swiat
potrzebuje $wiadectwa naszej jednosci, zakorzenionej w naszej wspélnej mi-
tosci i postuszenstwie wobec Chrystusa i jego Ewangelii’.

% Por. John Paul II, Address to the Queen of England (Rome, 17.10.2000), www.vatican.
va.

Jan Pawel II, Przemowienie do cztonkéw IARCCUM — nowej grupy roboczej ARCIC
(Rzym, 24.11.2001), ,L'Osservatore Romano” 23(2002), nr 4, s. 17-18.

Por. Jan Pawel II, Przemdwienie podczas wizyty w Watykanie arcybiskupa Canterbury
R. Williamsa (4.10.2003), ,L’Osservatore Romano” 25(2004), nr 3, s. 11-12.
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Podczas pontyfikatu Jana Pawla II delegacja anglikanska brala regularny
udzial w rzymskich obchodach Tygodnia Modlitwy o Jedno$¢ Chrzescijan.
Do spotkan z anglikanami i rozmaitych form wspélpracy dochodzito podczas
i w zwiazku z wieloma zagranicznymi podrézami papieza do réznych krajéow
$wiata. Ponadto z racji kontekstu anglikanskiego nalezy wspomnie¢ dwa spe-
cjalne dokumenty Jana Pawtla II — List apostolski motu proprio o ogloszeniu sw.
Tomasza Morusa Patronem rzgdzgcych i politykéw, podpisany 31 X 2000 oraz
List do abp. Vincenta Nicholsa [Metropolity Birmingham] z okazji dwusetlecia
urodzin kard. Johna Henryego Newmana, podpisany 22 1 2001%2. Po $mier-
ci Jana Pawta II abp Canterbury R. Williams wzial udzial w jego pogrzebie.
Z kolei po wyborze pap. Benedykta XVI abp Williams przybyl do Rzymu na
uroczysta inauguracje nowego pontyfikatu 24 IV 2005. Od czaséw reformacji
byl to pierwszy taki wypadek, by arcybiskup Canterbury uczestniczyt w inau-
guracji pontyfikatu nowego Biskupa Rzymu. 25 IV Benedykt XVI przyjal abp.
Williamsa na prywatnej audiencji.

3. Dialog teologiczny

Na zakonczenie dwudniowego spotkania Pawla VI i abp. M. Ramseya,
jakie mialo miejsce 23-24 III 1966 w Rzymie, podpisana Wspdlna Deklara-
cja zawierala m.in. decyzje o rozpoczeciu dialogu teologicznego miedzy obu
wspolnotami. Powstala Anglikanisko-Rzymskokatolicka Wspélna Komisja Przy-
gotowawcza (Anglican-Roman Catholic Joint Preparatory Commission), ktérej
celem bylo przygotowanie wlasciwego dialogu®*. Odbyla ona trzy spotkania:
9-13 11967 w Gazzada (Wtochy), 30 VIII-3 IX 1967 w Huntercombe (Wielka
Brytania) oraz 31 XII 1967-3 1 1968 w Mount St. Joseph (Malta). Komisji wspol-
przewodniczyli: anglikanski bp J.R.H. Moorman z Ripon (Wielka Brytania) i bp
C. Helmsing z Kansas City (USA). Podczas ostatniego spotkania podpisano
Raport z Malty (The Malta Report), stanowiacy sprawozdanie z prac komisji.
Raport wskazal, by najpierw podja¢ dyskusje nad rozumieniem komunii w obu
tradycjach, a nastepnie nad anglikanskim rozumieniem podstawowych i dru-
gorzednych prawd wiary oraz katolickim pojeciem ,hierarchii prawd” Ponadto
podkreslono potrzebe wiekszego otwarcia i wspélpracy na polu modlitwy,

22 Por. odpowiednio: ,L’Osservatore Romano” 22(2001), nr 1, s. 9-11 oraz ,L'Osservatore

Romano” 23(2002), nr 4, s. 8.
Szczegdlowy wykaz wszystkich spotkan roboczych kolejnych komisji, przygotowane
dokumenty, raporty i komunikaty por. www.iarccum.org oraz www.vatican.va.
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liturgii, kaznodziejstwa, dzialalnosci misyjnej czy kwestii malzenstw miesza-
nych. Jako konieczne do zbadania beda zagadnienia moralne, sakramentalna
interkomunia, problem $wiecen anglikanskich, a zwlaszcza kwestia autorytetu.

Obok Komisji Przygotowawczej prace podjela takze specjalna Miedzy-
narodowa Komisja ds. Problematyki Teologicznej i Praktycznej Malzenstw
Mieszanych Katolicko-Anglikanskich (Anglican-Roman Catholic International
Commission on the Theology of Marriage — ARCCM). Komisja ta zostala po-
wolana do istnienia w 1967 r., a prace prowadzita w latach 1968-1975. W tym
czasie odbylo sie szes¢ sesji roboczych: 16-18 IV 1968 w Windsorze, 27-30 XI
1968 w Rzymie, 22-25 XI 1971 w Londynie, 9-12 IV 1973 w Haywards Heath
(Wielka Brytania), 1-5 IV 1974 w Dublinie, 23-27 VI 1975 w Wenecji. Komisja
przygotowala raport koficowy The Final Report of the Anglican-Roman Catholic
International Commission on the Theology of Marriage and Its Application to
Mixed Marriages (1975). Jest to obszerny dokument, ktéry przedstawia wspdlne
przekonania wiary co do teologicznego rozumienia malzenistwa i jego trwa-
tosci, szczegélnie w kontekscie sakramentu chrztu i prawdy o Kosciele oraz
wyszczegoélnia istniejace réznice. Analizuje przy tym rozstrzygniecia prawa
koscielnego w obu wspélnotach. Wskazuje liczne trudnosci zwiazane z wza-
jemna relacja miedzy teologia a dyscyplina koscielng. Na koniec daje wykaz
istotnych zalecen pastoralnych.

A. Nauka o Eucharystii

Pierwsza faza dialogu na forum Miedzynarodowej Komisji Teologicznej
Anglikansko-Rzymskokatolickiej (ARCIC I) trwata od 1970 do 1981 r. i zaj-
mowala sie trzema gltéwnymi kwestiami: Eucharystia, urzad i §wiecenia oraz
autorytet w Kosciele. Wspo6tprzewodniczacymi komisji byli: anglikaniski abp
H. McAdoo z Dublina (Irlandia) i katolicki bp A. Clark z East Anglia (Wielka
Brytania). Swiadkami dialogu anglikanisko-katolickiego ze strony Swiatowej
Rady Ko$ciotéw byli G. Gassmann i M. Kinnamon. Wybrane zagadnienia teo-
logiczne stanowily przedmiot dyskusji podczas kilkunastu spotkan roboczych.
Pierwsze trzy sesje (9-15 11970 w Windsorze, 21-18 IX 1970 w Wenecji, 1-8 IX
1971 w Windsorze) koncentrowaly si¢ na tematyce eucharystycznej. Podczas
trzeciego spotkania podpisano uzgodnione o$wiadczenie Eucharystia. Poniewaz
Komisja powrdcita do tego tematu na spotkaniach 30 VIII 1977 w Chichester
i12-20 11979 w Salisbury, opublikowano dodatkowe Wyjasnienie odnoénie do
wczesniejszego dokumentu®’. W tekscie Oswiadczenia méwiono o osiagnieciu

2 Eucharistic Doctrine, w: ARCIC 1, The Final Report, s. 9-16; Elucidation (1979), tamze,
s. 17-25.
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»istotnego uzgodnienia” co do doktryny eucharystycznej, zwlaszcza dotyczacej
aspektow: tajemnicy Eucharystii, Eucharystii a Ofiary Chrystusa oraz obec-
noéci Chrystusa w Eucharystii. Dokument podkreslal, ze Eucharystia zostala
ustanowiona przez Chrystusa jako pamiatka (anamnesis) catego Bozego dziela
odkupienia dokonanego w Nim. Natomiast ,komunia z Chrystusem w Eucha-
rystii zaklada Jego prawdziwa obecnos$¢, skutecznie oznaczana przez chleb
i wino, ktére, w tej tajemnicy, staja sie Jego Cialem i Krwig” Dodane pdzniej
Wyjasnienie ttumaczy wybrane kwestie szczegétowe (np. wymiar ofiarniczy;
prawdziwa obecnos$¢, kult eucharystyczny poza Msza $w.), na temat ktérych
do Komisji skierowano komentarze i opinie krytyczne.

Zgodnie z przyjeta metoda dokumenty ARCIC byly nastepnie analizowane
i oceniane przez wlasciwe wladze koscielne. Raport koricowy réwniez zostal
poddany takiej ocenie. Mimo dodanych przez Komisje Wyjasnier, Kongregacja
Nauki Wiary zwrdcita uwage np. na dwuznaczno$é wyrazenia ,porozumienia
istotnego” oraz na mozliwos¢ dwuznacznej interpretacji pewnych fragmentéw
uzgodnionych tekstéw. Potrzebne w tym kontekscie bytoby réwniez odniesienie
sie ARCIC do takich waznych dokumentéw anglikanskich, jak Book of Common
Prayer, The Thirty-nine Articles of Religion czy Ordinal. W Uwagach podkre-
$lono, Ze niejasne jest rozumienie roli Kosciota i kaptana w sprawowaniu Eu-
charystii, niektére okreslenia ,rzeczywistej obecno$ci” oraz trwalosci i adoracji
Eucharystii, zwlaszcza wobec tzw. czarnej rubryki z Book of Common Prayer®.

B. Kaptanstwo

Zagadnienie kaptanstwa urzedowego oraz §wiecen podjeto na dwéch ko-
lejnych spotkaniach roboczych ARCIC I, zorganizowanych w dniach 30 VIII-
7 IX 1972 w Gazzada i 28 VIII-6 IX 1973 w Canterbury. Doprowadzily one do
wydania uzgodnionego o$wiadczenia Urzgd i swiecenia, za$ po spotkaniach
21977 11979 w Chichester i Salisbury dodano Wyjasnienie**. Komisja ukazala
w nich najpierw miejsce urzedu w zyciu Kosciota i podkreslita, ze we wszyst-
kich petniacych urzad dziata Duch Swiety, ktéry buduje Kosciél. Ten wymiar
eklezjalny jest tu szczegdlnie wyrazny, co w konicu prowadzi do stwierdzenia, ze
tradycja apostolska i pézniejsza doprowadzita do powszechno$ci tréjstopniowej
struktury urzedu kaptanskiego w Kosciele. Specjalna uwage poswiecono zagad-
nieniu §wiecen z akcentem na zobowiazanie wyswigeconych do szczegélnego

%5 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Uwagi o Raporcie koricowym ARCIC I, w: W trosce

o petnig wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, red. Z. Zimowski.
J. Krélikowski, Tarnéw: Biblos 1995, s. 181-184.

26 Ministry and Ordination, w: ARCIC 1, The Final Report, s. 27-39; Elucidation (1979),
w: tamze, s. 40-45.
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oddania sie celebrowaniu sakramentéw i postudze stowa. To biskup jest tym,
ktory wyswieca, a wyswiecony moze by¢ tylko ten, kto zostal do tego powotany
przez Chrystusa i uzdolniony przez szczegdlny dar Ducha Swigtego w ,akcie
sakramentalnym” W dodanych Wyjasnieniach podjeto ponownie zagadnie-
nie rozumienia kaplanstwa (powszechnego i urzedowego), sakramentalnosci
Swiecen, rozwoju $§wiecen kaplanskich w historii, jako kontrowersyjne krétko
wspomniano zagadnienie $wiecen kobiet, a na koniec wyrazono nadzieje na
ponowna ocene waznosci §wiecen anglikanskich przez Kos$ciét katolicki.

W Uwagach o Raporcie koricowym ARCIC I Kongregacja odnioslta sie
do trzech kwestii rodzacych wyrazne problemy co do faktycznej zgodnosci
wiary i przekonan obu stron dialogu®’. Najpierw podjeto zagadnienie niejed-
noznaczno$ci rozumienia kaptanstwa urzedowego, gdzie kaplan jest tym, ktéry
dziala in persona Christi i przez ktérego Kosciol sktada sakramentalna ofiare
Chrystusa. Szczegdlnie chodzilo o brak wyjasnienia co do zaleznosci natury
sakramentalnej szafarza od charakteru ofiarniczego Eucharystii. Mimo kroétkiej
uwagi, jaka uczyniono w przypisie, za konieczne uznano wyjasnienie anglikan-
skiego rozumienia sakramentalno$ci §wiecen w $wietle stwierdzenia z art. 25
The Thrity-nine Articles of Religion, gdzie Scisla sakramentalno$¢ przypisuje
sie jedynie sakramentom chrztu i Eucharystii. Kongregacja podkreslifa takze,
ze powazny problem w tym kontekscie wyrasta z faktu coraz wyrazniejszej
zgody strony anglikanskiej na dopuszczenie kobiet do §wiecen kaptanskich.

C. Autorytet

Na spotkaniach roboczych: 27 VIII-5 IX 1974 w Grottaferrata, 27 VIII-
5 IX 1975 w Oksfordzie oraz 24 VIII-2 IX 1976 w Wenecji ARCIC I podjeta
problematyke autorytetu w Kosciele. Owocem prac komisji na ten temat bylo
kolejne uzgodnione o$wiadczenie Autorytet w Kosciele I. Na sesji w Windso-
rze (25 VIII-3 IX 1981) wydano dodatkowe Wyjasnienie*®. Komisja najpierw
wytlumaczyla chrzescijaniskie rozumienie autorytetu, akcentujac znaczenie
Ducha Swietego jako Tego, ktéry ,trwa w chrzescijariskiej wspélnocie’, zacho-
wuje ,lud Bozy w postuszenstwie woli Ojca’, a wiec w ,wiernosci objawieniu
Jezusa Chrystusa” W ten sposéb Duch Swiety sprawia, ze autorytet Pana trwa
w Kosciele. Specjalne dary Ducha towarzysza szczegdlnie biskupowi w jego
zadaniu pasterskim. Jednoczesnie Duch dziala w calym ludzie Bozym. Kazdy
Koscidt lokalny pod przewodnictwem biskupa winien réwnocze$nie trwaé we

%7 Por. s. 185-186.
2 Authority in the Church I, w: ARCIC 1, The Final Report, s. 47-67; Elucidation (1981),
w: tamze, s. 68-78.
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wspdlnocie (koinonia) ze wszystkimi Kosciotami. W zyciu Kosciola szczegélna
role pelnig sobory i synody, czemu $wiadectwo daje cala tradycja. Tradycja
wskazuje takze na swoista role biskupa Rzymu, ktéry ma troszczy¢ sie o wier-
no$¢ wszystkich Kosciotéw Chrystusowi, stad tacznos¢ z nim gwarantuje ka-
tolickos¢ kazdego Kosciota lokalnego. Autorytet Kosciota w sprawach wiary
wyraza sie w historycznych formulach wiary (credo), w definicjach soborowych
i innych okresleniach. Anglikanie wyrazili jednak swoje zastrzezenia odnosnie
do szczegblnego autorytetu nauczycielskiego Biskupa Rzymu, wynikajace z do-
gmatu przyjetego na I Soborze Watykanskim. W Wyjasnieniach dodano uwagi
na temat autorytetu Pisma $wietego, relacji miedzy autorytetem kaplanstwa
urzedowego i laikatu, orzeczen soborowych oraz prymatu Biskupa Rzymu.
ARCIC I uznata, ze zwlaszcza cztery zagadnienia zwigzane z autorytetem
domagaja sie dalszej, glebszej analizy i wyjasnien, stad zajeta si¢ nimi na ko-
lejnych spotkaniach: dwa odbyly sie¢ w Wenecji (28 VIII-6 1X 1979 i 26 VIII-
4 1X 1980), a jedno w Windsorze (25 VIII-3 IX 1981). Wskutek tego wydano
uzgodnione o$wiadczenie Autorytet w Kosciele II”°. Cztery wybrane kwestie
dotyczace analizowanego zagadnienia to: interpretacja tekstéw nowotestamen-
towych o $w. Piotrze; znaczenie ius divinum w sformutowaniu dogmatycznym
o prymacie papieskim z Vaticanum I, uniwersalna jurysdykcja biskupa Rzymu
oraz jego nieomylnos¢. Teksty ewangeliczne jasno pokazuja szczegdlna pozy-
cje Piotra wérdd apostotéw, za czym stata wyrazna wola Chrystusa. Chociaz
w pierwszych wiekach chrzescijaiistwa panowaly rézne opinie na temat zakresu
analogicznej roli biskupa Rzymu w Kosciele, Komisja uwaza, iz mozna sadzic,
ze ,prymat biskupa Rzymu nie jest sprzeczny z Nowym Testamentem i jest
cze$cia zamiaru Boga odnosnie do jednosci i katolickosci Kosciota” Wyraza
sie tez przekonanie, ze w zjednoczonym Ko$ciele bedzie potrzebny uniwer-
salny prymat i winien to by¢ prymat biskupa Rzymu. Odno$nie do okreslenia
ius divinum z dogmatu o prymacie papieza ARCIC stwierdzila, ze rozumie
ten prymat ,przynajmniej jako Bozy zamiar dla Kosciota” Réwnocze$nie, od-
wolujac sie do nauczania Vaticanum II, wyrazila przekonanie, ze Koscidt nie
bedacy w jednosci ze stolica rzymska, nie posiada istotnych brakéw co do
swojej eklezjalnosci. Anglikanie wyrazili tez opinie, ze prawda o powszechnym
prymacie papieza moze by¢ przez nich uznana jako cze$¢ Bozego zamystu dla
powszechnej koinonia Kosciota. Trzecia kwestia, czyli jurysdykcja papieska,
zostala okreslona przez Vaticanum I jako ,powszechna, zwyczajna i bezpo-
$rednia”. Obie strony uznaly znaczenie jurysdykcji jako autorytetu czy wladzy
koniecznej do sprawowania urzedu ze wzgledu na wspdlnote Kosciota. Taka
jurysdykcja przynalezy szczegdlnie biskupom, ale anglikanie maja trudnosci
z jej praktycznym stosowaniem. Réwnoczesnie wszyscy przyznali, ze powinna

2 Authority in the Church II, w: ARCIC 1, The Final Report, s. 79-98.
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ona stuzy¢ strzezeniu wiary i jednosci Kosciola powszechnego i wzajemnemu
ubogacaniu si¢ réznych tradycji koscielnych. Takze nieomylno$¢ biskupa Rzy-
mu jawi sie jako trudny, a przynajmniej niejasny problem dla strony anglikan-
skiej. Jest zgoda co do tego, ze w zjednoczonym Kosciele winno by¢ miejsce
dla uniwersalnego prymatu, ktéry by przewodniczy! calej wspdlnocie i nauczat
z autorytetem dla wykluczenia btedu. Odwotujac si¢ do dwéch dogmatow
maryjnych, jedynych ogloszonych przez papieza poza kontekstem soborowym,
anglikanie sadza m.in., ze taki papieski autorytet winien by¢ spelniany wlasnie
w ramach nauczania soborowego.

W Uwagach o tym dokumencie ARCIC I Kongregacja Nauki Wiary pod-
kreslita, Ze dotychczasowe — cho¢ godne uwagi — przekonania anglikanéw co
do roli Biskupa Rzymu w Kosciele powszechnym, nie sa adekwatne wobec $cisle
okreslonych orzeczen wiary katolickiej. Co do jurysdykcji papieskiej ARCIC
niepoprawnie interpretuje odnosne teksty Vaticanum II, gdyz Kosciét katolicki
wierzy, ze papieski ,urzad zachowywania, rozwijania i wyrazania tej jednosci
w harmonii z wolg Pana jest czescia konstytutywna autentycznej natury Ko-
$ciola’, moze przyjac¢ ,rézne formy wedlug wymagan historycznych, ale nigdy
nie moze [go] zabraknac¢” Mozna réwniez dostrzec réznice w rozumieniu nie-
omylnosci, ktéra anglikanie pojmuja jako ,wolno$¢ od braku” W uzgodnionym
o$wiadczeniu Kongregacja zauwaza takze bledne rozumienie misji soboréw
powszechnych w Kosciele. Nie dotyczy ona jedynie ,podstawowych dziedzin
zycia’, ale calo$ci wiary i moralno$ci. W koncu Komisja niedostatecznie jasno,
a niekiedy btednie, rozumie pojecie recepcji nauczania papieskiego jako wa-
runku ostatecznie umozliwiajacego rozpoznanie autorytetu®.

Do problematyki autorytetu w Kosciele ARCIC wrdcila jeszcze raz podczas
drugiej fazy dialogu, czemu pos$wiecono piec sesji roboczych: 31 VIII-9 IX 1994
w Jerozolimie, 28 VIII-6 IX 1995 w Wenecji, 26 VIII-4 IX 1996 w Mechelen,
26 VIII-4 IX 1997 w Aleksandrii (Wirginia, USA) oraz 25 VIII-3 IX 1998 w Pa-
lazzola, gdzie podpisano uzgodnione oswiadczenie Dar autorytetu: Autorytet
w Kosciele IIP'. Swego rodzaju kluczem do odczytania tego dokumentu sa stowa
z 2 Listu do Koryntian, gdzie $w. Pawel pisze o Bozym ,tak” dla ludzi i ludzkim
»Amen” wobec Boga, a oba te stowa sg dane w Chrystusie (2 Kor 1,19-20). Boski
dar autorytetu dla Ko$ciota ma stuzy¢ zaréwno Bozemu ,tak’, jak i ludzkiemu
»Amen”. W dokumencie tym Komisja podjeta analize rzeczywisto$ci autorytetu,
dochodzac do stwierdzenia, ze rozpoznanie i przyjecie daru autorytetu moze
sie dokonac¢ jedynie w Jezusie Chrystusie, ktory jest ,wiernym $wiadkiem” —
»~Amen” Boga (Ap 1,5; 3,14), w ktérym wszystkie Boze obietnice znajduja swoje

30 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Uwagi o Raporcie koricowym ARCIC I, s. 186-189.

3L ARCIC 1I, The Gift of Authority: Authority in the Church III: An Agreed Statement,
London-Toronto—New York: CTS/ABC/CP 1999.
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»tak’ Jezus dokonal tego przez swoje zycie i postuge w postuszenstwie woli
Ojca az do $mierci (Hbr 10,5-10; Flp 2,8;J 10,18). W Nim i na Jego wzdr kazdy
wierzacy wezwany jest do wyrazenia swojego ,Amen’, ale zawsze w ramach
»Amen” lokalnego Kosciola, ktére wypowiada On w komunii ze wszystkimi
Kos$ciolami. Dzieje sie to dzieki Tradycji, apostolskosci i katolickos$ci Kosciota,
siegajacych Tradycji apostolskiej. W ramach Tradycji szczegdlne i normatywne
miejsce zajmuje Pismo $wiete. Przyjecie przez Ko$cié! pism natchnionych jako
kanonicznych bylo aktem zar6wno postuszenstwa, jak i autorytetu. W dalszej
czesci dokumentu zajeto sie kwestig sprawowania autorytetu w Kosciele. Naj-
pierw Kosciét glosi Ewangelie, wypelniajac zlecona mu misje i stuzac jednosci.
W kontekscie wspdlnotowym sprawowanie autorytetu dokonuje sie specjalnie
przez synodalnos¢. Uwidacznia sie tu kolegialno$¢ biskupéw, rozpoznajacych
i wyrazajacych sensus fidelium. Anglikanie i katolicy uznaja ,magisterialny” wy-
miar roli biskupéw w Kosciele, cho¢ dostrzegaja rézne sposoby jego wyrazania
w przeszlo$ci i obecnie. Réwnoczesnie Komisja podkresla, ze Kosciét realizuje
tu swoje istotne zadanie nauczycielskie trwania w prawdzie. Jest tez zgoda, ze
ten autorytet zawsze realizowal si¢ przez postuge prymatu, cho¢ ksztattowato
sie to inaczej w kazdej ze wspdlnot. Odnos$nie do prymatu Biskupa Rzymu
obie strony zgodnie uznaly, Ze jest to dar dla wszystkich Ko$ciotéw, chociaz
pozostaje do wyjasnienia kwestia istoty i sposobu sprawowania tego prymatu.
W ostatniej czesci Daru autorytetu akcentuje sie osiagniete porozumienia,
wyjasnienia i zgode co do réznych zagadnien szczegétowych, a jednocze$nie
wskazuje sie na wyzwania stojace przed kazda ze stron. Ostatecznie ponownie
akcentuje si¢ konieczno$¢ dalszego dialogu, sluzacego znajdowaniu nowych
sposob6w wspélpracy biskupéw obu denominacji na rzecz koinonii Ko$ciota.
Wspomina sie, ze taka wspotpraca mogtaby obejmowac nawet wspdlne, kato-
licko-anglikanskie wizyty biskupéw ad limina apostolorum w Rzymie.

D. Zbawienie

Po spotkaniu Jana Pawta II z abp. Canterbury R. Runciem w Canterbury
w 1982 r. powotano do istnienia druga komisje (ARCIC II), ktéra rok pézniej
zainaugurowala druga faze dialogu teologicznego. Wspoélprzewodniczacymi
Komisji ze strony anglikanskiej byli kolejno: bp M. Santer z Birmingham (1982-
1999), bp E. Griswold, prymas Ko$ciota Episkopalnego w USA (1999-2003),
a nastepnie abp P. Carnley z Perth, prymas Kosciola anglikanskiego w Australii
(od 2003). Ze strony katolickiej funkcje te najpierw petnit bp C. Murphy-
O’Connor z Arundel and Brighton (1982-1999), a potem abp A.J. Brunett z Se-
attle, USA (od 1999). Podczas pierwszej serii spotkan roboczych (cztery sesje:
30 VIII-6 IX 1983 w Wenecji, 22-31 VIII 1984 w Durham, 26 VIII-4 IX 1985
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w Graymoor, USA oraz 26 VIII-4 I1X 1986 w Llandaff, Wielka Brytania) podjeto
zagadnienie zbawienia w relacji do Kosciota. Owocem prac bylo uzgodnione
o$wiadczenie Zbawienie i Koscio#*, w ktérym podkreslono, ze zbawienie ma
swoje zrédlo w woli Boga, ktéry chcial stworzonego przez siebie czlowieka
na powr6t przywrdci¢ do jednosci z Nim, a przez to wyzwoli¢ z grzechu cale
stworzenie. Sednem gloszonej przez Kosciét Dobrej Nowiny jest wlasnie to
przestanie o zbawieniu dokonanym dzieki Bozej tasce w Chrystusie. Komisja
wskazala na cztery trudne aspekty we wzajemnej relacji zbawienia do Kosciofa.
Najpierw chodzi o odniesienie wiary do zbawienia. Przez taske Bég dokonat
nowego stworzenia, a wiec zbawienie jest darem laski. Z kolei to przez wiare
dociera ona do czlowieka. Ta wiara, calo$ciowo pojeta, to nie tylko wewnetrz-
ne przekonanie woli, ale zaangazowanie w pokute i postuszenstwo Bozemu
wezwaniu. Zywa wiara jest wiec nieodfaczna od milosci i rodzi dobre czyny.
Jest ona nieodlaczna takze od nadziei, gdyz to w Chrystusie — do ktérego sie
zwraca w swojej wierze — chrzescijanin odnajduje pewno$¢ taski zbawienia.
Obok wiary trudna kwestia to usprawiedliwienie i uswiecenie w relacji do
zbawienia, co réznie rozumiano zwlaszcza od reformacji. Dokument wskazuje,
ze usprawiedliwienie i uswigcenie to dwa aspekty tego samego dzieta Bozego.
Bég usprawiedliwia i u§wieca réwnocze$nie, urzeczywistniajac w czlowieku
przywrdcona mu prawosc i §wietos¢. Podobnie jak usprawiedliwienie i uwie-
cenie sg nieroztacznymi aspektami tego samego Bozego dzialania, tak samo
w czlowieku zywa wiara i milo$¢ sa nierozdzielne. Stad konieczno$¢ dobrych
uczynkéw u tego, kto prawdziwie wierzy, co nie oznacza, ze spelniane przez
czlowieka dobre dzieta w jakikolwiek spos6b zobowiazuja Boga do udzielenia
mu faski. Czwarty problem w tym kontekscie to rola Kosciota w procesie zba-
wienia. Wzajemny zwigzek zbawienia i Kosciola jest wewnetrzny i konieczny,
gdyz zbawcze dzieto — dokonane przez Chrystusa jako wolny dar Boga — ,reali-
zuje sie i jest doswiadczane w zyciu Kosciola i jest celebrowane w Eucharystii”
Kosciét jawi sie tu jako narzedzie odwiecznego Bozego zamiaru zbawczego.
Dlatego Ko$ciét moze by¢ nazwany ,sakramentem Bozego dziela zbawienia”
W ten sposob przez swoje stowa i czyny Koscidt uczestniczy w Chrystusowe;j
misji gloszenia Ewangelii zbawienia w $wiecie.

Kongregacja Nauki Wiary opublikowala w 1988 r. swoje uwagi do tego
dokumentu, wyrazajac uznanie dla postepu samego dialogu i wielu przed-
stawionych zagadnien®. Wazniejsze uwagi krytyczne dotyczyly m.in. nazbyt
symbolicznego jezyka tekstu, przez co niemozliwe jest jego jednoznaczne zro-
zumienie. Stwierdzono tez, ze potrzeba wiecej wyjasnien dotyczacych ujecia

32 ARCIC 11, Salvation and the Church: An Agreed Statement, London: CHP/CTS 1987.
3 Por. Uwagi i komentarz do dokumentu ARCIC II ,Zbawienie i Kosciét”, w: Kongregacja
Nauki Wiary, W trosce o petnie wiary, s. 325-332.
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wiary w kontekscie tezy reformacji o sola fides, jak tez na temat relacji miedzy
taska a wiarg. Za niewystarczajaca uznano takze prezentacje kwestii uspra-
wiedliwienia i u$wiecenia w stosunku do laski i zaslugi, a zapowiedziano,
ze potrzebne bedzie tez jasniejsze ukazanie kwestii simul iustus et peccator.
W kontekscie nauki o Ko$ciele Kongregacja jednoznacznie podkreslita, ze jest
on nade wszystko skutecznym narzedziem usprawiedliwienia i uswiecenia
przez siedem sakramentow.

Strona anglikaniska w 1988 r. oficjalnie odniosta si¢ do dotychczas opraco-
wanych i opublikowanych przez ARCIC I i II dokumentéw. Mialo to miejsce
podczas obrad Konferencji Lambeth i zostalo zawarte w Rezolucji nr 83*. Krétki
komentarz biskupéw anglikanskich w zasadzie akceptowal odno$ne dokumenty.
Uznano je za mocna podstawe do dalszego dialogu oraz wyjasniania i precy-
zowania wzajemnego nauczania. Zalecono takze poszczegélnym prowincjom
anglikanskim studiowanie i refleksje nad osiggnietymi sformutowaniami wspél-
nej wiary. Réwnoczesnie dodano, iz biskupi maja swiadomos¢, ze ,$wiecenie
kobiet [...] naklada na nas uznanie powaznej odpowiedzialnosci rozwazenia
mozliwych implikacji w dziataniu co do tej kwestii wobec jednosci Wspdlnoty
anglikanskiej i wobec Kosciota powszechnego”.

E. Kosciét jako komunia

Kolejne zagadnienie podjete przez ARCIC II to koncepcja Kosciota jako
komunii (koinonia). Dyskusje objely cztery sesje robocze: 1-10 I1X 1987 w Pa-
lazzola, 24 VIII-2 IX 1988 w Edynburgu, 28 VIII-6 IX 1989 w Wenecji oraz
28 VIII-6 IX 1990 w Dublinie. Na zakoriczenie podpisano dokument Koscié?
jako komunia®. Komisja podkreslita, ze tekst ten rézni sie od wszystkich po-
przednich, gdyz jego celem nie jest koncentrowanie si¢ na zagadnieniach dok-
trynalnych, ale raczej ukazanie tych tresci, ktére $wiadcza o juz istniejacej
rzeczywistej, aczkolwiek niedoskonatej komunii miedzy obiema wspdlnotami.
W zwiazku z tym najpierw ukazano, jak rzeczywistos¢ komunii ujawnia sie
stopniowo w Pi§mie §wietym, zaznaczajac, ze Nowy Testament uwidacznia
rézne wymiary komunii: w centrum jest zycie z Ojcem przez Chrystusa w Du-
chu Swietym; centrum tego Boskiego zycia stanowi milo$¢, ktéra przynosi Syn
dany przez Ojca; w wymiarze widzialnym to chrzest jest wydarzeniem, ktdre
wprowadza do tej komunii, a karmi ja i wyraza Eucharystia. Z kolei udzielajacy

3 Por. Response to ARCIC I, w: The Lambeth Conference 1988, The Truth Shall Make
You Free: The Reports, Resolutions and Pastoral Letters from the Bishops, London: CHP
1988, s. 210-212

3% ARCIC I, The Church as Communion: An Agreed Statement, London: CHP/CTS 1991.
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sakramentow Koscidt jest ,skutecznym znakiem” — sakramentem zbawienia
w Chrystusie, ktére Bog zamierzyt dla catej ludzkosci. Ko$ciét jest réwnoczes-
nie narzedziem tego zbawienia jako wspdlnota, przez ktora zbawienie jest
udzielane i przyjmowane. Sakramentalna natura Kosciota najpelniej objawia sie
we wspolnej celebracji Eucharystii. Istotnymi wymiarami tej koinonia jest apo-
stolskos¢, katolicko$¢ i §wietos¢, co Kosciét wyznaje w credo. Apostolskos¢ od-
woluje sie do wspélnoty apostolskiej jako pierwszego swiadka Chrystusowego
dziela zbawczego. Trwa ona nadal jako ,zywa pamie¢ Chrystusa” w ko$cielnym
urzedzie biskupim. Natomiast katolicko$¢ oznacza powszechnos¢ Kosciota
w czasie i przestrzeni. Oznacza takze, Ze jego misja jest uczy¢ wszystkich
wszystkiego, co Bég objawil dla zbawienia catej ludzkosci, a takze gromadzic¢
wszystkich ludzi réznych ras i kultur w jednej komunii eucharystycznej. Ta
katolicko$¢ implikuje swieto$¢ Kosciota, gdyz jest on ,szczegélna wlasnoscia
Boga’, napelniona Duchem Swietym i jednoczaca wszystko ,w Chrystusie jako
Glowie” (Ef 1,10). Stad Kosciét jako komunia jest wezwany, by dazy¢ do do-
skonalo$ci w milosci na wzér Ojca. W dalszej cze$ci dokument wyszczegdlnia
konstytutywne elementy widzialnej komunii koscielnej, a wéréd nich: jedna
wiare apostolska, objawiona w Pi$mie Swietym i wyrazona w wyznaniach wia-
ry, jeden chrzest, jedna celebracje Eucharystii jako jej szczegdlny wyraz i cel,
jedna misje, zlecona przez Chrystusa, jedno zycie we wzajemnym poddaniu
i milo$ci, w trosce o ubogich, solidarnosci i dzieleniu sie dobrami materialnymi
i duchowymi (Dz 2,44), przyjecie tych samych podstawowych wartosci mo-
ralnych, wizji cztowieka stworzonego przez Boga na Jego obraz i odkupionego
przez Chrystusa oraz podkresla wspoélna nadzieje na ostateczne spelnienie
w krélestwie Bozym. W ostatnim fragmencie dokumentu Komisja wskazata na
konkretne zagadnienia, co do ktérych uzyskano zgode obu wspdlnot oraz na
te, ktore nadal je dziela. Wérdd tych pierwszych wymieniono: komunie oparta
na zbawczym zyciu i dziele Chrystusa i nieustajacej obecno$ci Ducha Swigte-
go, jedna wiare w Boga Ojca, Pana Jezusa i Ducha Swietego, wspélny chrzest
w Chrystusie, wspélne uznanie Pisma $§wietego, credo apostolskiego i nicejskie-
go oraz definicji chalcedonskiej i nauczania Ojcéw Kosciota, a takze wspdlne
dziedzictwo wielu wiekéw. Do tej grupy zaliczono réwniez coraz bogatsza
wymiane daréw na polu duchowosci i kultu czy inne, bardziej praktyczne za-
gadnienia. Natomiast za sprawy utrzymujace wciaz trwajace wzajemne podzialy
uznano nie tylko kwestie doktrynalne, ale tez kulturowe, narastajace w ciagu
historii. Obok tych, o ktérych méwiono w innych wspélnych o$wiadczeniach,
tu wyraznie wspomniano takze brak wzajemnego uznania waznosci §wiecen
(a w tym anglikanskie wy$wiecanie kobiet), réznice w pewnych aspektach
nauki o autorytecie Kosciola, roli i zadaniach biskupdéw, prymacie Piotrowym
czy zadaniach ludzi §wieckich w Kosciele.
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F. Moralnos¢ chrzescijanska

Specyficzne znaczenie mial dialog podjety przez Komisje na temat za-
gadnienn moralnych i calosciowej wizji chrzescijaniskiego zycia moralnego.
Pos$wiecono temu zwlaszcza trzy sesje robocze: 27 VIII-5 IX 1991 w Paryzu,
28 VIII-6 IX 1992 w Windsorze oraz 28 VIII-6 IX 1993 w Wenecji, gdzie
podpisano uzgodnione o$wiadczenie Zycie w Chrystusie. Moralnosé, komunia
i Koscior*. Waga tego dokumentu polega na tym, iz ARCIC podjeta bezpo-
$rednie i integralne studium nad problematyka moralna. U podstaw lezato
przekonanie, ze autentyczna jedno$¢ chrzescijanska jest zarowno kwestia wiary,
jak i zycia: ,kto podziela jedna wiare w Chrystusa, winien dzieli¢ takze jedno
zycie w Chrystusie” Dokument Life in Christ zaakcentowal wspdlne prze-
konanie o zyciu w Chrystusie, do ktérego wezwany jest kazdy chrzescijanin
w duchu odpowiedzi na uprzedni dar Bozy. Podkreslono tu zar6wno godno$¢
kazdej osoby, jak tez jej fundamentalne zakorzenienie w zyciu wspélnotowym,
zwlaszcza w koinonii Kosciota. Moralnos$¢ chrzescijarniska jest ,owocem wiary
w Boze stowo, w faske sakramentéw i przyjeciem |[...] daréw Ducha dla dzia-
fania w stuzbie Bogu” Nie pojedynczy czlowiek, ale caly Kosciét odpowiada
na dar nowego zycia otrzymany w Chrystusie. Obie wspélnoty taczy wspélne
dziedzictwo takiego podstawowego pojmowania zycia moralnego w $wietle
Bozego slowa, jego wymiaru misyjnego w duchu otwartosci na $wiat w ca-
lej jego zlozonosci. Koéciét ma tu $wiadomos$é obecnosci Ducha Swietego,
ktéry nieustannie prowadzi go do coraz pelniejszego rozpoznania zamiaru
Chrystusowego zawsze w wiernosci i postuszenstwie Ewangelii. Zycie moralne
chrze$cijanina musi by¢ zawsze rozumiane jako oddawanie czci Bogu, a wiec
kult duchowy. Ko$cié! ktadzie réwniez nacisk na chrystocentryczny, eklezjalny
i pneumatologiczny charakter moralnosci chrzescijanskiej.

Zgodzie na poziomie fundamentalnej wizji moralnej, wartosci podstawo-
wych i Zrédetl autorytetu moralnego towarzyszy jednak rozbieznos¢ w kwe-
stiach bardziej szczegélowych. Wedlug Komisji u podstaw tego znalazly sie
roznice w ,akcentach, jakie nasze obie Wspoélnoty potozyly odnosnie do réz-
nych elementéw zycia moralnego [...], szczegélnie w rozwoju struktur autory-
tetu” i jego wplywu na dochodzenie do sadu moralnego. Tradycja anglikariska
bardzo dowarto$ciowuje swoja strukture synodalna, glos laikatu, opinie po-
szczegblnych prowingji itp. Obie tradycje uznaja wspoélzaleznosé wolnosci
i autorytetu ze wskazaniem na zobowiazanie autorytetu do strzezenia i pie-
legnowania wolno$ci. Autorytet w ujeciu anglikariskim ma jednak charakter
raczej rozproszony i zalecajacy, podczas gdy w tradycji katolickiej bardziej

36 ARCIC II, Life in Christ: Morals, Communion and the Church: An Agreed Statement,
London: CHP/CTS 1994.
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scentralizowany i zobowigzujacy. Uznajac miejsce prawa w zyciu moralnym,
w réznym stopniu uwzglednia sie jego sformulowania jako wigzace. W obu
tradycjach réwnoczesnie dostrzec mozna przejscie od ,etyki postuszenstwa”
do ,etyki odpowiedzi” Co do zagadnien szczegétowych Life in Christ odnosi
sie do zgodnego rozumienia ludzkiej seksualnosci, a réwnoczesnie tlumaczy
rézne podejscia i ocene moralng ponownego malzenstwa i antykoncepcji.
Na zakonczenie podkresla sie jeszcze raz wspdlne fundamenty i zasadnicze
przestanki dla rozumienia zycia moralnego jako ,zycia w komunii, objawiaja-
cego sie dla zbawienia $wiata i dla chwaly Bozej” Uwazne studium nad wizja
moralnosci chrzescijaniskiej w obu tradycjach jeszcze raz dowodzi, ze nawet
istniejace réznice nie stanowia ,niepokonalnej przeszkody dla postepu ku
pelniejszej komunii”.

G. Mariologia

Od 1999 ARCIC II zajeta si¢ problematyka mariologicznag, ktéra byta
przedmiotem debat podczas szesciu sesji roboczych: 26 VIII-2 IX 1999 w Mis-
sissauga (Kanada), 26 VIII-4 IX 2000 w Paryzu, 27 VIII-4 IX 2001 w Dublinie,
10-18 VII 2002 w Wiedniu, 10-18 VII 2003 w West Palm Beach oraz 28 I-3 II
2004 w Seattle. Na ostatnim spotkaniu ostatecznie zredagowano i podpisano
uzgodnione o$wiadczenie Maryja. Laska i nadzieja w Chrystusie®. Podobnie
jak w innych dokumentach ARCIC, takze i tu podjeta problematyka odwo-
lywata sie do wczeéniejszych uzgodnien. Szczegdlnie czesto przywolywano
dokumenty pos$wiecone nauce o Kosciele i zbawieniu. W pierwszej czesci
dokumentu Maryja ukazana jest w $wietle tekstow biblijnych, gdyz ,wiernos¢
Pismu Swietemu” domaga sie ,powaznego podejécia do Maryi”. Pozwolito to
na ukazanie jej jako znaku Bozej taski i ludzkiej nadziei (w kontekscie chry-
stologicznym). Maryja zostala ukazana jako model ,przyjecia stowa Bozego
w sercu i w ciele” W dalszej czes$ci dokumentu obraz Maryi ubogacono $wia-
dectwami chrze$cijanskiej Tradycji. Bardzo wcze$nie Maryja zostala uznana za
»Bogarodzice” (Theotokos), co ujawnia staly i wazny kontekst chrystologiczny,
prawowierna nauke o jednosci Osoby Chrystusa. Coraz bardziej jawila sie
takze jako ,typ Kos$ciola” i ,nowa Ewa” Reformacja, z jej akcentem na jedyne
posrednictwo Chrystusa, doprowadzita — obok wymiaru pozytywnego — do
zaniku ,pewnych pozytywnych aspektéw [maryjnej] poboznosci i umniejszenia
jej miejsca w zyciu Ko$ciota” Anglikanska refleksja teologiczna i kult litur-
giczny podkreslaja jednak szczegélne znaczenie Maryi w ekonomii zbawienia.

37 ARCIC I, Mary: Grace and Hope in Christ: An Agreed Statement, Harrisburg—London:
Morehouse 2005.
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W duzym stopniu, zachowujac wierno$¢ swiattu objawionego stowa Bozego,
anglikanie sa gotowi uznac istotne tre$ci dogmatéw maryjnych Piusa IX i Piu-
sa XII, chociaz wyrazng trudno$¢ sprawiaja im zawarte w nich sformutowania
o ,boskim objawieniu” i ,,objawieniu przez Boga” Podobnie niepokoi ich fakt
ogloszenia tych prawd wiary ,niezaleznie od soboru” Obie strony zgadzaja sie
natomiast, ze ,prawdy o Wniebowzigciu i Niepokalanym Poczeciu Maryi mu-
sza by¢ rozumiane w $wietle bardziej centralnej prawdy o jej tozsamosci jako
Theotokos, ktéra z kolei jest zalezna od wiary we Wcielenie” Uznaje sie takze,
jak pokazuje wspolczesna mariologia katolicka, ze nauke Ko$ciota o Maryi
nalezy zawsze widzie¢ w kontekscie chrystologicznym i eklezjologicznym. Obie
strony zgodnie widza w Maryi ,najpelniejszy przyklad zycia taski” i wskazuja
na wezwanie, by w zyciu wiary ,taczy¢ sie z nia [...], prawdziwie zyjaca w Chry-
stusie”. Kosciét wyznaje réwniez jej wyrdzniajace wstawiennictwo u Boga przez
nieustajaca matczyna modlitwe.

4. Nowa komisja IARCCUM

W dniach 14-20 V 2000 w kanadyjskim miescie Mississauga doszlo do
spotkania kilkudziesieciu katolickich i anglikanskich biskupéw z trzynastu kra-
jow $wiata, ktéremu przewodniczyli abp G. Carey i kard. E.I. Cassidy. Udziat
wzieli takze wspdlprzewodniczacy ARCIC. W kontekscie obchodéw Roku
Jubileuszowego spotkanie mialo na celu dokonanie przegladu dotychczasowego
dialogu katolicko-anglikanskiego, by — zdajac sobie sprawe z istniejacych réznic
— potwierdzi¢ wole dalszych dyskusji teologicznych. Specjalny list z poparciem
dla idei tego spotkania przystal Jan Pawel II. W koricowym oswiadczeniu Ko-
munia w misji biskupi podkreslili nowy stopien ,ewangelicznej koinonii” rozu-
mianej jako ,komunia wspdlnego zaangazowania we wspdlna misje w §wiecie
(J 17,23)”. Skutkiem tego bylo powolanie do istnienia Migdzynarodowej Komisji
Anglikansko-Rzymskokatolickiej dla Jednosci i Misji (International Anglican
Roman Catholic Commission for Unity and Mission; IARCCUM). Pierwsze
spotkanie robocze odbylo sie 20-24 XI 2001, najpierw w Patacu Lambeth
w Londynie, gdzie goscit ja abp Carey, a nastepnie w Watykanie, gdzie zostala
przyjeta przez Ojca Swietego. Wspotprzewodniczacymi Komisji zostali angli-
kanski bp D. Beetge z Highveld (RPA) i katolicki abp J. Bathersby z Brisbane
(Australia). Kolejne trzy spotkania robocze odbyly sie 19-23 XI 2002 na Malcie,
10-14 VI 2003 w Dromantine (Irlandia Pin.) oraz 10-15 XI 2005 w Palazzola.
Prace Komisji skoncentrowaly si¢ na poszukiwaniu praktycznych sposobow
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wyrazenia i wprowadzenia w Zycie owocéw dotychczasowego dialogu. Obie
strony uznaly bowiem powazny stopien osiagnietej komunii, jak tez i jasno$¢
co do punktéw rozbieznosci i braku zgody. Jednoznaczne ukazanie obszaréw
jednosci powinno, za zgoda wladz koscielnych obu wspélnot, prowadzi¢ do
rozwoju i poglebienia wzajemnego zycia i misji.

W ostatnich latach zaistnialo powazne utrudnienie w pracach Komisji
i w calym dialogu. Zwiazane bylo ono z konsekracja w 2003 r. na anglikan-
skiego biskupa w amerykanskiej diecezji New Hampshire aktywnego homo-
seksualisty G. Robinsona i wprowadzenie w kanadyjskiej anglikanskiej diecezji
New Westminster rytu religijnego blogostawienia zwigzkéw homoseksualnych.
Doprowadzito to do nowych wydarzen. Powotana przez abp. R. Williamsa Ko-
misja Lambeth przygotowala The Windsor Report, ktéry, wraz ze specjalnym
komunikatem prymaséw anglikanskich, dokonal analizy zaistnialej sytuacji we
Wspdlnocie Anglikanskiej i mozliwego kierunku jej przyszlego rozwoju®. Pry-
masi potwierdzili dotychczasowa, tradycyjna nauke o ludzkiej seksualnosci, jaka
zawarta jest w dokumentach koncowych anglikanskiej Konferencji Lambeth
z 1988. Na prosbe abpa Williamsa swoja opini¢ na temat tych dokumentéw
i wydarzen wyrazit (w liscie z 17 XII 2004) kard. W. Kasper, przewodniczacy
Papieskiej Rady ds. Jednosci Chrzescijan. Abp Williams zwrdcit sie rowniez
do IARCCUM, by powola¢ specjalng podkomisje dla oceny sytuacji ekume-
nicznej we wzajemnym dialogu wobec zaistnialych faktéw. Owocem jej prac
byt raport pt. Refleksje eklezjologiczne na temat obecnej sytuacji we Wspdlnocie
anglikanskiej w swietle ARCIC przedstawiony 8 VI 2004 abp. R. Williamsowi
i kard. W. Kasperowi®.

3 The Lambeth Commission on Communion, The Windsor Report, London: Anglican

Communion Office 2004.

3 IARCCUM, Ecclesiological Reflections on the Current Situation in the Anglican Com-
munion in the Light of ARCIC (2004, www.vatican.va). Papiez Benedykt XVI i abp
Canterbury R. Williams podczas spotkania w Watykanie 21 XI 2009 podjeli decyzje
o rozpoczeciu trzeciej fazy ekumenicznego dialogu teologicznego. ARCIC III spotkata
sie po raz pierwszy 21-27 V 2011 w Bose w pdétnocnych Wloszech, a nastepnie odbyta
spotkania robocze w Hongkongu (2012), Rio de Janeiro (2013), Durbanie (2014) i Pa-
lazzola (2015). Tematyka tych dyskusji koncentruje si¢ woko6t uniwersalnego i lokalnego
wymiaru Ko$ciola jako komunii oraz zagadnienia, jak w tym kontekscie dochodzi do
rozpoznania chrze$cijanskiej nauki moralnej. Por. www.iarccum.org.
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Lektury anglikanskie

Studium anglikanizmu

The Study of Anglicanism, red. S. Sykes, J. Booty, London: SPCK — Minneapolis:
Fortress Press 1988 (wyd. 2 1990), ss. XVIII + 468.

Recenzowane tu The Study of Anglicanism to bardzo cenne opracowanie
dotyczace historii i etosu wspolczesnego anglikanizmu. Jest to dzieto zbiorowe,
ktérego poszczegélne rozdzialy opracowalo 31 autoréw z Wielkiej Brytanii,
Irlandii i Stanéw Zjednoczonych. Redaktorzy calosci, S. Sykes i J. Booty, sa
znanymi teologami i znawcami problematyki anglikanskiej. Sykes, do niedaw-
na profesor teologii na Cambridge University, jest obecnie biskupem Ely we
wschodniej Anglii. Booty jest profesorem teologii i studiéw anglikanskich na
University of the South w Sewanee, w stanie Tennessee w USA.

Calos¢ opracowania otwiera spis tresci, spis i informacja o autorach po-
szczegllnych rozdzialéw, przedmowa redaktoréw (wyjasniajaca uklad tresci
i cel opracowania) oraz wykaz skrétow. Nastepnie cata praca podzielona jest
na siedem czesci, na ktoére z kolei skladaja sie rozdzialy szczegétowe. Kazdy
rozdzial poprzedza wykaz podstawowej literatury dotyczacej omawianego
zagadnienia, a same teksty sa dobrze udokumentowane licznymi przypisami.

Na czes¢ I skladaja sie dwa teksty, dajace zarys historii Kosciofa anglikan-
skiego od reformacji do XVIII wieku (W.P. Haugaard) oraz od wieku XVIII do
czaséw obecnych (P. Butler). Autorzy do$¢ szczegélowo przedstawiaja dzieje
ksztaltowania sie organizacyjnej i teologicznej tozsamosci anglikanizmu. Kolej-
na cze$¢ zawiera tylko jeden rozdzial pt. Ewangelia w anglikanizmie (L. Weil).
Miejsce i rola Ewangelii w anglikanizmie przedstawiona jest tu w kontekscie
liturgicznym, ze szczegdlnym uwzglednieniem kultu sakramentalnego, oraz
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doktrynalnym, ze zwrdceniem uwagi na zagadnienie usprawiedliwienia przez
wiare.

Dwie kolejne czes$ci maja znaczenie centralne dla calosci opracowania,
poniewaz prezentuja ,sposob, w jaki koscioly Wspdlnoty Anglikanskiej [w prze-
szlosci i teraz] rozumieja i daja $wiadectwo Ewangelii, ktéra Chrystus powierzyt
swojemu Ko$ciotowi” (s. XI). W czesci III omdéwione sa kolejno trzy kwestie
tradycyjnie uwazane za konstytutywne dla anglikanskiego rozumienia metody
i autorytetu w teologii: Pismo $wiete (R.H. Fuller), Tradycja (H. Chadwick)
i rozum (A.S. McGrade). Czes¢ IV prezentuje ,,anglikanskie standardy’, a wiec
zasadnicze zagadnienia liturgiczno-teologiczne, ksztaltujace na przestrzeni
historii anglikanskie ,specificum”: Book of Common Prayer (M.]. Hatchett),
artykuly wiary i homilie (P. Toon), ksiegi liturgiczne (P.F. Bradshaw) i kate-
chizmy (J. Hartin). Z kolei omdwieni sa ci teologowie, ktérzy szczegélnie
przyczynili sie¢ do ugruntowania samoswiadomosci anglikanskiej (J. Booty),
funkcja i znaczenie réznych koscielnych cial kolegialnych w anglikanizmie
(EH. Shriver). Odrebny rozdziat chce przyblizy¢ czytelnikowi kwestie o pod-
stawowym znaczeniu dla teologii anglikanskiej, tj. relacje miedzy modlitwa
a wiarg (W.T. Stevenson). Ostatni rozdzial tej czesci daje zarys powstawania
i rozwoju prawa kanonicznego w rozmaitych prowincjach koscielnych nale-
zacych do Wspoélnoty Anglikanskiej (W.]. Hankey).

Cze$¢ V dos¢ szeroko prezentuje podstawowe zagadnienia doktryny angli-
kanizmu, a wiec nauke o Kosciele (P.H.E. Thomas), podstawowe artykuly wiary
(S.W. Sykes), role $wieckich w Kosciele (F.H. Thompsett), sakramenty inicjacji
chrzescijaniskiej (D.R. Holeton), tematyke eucharystyczna (W.R. Crockett). Dwa
ostatnie rozdzialy tej czesci poswiecone sa teologii prezbiteratu (J.B. Webster)
i episkopatu (R.A. Norris).

W kolejnej czesci przedstawiona jest praktyka anglikanska odnosnie do
nastepujacych zagadnieri: duchowos¢ (A.M. Allchin), moralno$¢ (P. Elmen),
problematyka pastoralna (O.C. Edwards, Jr.), szczegdlnie interesujace i specy-
ficzne kwestie zwigzane ze stosunkami Kosciét—-panstwo (P. Hinchliff) oraz
wybrane zagadnienia z zakresu socjologii anglikanizmu (W.S.E. Pickering).

Czes¢ ostatnia (VII) dotyczy zagadnien skierowanych jakby na zewnatrz
anglikanizmu, takze w wymiarze przysztosciowym. I tak, oméwiono tu dzieje
ekumenicznego zaangazowania Kosciota w Anglii ze szczegélnym uwzglednie-
niem perspektyw i nadziei na przyszto$¢ (M. Tanner). Odrebny rozdziat ukazuje
rozszerzanie sie anglikanizmu w réznych krajach i kontynentach, a w tym
kontekscie ciekawe zjawisko styku anglosaksonskiego charakteru anglikanizmu
»pierwotnego” z innymi tradycjami kulturowymi, np. afrykanskimi (J.S. Pobee).
Kolejny rozdzial (P.Avis) usiluje syntetycznie wyjasni¢ zlozona, historyczno-
-teologiczng tres¢, jaka kryje sie za okresleniem ,anglikanizm” Podobnym
zagadnieniom terminologicznym, a zwlaszcza pojeciom: ,,anglikanski” i Ecclesia
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Anglicana, poswiecony jest nastepny tekst (J.R. Wright). Cze$¢ te zamyka omo-
wienie rozumienia pojecia misji i gtéwnych pél dziatalnosci misyjnej Kosciota
anglikanskiego (T.E. Yates).

Calo$¢ tego wszechstronnego opracowania problematyki anglikanskiej
uzupetnia bardzo interesujacy i pomocny stowniczek terminéw, poje¢, in-
stytucji i postaci zwiazanych z historia i terazniejszos$cia omawianej tradycji
chrzescijanskiej. Natomiast wielka pomoca w orientowaniu sie w tresci The
Study of Anglicanism jest zamykajacy dzielo bardzo szczegétowy indeks oso-
bowo-rzeczowy.

Szczegdlng i niepodwazalna role - tak u poczatkéw powstania, w ciagu
dziejow jak i dzisiaj — w liturgii i tradycji Ko$ciota anglikanskiego pelni Book
of Common Prayer. Jest to podstawowa ksiega liturgiczna, ktéra wielokrotnie
poddawana byta bardziej czy mniej znaczacym rewizjom (gtéwne zmiany
wprowadzono w latach: 1552, 1559, 1604, 1662 oraz 1958 — najnowsze, doko-
nane po Konferencji w Lambeth). Zmiany te byly gtéwnie odbiciem wiodacych
tendencji i nachylenn w teologii i praktyce anglikanskiej. Rewizje najnowsze
natomiast, w réznym stopniu wprowadzane w réznych prowincjach Church
of England, chca — z zachowaniem wiernosci dziedzictwu biblijnemu i pa-
trystycznemu - uczyni¢ bardziej zrozumialym jezyk liturgii, czesciej wyrazac
spoleczne zaangazowanie Kos$ciola oraz wykazac¢ wiecej elastycznosci wobec
specyficznych uwarunkowan lokalnych wspélnot. M.J. Hatchett podkresla
wszak, ze nawet w tym zréznicowaniu kolejnych wydan Book of Common
Prayer Koscidl anglikanski stoi na strazy swych pierwotnych zasad, ktére to-
warzyszyly powstaniu pierwszej ksiegi z 1549 roku, tj. oparciu sie na Biblii,
zgodnosci z Tradycja Kosciola pierwotnego, ,w stuzbie jednosci Kosciota”
i ,zbudowaniu ludu” (s. 132-133).

Podstawowe tezy teologiczne anglikanizmu zawieraja sie w 39 Artykutach,
ktére zamieszczone sa w Book of Common Prayer. 1dea artykuléw powstala
juz za czaséw Henryka VIIL. Bylo ich poczatkowo 10 (1536), nastepnie 13,
a w 1553 opracowano i opublikowano 42, ktére po ostatecznej przerébce w la-
tach 1562-1963 uzyskaly ksztalt 39 tez teologicznych. Krél Karol I w 1628 roku
we wstepie do Artykutow napisal, ze ,zawieraja one prawdziwa doktryne Ko-
$ciofla Anglii zgodna ze Stowem Bozym” (s. 136). W swej tresci sa wyraznie
eklektyczne, opierajac si¢ na nauce patrystycznej (nauka o Tréjcy Swietej,
chrystologia i grzech pierworodny), na augsburskim i wirtemberskim wyznaniu
wiary (usprawiedliwienie) oraz na teologii karolifiskiej (nauka o sakramentach).
W calosci jednak Artykuty daja wyraz ,reformowanej katolicko$ci Ecclesia
Anglicana i pozostaja w zgodzie z prawdziwym, starozytnym, katolickim i apo-
stolskim Kos$ciotem” (s. 137).

W historii anglikanizmu wazna i specyficzna role odegrali uczeni du-
chowni. Chociaz, jak przyznaje J. Booty, nikt w Kosciele anglikariskim nie
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ur6st do tej rangi, jaka w Kosciele katolickim pelni §w. Tomasz z Akwinu,
a w luteranskim Marcin Luter, to jednak Church of England mial w swoich
szeregach postacie wybitne. Wielokrotnie w omawianej pozycji (por. np. s. 168,
327-328) wyrdznia sie zwlaszcza tzw. teologdw karolinskich (Caroline Divines)
zyjacych i tworzacych za panowania w Anglii Karola I (1625-1649) i Karola II
(1660-1685). Sposrdd nich warto przypomnie¢ nastepujace nazwiska: R. Ho-
oker (+1600), J. Taylor (t1667), R. Sanderson (+1663), R. Montague (11641),
J. Bramhall (+1663). Ich dzialalno$¢ duszpasterska (byli duchownymi, a wielu
bylo takze biskupami) i wktad w tworzenie anglikariskiej doktryny teologicznej
w wybitny sposéb przyczynily sie¢ do wyklarowania sie specificum anglicanum,
tak w teologii, jak i w praxis tego Ko$ciola. Ich dziela sa czytane i komentowane
do dzisiaj, a okres karolinski to swoisty ,zloty okres” teologii anglikanskiej. Dla
przykfadu, na terenie teologii moralnej twérczo$¢ karolinska stala sie istot-
nym zrédlem i inspiracja dla odrodzenia sie tej dyscypliny w anglikanizmie
w XX wieku dzieki takim moralistom, jak: K.E. Kirk (+1954), R.C. Mortimer
(t1976), L. Dewar (+1976).

Tak zwany klasyczny anglikanizm uksztattowal sie zasadniczo w XVII-
-wiecznej Anglii, a nowego ducha nadali mu XIX-wieczni traktarianie. Gwal-
townie rozrastajaca sie przez ruchy migracyjne Wspoélnota Anglikanska, nade
wszystko w krajach Imperium Brytyjskiego, niosta z soba angielska kulture
i charakter. Stopniowo jednak w nieunikniony sposéb anglikanizm poddawat
sie adaptacji kulturowej na nowych terenach, co nie dzialo sie bez zamieszania
i trudnosci — to bowiem, co angielskie, byto mocno zlaczone i nie dawato sie
tatwo oddzieli¢ od tego, co anglikaniskie. Natomiast majac na uwadze tendencje
charakterystyczne dla anglikanizmu (gotowo$¢ do ,umiejscowienia si¢” w kon-
kretnym $rodowisku kulturowym i historycznym oraz zgoda na wewnetrzny
pluralizm), redaktorzy omawianej pracy wyrazaja opinie, ze anglikanizm usiluje
zda¢ z tego egzamin, wkorzeniajac sie w nowe warunki kulturowe z zacho-
waniem tego, co istotnie anglikanskie, i otwartoscia na odwazny pluralizm.

Sykes i Booty, redaktorzy The Study of Anglicanism, wyrazaja przekonanie,
ze swoim dzielem przyczynia sie do zywej obecnosci etosu anglikanskiego
we wspolczesnym swiecie (por. s. XIII). Niniejsze studium wpisuje sie tez
korzystnie w szeroki kontekst ekumeniczny, charakteryzujacy dzisiejsze chrze-
$cijanistwo, i moze znakomicie przystuzy¢ sie nieodzownemu w tej materii
wzajemnemu poznaniu.
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Moralnos¢ w swietle Zmartwychwstania

Oliver O'Donovan, Resurrection and Moral Order: An Outline for Evangelical Eth-
ics, Leicester: Inter-Varsity—Grand Rapids: Eerdmans 1986, ss. 284 (wyd. 2 1994,
ss. XX1+284).

Mato znana w polskich srodowiskach teologicznych teologia anglikanska
wzbogacila sie o drugie wydanie (poszerzone o kilkunastostronicowy ,Wstep do
drugiego wydania”) bardzo waznego studium teologicznomoralnego oksfordz-
kiego moralisty. Oliver O’'Donovan jest Regius Professor of Moral Theology
i Canon of Christ Church Uniwersytetu Oksfordzkiego. Jest kierownikiem
prestizowej Katedry Teologii Moralnej i Pastoralnej, ktéra uchodzi za najwaz-
niejszy osrodek teologii moralnej w Kosciele anglikariskim. Warto przypomnie¢,
ze jego poprzednikiem na tej katedrze byl najwiekszy moralista anglikanski
XX wieku, Kenneth E. Kirk (11954), od 1937 r. takze biskup Oksfordu. O’Do-
novan byl réwniez konsultantem ds. réznych kwestii moralnosci chrzescijan-
skiej podczas prac Anglikanisko-Rzymskokatolickiej Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej II (ARCIC II). Wspélpracuje na stale z wieloma periodykami
teologicznymi, nie tylko anglikariskimi. Obok prezentowanej tu pracy jest tez
autorem Begotten or Made? (Oxford: Clarendon Press 1984) oraz kilku mniej-
szych opracowan z serii Grove Ethical Studies, wydawanych w Nottingham:
The Christian and the Unborn Child (1973), Measure for Measure: Justice in
Punishment and the Sentence of Death (1977), Marriage and Permanence
(1978); Transsexualism and Christian Marriage (1982), Liturgy and Ethics
(1993). Warto tez zaznaczy¢, ze O’'Donovan napisal bardzo przychylna recenzje
do encykliki Veritatis splendor Jana Pawla II.

Praca Resurrection and Moral Order zostala uznana za najbardziej zna-
czace opracowanie z zakresu teologii moralnej anglikanskiej po II wojnie $§wia-
towej. Jak wskazuje podtytul (Zarys etyki ewangelicznej) zamiarem autora
- 1 to zrealizowanym - bylo ukazanie fundamentalnego zakorzenienia etyki
chrzescijanskiej w Ewangelii Jezusa Chrystusa, z czego wyplywa jej zasadnicze
proprium. Dwa fakty sa tu wiodace: Wcielenie i Zmartwychwstanie. Wpisanie
moralnosci w te prawdy wiary potwierdza $cista wzajemna zaleznos$¢ wiary
i moralnosci, a nastepnie wskazuje ich wymiar eklezjalny, bo to Kosciél ma
tak nauczaé. Prawda o zmartwychwstaniu to centralne przesltanie moralne
Nowego Testamentu, ktére z jednej strony zwraca sie wstecz do Wcielenia,
a jeszcze wcze$niej do stworzenia; z drugiej biegnie ku przyszlosci, czyli ku
zmartwychwstaniu wszystkich. Takie rozumienie moralista anglikanski wypro-
wadza nade wszystko z 1 Listu §w. Piotra, najbardziej teologicznego traktatu
etycznego Nowego Testamentu (s. 11-13). Przy takim ujeciu Zmartwychwstania,

223



224

SZKICE ANGLIKANISKIE

jako taczacego porzadek naturalny i nadprzyrodzony, O’'Donovan ocenia jako
falszywie polaryzujaca i chybiona niedawna dyskusje: etyka wiary czy moral-
no$¢ autonomiczna (s. 20-21).

Swoje rozwazania autor ujmuje w trzech czesciach, stawiajac sobie zada-
nie ,teologicznego opisania chrzescijaniskiego przestania moralnego” w jego
$cislej zaleznosci od chrzescijaniskiej Ewangelii. W czesci pierwszej, skladajacej
sie z trzech esejoéw, ukazana jest ,rzeczywisto$¢ obiektywna proklamowana
w Ewangelii, osiagniecie zbawienia w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa”
(s. 26). Swiat jako stworzony jest $wiatem uporzadkowanym. Stwérca chciat
i wpisal w stworzenie wyrazne ukierunkowanie ku sobie — $wiat wiec nalezy od-
czytywac teleologicznie. Zarzadca tego $wiata jest cztowiek, co podkresla piekny
psalm 8. Natomiast zmartwychwstanie Chrystusa, na czym zasadza si¢ etyka
chrzescijaniska, podnosi ten §wiat stworzony i uporzadkowany w podwéjnym
sensie: odkupia go i przeksztalca, czemu odpowiada przestanie ewangeliczne
o wskrzeszeniu z martwych i uwielbieniu Pana Jezusa. Wychodzac z tego etyka
chrzescijaniska faczy w sobie wymiar naturalny, ptynacy z prawdy o stworzeniu,
i nadnaturalny, zwracajacy ja ku eschatologicznej przysztosci (s. 54-58).

Poniewaz moralno$¢ jest udzialem czlowieka w tym porzadku stworzo-
nym, a moralno$¢ chrzescijanska jest ,radosna odpowiedzia na zbawczy czyn
Boga’, ktéry ten porzadek odnowit i wypelnil, powstaje pytanie w jaki sposéb
czltowiek moze te rzeczywisto$¢ poznaé, by w niej uczestniczy¢é. Moralista
anglikanski uwaza, ze to poznanie winno si¢ charakteryzowac czterema wta-
$ciwosciami (s. 77-85): winno poznawaé poszczegdlne rzeczy w odniesieniu
do calosci rzeczywisto$ci; winno by¢ ,od wewnatrz’, a nie z punktu widzenia
transcendentnego, ,spoza” czy ,sponad’, tym samym ma by¢ swoiscie ,egzy-
stencjalne”; ma to by¢ poznanie z pozycji ludzkiej we wszechswiecie, jako ze
poznanie w ogodle jest ,charakterystycznie ludzkim sposobem uczestnictwa
w porzadku kosmicznym”; wreszcie poznaniu temu towarzyszy szczegé6lna
ignorancja: nieznajomos¢ ostatecznego ksztaltu historii stworzenia i jego konca.
Ta wiedza bowiem jest zastrzezona tylko dla Pana dziejéw. To poznanie doko-
nuje sie i wyraza nade wszystko w spelnianiu przez czlowieka jego ludzkiego
powotlania w oddawaniu czci Bogu i w postuszenstwie prawu moralnemu.
Ewangelia za$ uczy nas, Ze takie poznanie dane jest cztowiekowi wtedy, gdy
ma on udzial w zyciu Chrystusa. W Nim bowiem ,wszystkie skarby madrosci
i wiedzy sa ukryte” (Kol 2,3). Dlatego prawdziwe poznanie tego porzadku mo-
ralnego to poznanie ,w Chrystusie” (s. 85). Ta refleksja epistemologiczna tworzy
naturalne przejscie od tego, co obiektywne, do tego, co subiektywne, czemu
O’Donovan poswieca cztery kolejne szkice. Chodzi wiec tutaj o rzeczywisto$¢
podmiotowy, o czlowieka, ktdry nie tylko poznaje swiat odkupiony, ale w nim
sam si¢ zawiera i w nim partycypuje. W kontekscie Ewangelii istotne jest tu
gloszenie prawdy o Duchu Swietym, ktéry sprawia, ze ,rzeczywisto$é¢ odku-
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pienia, odlegla od nas w czasie, staje si¢ zardwno obecna, jak i rozkazujaca;
po drugie za§ wywoluje On w nas, jako podmiotach moralnych, nasza wolna
odpowiedz na te rzeczywistos¢” (s. 102). Tutaj autor po$wieca troche miejsca
spojrzeniu na historie rozumienia sumienia, wigcej jednak uwagi zwraca na
zagadnienie autorytetu, ktory jest ,obiektywnym korelatem wolnosci” (s. 122).
Poniewaz wolno$¢ nie jest nieokreslonoscia ani przypadkowoscia, autorytet
potwierdza teleologiczny charakter struktury §wiata. Za tym autorytetem,
a wiec i celowoscia $wiata stoi Bog-Stwdrca. Wsrod wielu ,wcieler” autorytetu
O’Donovan wymienia cztery naturalne (piekno, wiek, wspélnota i sita) oraz
szczegblny autorytet prawdy. Ten ostatni staje si¢ dla nas §wiadomy, gdy po-
strzegamy $wiat jako uporzadkowana cato$¢, a wiec jako rozumnie stworzony
przez Boga. W perspektywie wiary chrze$cijaniskiej szczegdlne znaczenie ma
boski autorytet, jaki Ojciec przekazal Synowi. Ten autorytet Chrystusa ma
dwie cechy: jest komunikowalny, poniewaz ma charakter historyczny, a nie
ahistoryczny; jest tez zgodny z calo§ciowym porzadkiem $wiata stworzonego,
cho¢ moze si¢ sprzeciwia¢ poszczegélnym ,autorytetom naturalnym” w ich
nieuporzadkowaniu. Takie rozumowanie wynika z prawdy o Wcieleniu jako
podstawie etyki chrzescijanskiej. Odkad ,,Stowo stalo sie cialem i zamieszkato
miedzy nami” transcendentny Autorytet Boski jawi sie jako Autorytet moralny
tego $Swiata (s. 143). Dlatego tez nauczanie Chrystusa jako autorytatywne jest
moralnie zobowigzujace. Ten moralny autorytet Chrystusa jest ewangeliczny
w najpelniejszym sensie, poniewaz porzadek moralny, jaki On glosi, to kréle-
stwo Boze, a wiec istota Jego zbawczego przeslania (s. 155).

W tym kontekscie autorytetu moralista anglikanski zatrzymuje sie takze
nad zagadnieniem wolnosci. Chodzi o wolno$¢ dazenia do ,osiagniecia nad-
przyrodzonego celu, ktérym jest doskonata wolno$¢ Krélestwa Bozego” (s. 163).
Poniewaz z woli Chrystusa jako ludzie wierzacy tworzymy Kosciél, wspdlnote
braci, ta wolno$¢ jest nam dana nie tylko jako jednostkom, ale tez jako Koscio-
fowi. Autor podkresla mocno ten rys wspélnotowy, §cislej eklezjalny, gdy pisze,
ze ,ludzka wolno$¢ polega nie tylko na mocy dzialania samemu, ale i na mocy
dziatania wspdlnego” (tamze). Wymiar wspolnotowy moralnosci chrzescijariskiej
jest tu wiec zakorzeniony we wspdlnocie powotania i przeznaczenia do osiagnie-
cia doskonalej wspodlnoty ,niebieskiego Jeruzalem” (Ap 21,2). Tutaj O’'Donovan
zaznacza, ze w realizacji tej wolnos$ci chrzescijanie maja szczegdélna pomoc
w Kosciele i jego nauczycielskiej i pasterskiej funkcji, z czym w pelni zgadza
sie katolickie rozumienie eklezjalnego wymiaru moralnosci chrze$cijanskiej. To
Ko$cioét przekazuje Chrystusowe prawo moralne i tym samym umozliwia wier-
nym podejmowanie wlasciwych decyzji w sumieniu. O’'Donovan twierdzi, ze
protestanci nie maja racji, gdy to zadanie Kosciota postrzegaja jako prowadzace
do zdjecia z pojedynczego czlowieka odpowiedzialnosci za jego decyzje (s. 165).
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Trzecia czes¢ tego studium, po opisaniu obiektywnej i subiektywnej stro-
ny rzeczywisto$ci moralnej §wiata stworzonego, przedstawia ,ksztalt zycia
moralnego” Skladaja si¢ nan z jednej strony ludzkie czyny (,uporzadkowane
moralne pole dzialania”), a z drugiej moralny charakter podmiotu dziatania
(»uporzadkowany moralny podmiot dzialania”). Na rzeczywisto$¢ moralnosci
sklada si¢ wiec obszar ludzkich czynéw i czlowiek jako prowadzony przez
Ducha Swietego podmiot dzialania. Wobec wielosci i niepowtarzalnosci zy-
ciowych sytuacji czlowiek jednak nie jest bezradny, bo zostal wyposazony
w prawo moralne, dane mu przez i w Chrystusie. Tu pojawia si¢ miejsce dla
zdrowej kazuistyki, ktéra oznacza nie tyle ,rozwiazywanie probleméw, ile
wzrastanie w madrosci” (s. 191). Prawo moralne, odbijajace w sobie porzadek
rzeczywistosci stworzonej, porzadkuje pole dzialania odkrywajac relacje mie-
dzy starymi i nowymi sytuacjami. To pole dzialania jest jednoczes$nie i zréz-
nicowane, i jednolite: ukazuje ré6znorodnos¢ $§wiata stworzonego, ale i nadaje
calo$ci pewna koherencje, dzieki czemu mozna moéwic o istnieniu ,pewnego”
porzadku i ,pewnego” prawa moralnego. Po tych uwagach o polu moralnym
swoje kolejne rozwazania autor po$wieca podmiotowi moralnemu.

Stajac wobec podwdjnej rzeczywistosci: czynéw moralnych i charakteru
moralnego (tradycyjnie méwi si¢ raczej o cnotach) O’Donovan zwraca uwage
na epistemologiczne pierwszenstwo czynéw przed charakterem. Charakter
bowiem ujawnia sie dopiero przez czyny: by mowi¢ o czyjejs odwadze trzeba
najpierw poznac jego odwazne czyny (s. 211). Na charakter moralny podmiotu
skladaja si¢ cnoty. Tu powstaje pytanie: cnota jest jedna czy jest ich wiele?
Za $w. Pawlem trzeba powiedzie¢, ze milo$¢ jest sita jednoczaca rézne cnoty
jako rézne przejawy charakteru moralnego: ,prawdziwa cnota jest mitos¢ do
Boga, a cztery cnoty kardynalne to przejawy tej milosci w pewnych typowych
relacjach, do ktérych prowadzi nas ludzka egzystencja” (s. 223). Ta milo$¢ to
konieczny czynnik jednoczacy wszystkie inne cnoty, co jest wyrazem jednej
wiary Kosciota: ,jak réznorodnos¢ gloséw w Kosciele jednoczy si¢ we wspol-
nym wyznaniu: «Jezus jest Panem», tak réznorodno$¢ form zycia jednoczy
sie w [...] zyciu milosci” (s. 222). Mitos¢ wiec jednoczaco porzadkuje i pole
moralne (czyny) i charakter moralny podmiotu (cnoty).

Jednakze autor zauwaza, ze Jezusowe przykazanie milo$ci ma podwdjny
aspekt: odnosi si¢ do Boga i do cztowieka. Te dwojakos$¢-w-jednosci tlumacza
dwa stwierdzenia. Kazdy czlowiek jako blizni jest wpisany w Boza mitos¢,
stad mamy go kocha¢. Ja i blizni jestesmy réwni, stad nikt nie jest i nie moze
by¢ celem dla drugiego. Nasz poczatek i cel jest jedynie w Bogu (akcent tele-
ologiczny). Z drugiej strony cho¢ ta mito$¢ blizniego ma swoéj poczatek i cel
w Bogu, bedac miloscia cztowieka, jest miloscia czegos, co nie jest Bogiem.
Dlatego jest zasadniczo r6zna od mitosci Boga (s. 226-230). Cale chrzescijan-
skie zycie moralne polega na mito$ci. Dotyczy to tak kazdego poszczegdlnego
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chrzescijanina, jak i wspdlnoty Kosciota. Z kolei ,ta milo§¢ moze by¢ zrozu-
miata jedynie jako uczestnictwo w Tym, ktéry objawia si¢ nam jako Mitosc¢”
Tutaj tez potwierdza si¢ prawda o tym, ze prawdziwe zycie chrzescijariskie to
»2zycie w Chrystusie” (s. 246-247).

W drugim wydaniu Resurrection and Moral Order autor zamiescil spe-
cjalny prolog, w ktérym wyjasnil pewne kwestie. Wsréd nich warto przytoczy¢
trzy zasady, jakie uwaza za fundamentalne dla rozumienia moralnosci chrze-
$cijanskiej (s. IX-XVIII): zasada realistyczna (realnie istniejacy stworzony §wiat
jest polem dla zycia moralnego chrze$cijanina), zasada ewangeliczna (prawda
o zyciu i moralno$ci wynika nade wszystko z Ewangelii, ktéra przynosi przesfa-
nie o zbawieniu w Jezusie Chrystusie) oraz zasada paschalna albo wielkanocna
(centrum Bozego dziela zbawienia jest zmartwychwstanie Chrystusa).

Prace uzupelnia interesujaca bibliografia oraz trzy indeksy: cytatéw biblij-
nych, oséb i rzeczy. Cale opracowanie, cho¢ pisane dos¢ trudnym jezykiem,
gdzie jest wiele terminéw i poje¢ swoiscie przez autora rozumianych, daje
gleboki wglad w mysl oksfordzkiego moralisty. Jest on uznawany za czolowa
posta¢ wéréd wspoélczesnych etykéw anglikanskich. Z catosci tekstu przebija
jego erudycja i otwarto$¢. Orientuje si¢ znakomicie nie tylko w tradycji teolo-
gicznej wlasnego Kosciola, ale tez katolickiej i réznych trendéw protestanckich,
w nauczaniu Ojcéw Kosciola i teologii tomistycznej. Przez wszystkie strony
przewija si¢ konsekwentne zakorzenianie mysli w nauce Pisma $w., przede
wszystkim Ewangelii. Potrafi by¢ krytyczny wobec pewnych idei anglikanskich,
a otwarty na przyklad na nauke katolicka (np. s. 168).

Mozna mie¢ nadzieje, Ze to i inne opracowania Olivera O’'Donovana beda
stawaly sie¢ coraz bardziej znane i studiowane przez tych, ktérzy chca lepiej
pozna¢ chrze$cijaniska moralno$¢. Sam autor podkresla, ze jego celem jest
odkrywanie i ugruntowanie teologicznego charakteru chrzescijaniskiej nauki
moralnej, co dokonac¢ sie¢ moze jedynie przez jej wyprowadzenie z nauki ewan-
gelicznej. Wydaje sie tez, ze zaangazowanie O’Donovana w dyskusje ekume-
niczne ARCIC II tym bardziej przystuzy sie ich owocnosci. Resurrection and
Moral Order winno sie¢ sta¢ lektura dla wszystkich zainteresowanych nie tylko
anglikanska tradycja moralng, ale w ogéle nowymi prébami odczytania teolo-
gicznego moralnosci chrzescijanskiej.
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Anglikanskie rozumienie autorytetu

Stephen Ross White, Authority and Anglicanism, London: SCM Press 1996, ss. 138.

Wspolczesny anglikanizm, istniejacy w niemal 40 prowincjach koscielnych
na calym $wiecie, stoi wobec powaznego kryzysu swojej tozsamosci. Jego
szczegblnym przejawem jest specyficznie rozumiane zagadnienie autorytetu.
Zaréwno zlozonos$¢ samego tematu, jak i ztozono$¢ wspotczesnej sytuacji
wyznaczajacej kontekst zycia Kos$ciola anglikaniskiego domagaja sie nowego
ujecia anglikanskiej tozsamos$ci i autorytetu. S.R. White w swoim niewielkim,
ale waznym studium, na nowo podejmuje wlasnie te problematyke. Przynaj-
mniej dwodch innych autoréw anglikanskich réwniez ostatnio zajeto si¢ tym
problemem. S. Sykes, biskup Ely, wydal pod swoja redakcja prace zbiorowa pt.
Authority in the Anglican Communion: Essays Presented to Bishop John Howe
(Toronto: Anglican Book Centre 1987), a sam opublikowal glo$ne studium
pt. Unashamed Anglicanism (London: Darton, Longman and Todd 1995).
Natomiast G.R. Evans jest autorem Authority in the Church: A Challenge for
Anglicans (Norwich: Canterbury Press 1990).

Stephen Ross White jest duchownym anglikanskim, nalezacym do Church
of Ireland, gdzie pelni funkcje proboszcza i dziekana w Raphoe w hrabstwie
Donegal. W omawianej tu pracy White jawi si¢ jako wrazliwy §wiadek wspot-
czesnej rzeczywistosci anglikanskiej, ktéra domaga si¢ podjecia radykalnych
zadan dla zaradzenia dzisiejszej sytuacji, ktéra by¢ moze jest najpowazniejszym
kryzysem w dziejach tego Kosciola.

Poniewaz samo zagadnienie jest wielowymiarowe, liczne i zréznicowane
sq tez jego przyczyny. Mozna wéréd nich wyrézni¢ dwie gléwne grupy. Do
przyczyn wewnetrznych nalezy przede wszystkim brak powaznych dyskusji teo-
logicznych, zwlaszcza eklezjologicznych, w Kosciele anglikanskim. Z zewnatrz
natomiast bardzo mocno oddzialuja na anglikanizm wspdlczesne tendencje
kulturowe, szczegélnie relatywizujace moralno$¢. Stawia to przed Kosciotem
zadanie ponownego potwierdzenia swojej tozsamosci, a w niej swego auto-
rytetu w dzisiejszym $wiecie. Wlasnie autorytetowi White poswieca swoje
rozwazania, widzac w tym istote problemu. Kryzys autorytetu bowiem jest
przejawem kryzysu tozsamosci. Ten autorytet White analizuje w kilku wymia-
rach, ktére pozwalaja na wszechstronne podejscie do problemu.

W aspekcie historycznym autorytet Kosciota anglikanskiego od poczatku
ksztaltowal si¢ w kontekscie specyficznej relacji panistwo—Kosciol. Zaangazo-
wanie kréla w sprawy Kosciota jako ,supreme governor of the Church” z jednej
strony wyraznie uzalezniato Kosciét od swieckiego wiladcy, ale z drugiej dawato
mu wieksze mozliwosci dzialania i sprawowania wladzy (s. 14-16). Ta sytuacja
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jednak nosita w sobie potencjalne zagrozenie, ktére ujawnia sie takze dzisiaj.
Gdy na przestrzeni historii monarchia tracita wladze absolutna, z koniecznosci
takze Ko$ciot tracit swdj autorytet. W przekonaniu White’a dzieje Kos$ciola
anglikanskiego dowodza, ze specyfika anglikanska, ktéra wytworzyta swego
rodzaju polityczny, spoleczny i ,angielski” etos tej tradycji chrzescijanskiej
nadajac jej uprzywilejowana pozycje w spoteczenstwie, moze nadal wspierac
ten Kos$ciol w jego misji w dzisiejszym $wiecie (por. s. 27).

Podczas gdy wymiar historyczny autorytetu koscielnego odnosit sie za-
sadniczo do jego wladzy zewnetrznej, wymiar strukturalny zwraca sie raczej
do wewnatrz. Swoje rozwazania w tym zakresie autor po$§wieca wewnetrznej
strukturze wladzy w Kosciele anglikaniskim oraz teorii i praktyce podejmowania
decyzji dla spelniania swego poslannictwa. Od reformacji honorowe i moralne
przywddztwo zwiazane jest z najstarsza stolica biskupia w Anglii, Canterbury.
Arcybiskup Canterbury jest primus inter pares, a w samym Church of England
ma tytul Primate of All England (drugi arcybiskup anglikanski w Anglii, ar-
cybiskup Yorku, ma tytul Primate of England). Ko$ciél anglikanski zachowat
tréjstopniowe kaptanstwo, a jego praktyke reguluje prawo kanoniczne. Od
dawna narastalo w anglikanizmie przekonanie o potrzebie wiekszego wlacza-
nia $§wieckich do struktur wtadzy koscielnej. Realizowalo sie to szczegélnie
od polowy XIX w., gdy konwokacje Canterbury i Yorku, a nastepnie wynikte
z nich synody gwarantowaly miejsce dla laikatu. Synody, istniejace dzi$ jako
narodowe (prowincjalne), diecezjalne i dekanalne, majg takze ,izbe laikatu”
Zawsze jednak uznaje sie, ze duchowa wladze w Kosciele maja biskupi, cze-
go wyrazem sa odbywajace sie co 10 lat konferencje wszystkich biskupow
anglikanskich w palacu Lambeth, ktéry jest londynska siedziba arcybiskupa
Canterbury. White przyznaje tutaj, ze coraz silniejszy wplyw na sposéb spra-
wowania wladzy w jego Kosciele odgrywa wspoélczesny indywidualizm, ktéry
rodzi nieche¢ do poddawania si¢ jakimkolwiek autorytetom. Najwazniejsza
staje si¢ wierno$¢ swemu sumieniu. Anglikanie, chcac uchroni¢ si¢ od rze-
komego przerostu i naduzy¢ w sprawowaniu wladzy w Kosciele katolickim,
wspolczesnie przejmuja nawet niektdre czysto §wieckie modele zarzadzania.
Organizuje sie dla przyktadu kursy dla duchownych, jak prowadzi¢ spotkania,
wyrabia¢ motywacje u wiernych, jak pracowaé¢ z matymi grupami czy z ludz-
mi w konfliktach i trudnych sytuacjach. Uzywa si¢ nawet pewnych metod ze
$wiata biznesu dla ,przegladu kadr” wérdd ksiezy. To przechodzenie od modelu
hierarchicznego do modelu ,zarzadzania” Kosciotem wiaze sie z wyraznym
kryzysem $wiadomosci eklezjologicznej i teologicznego rozumienia Ko$ciota
(por. s. 39-40). Autorytet przywiazany do urzedu ulega wiec wyraznym prze-
mianom i slabnie w dzisiejszej rzeczywistosci anglikanskiej.

Kolejny rozdzial White poswieca biblijnemu i doktrynalnemu wymiarowi
autorytetu Kosciota (s. 45-65). I tu znéw dostrzega wyrazny wplyw myslenia
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indywidualistycznego i relatywizujacego na ,credo” Kosciota. Cho¢ z jednej
strony okreslona doktryna, wyrastajaca z objawionego Pisma $w., uznawana
jest w chrzescijanstwie za podstawowy autorytet, z drugiej wspoélczesna men-
talno$¢ dopuszcza kwestionowanie nawet zasadniczych prawd wiary, ktére
tym samym staja si¢ wzgledne. ,Nie ma juz skaly, pozostaly jedynie ruchome
piaski” — pisze White (s. 56). Reakcja na ten powszechny relatywizm moga by¢
dwa rodzaje odpowiedzi. Proste wyjasnienie wszystkiego i pewne oparcie daja
wspolczesne fundamentalizmy religijne. Inna reakcje na te sytuacje prezentuje
Koscioét rzymskokatolicki, ktéry — wedlug White’a — popada w swego rodzaju
schizofrenie. Z jednej strony istnieje Magisterium Ecclesiae, a wiec oficjalne
nauczanie, a z drugiej pojawiaja si¢ teologowie, ktdérzy usituja ,twérczo podejs¢
do rozmaitych wyzwan stojacych przed Kosciolem i znalez¢ jakie$ sposoby
pojednania tradycyjnych kategorii wiary i praktyki Kosciota z intelektualna
atmosferg istniejacego wokot nich $wiata” (s. 60). Nie miejsce tu na dyskusje
z taka ocena pewnych teologéw (White wymienia tu np. H. Kiinga), ale inte-
resujace, ze tak wlasnie spoza Kosciola katolickiego postrzega sie gloszenie tez
nierzadko wyraznie sprzecznych z prawdami wiary Kosciola. Sam anglikanizm
wydaje sie nie mie¢ stanowiska w tej kwestii. Z jednej strony jest ciagle ,,dum-
ny” ze swego umitowania umiarkowania (anglikanska via media) i tolerancji dla
rozmaitych interpretacji teologicznych (comprehensiveness), a nawet z braku
specyficznie anglikanskiej doktryny, co z drugiej strony tym bardziej czyni go
podatnym na negatywny wplyw wspoélczesnych relatywizméw i nieokreslono-
$ci. W tym sensie Ko$cidt anglikanski, chcac zachowa¢ autorytet doktrynalny,
musi znalez¢ wlasciwa odpowiedz na te wyzwania i pogodzi¢ radykatéw, ktérzy
wiare sprowadzaja czesto do ,religijnego humanizmu’, i konserwatystéw po-
padajacych w fundamentalizm. Nie mozna bowiem po prostu odrzuci¢ ,credo
starozytnej wiary’, a z drugiej strony nie mozna pozosta¢ gluchym na pytania
wspolczesnego czlowieka.

Aspekt moralny autorytetu Kosciola jest tematem kolejnego rozdziatu
omawianej ksigzki. Chodzi tu o ten wymiar wladzy Kosciola, ktéry wynika
ze zgody na fakt, ze Kosciét ma wieksza kompetencje niz pojedynczy wierny
w kwestiach moralnych i réwnocze$nie ten wierny godzi si¢, by Kosciol te
wladze nad nim sprawowal. Stad Kosciét moze domagaé sie od wiernych
okreslonych sposobéw postepowania i moze ich kara¢ za ich naruszanie. Tak
rozumiala ten autorytet Kosciola juz Book of Common Prayer, ale w historii
zakres tej wladzy Kos$ciota (anglikanskiego) coraz bardziej sie kurczyl. Zwlasz-
cza wspolczesna rzeczywisto$¢, nadmiernie akcentujaca podmiotowosé, a stad
popadajaca w indywidualizm, wlasciwie nie zostawia miejsca na taki autorytet
Kosciola w sferze moralnej. White przywoluje tu trzy wybrane zagadnienia
jako ilustracje dla swoich rozwazan. Wedlug niego decyzja o dopuszczeniu
kobiet do $wiecen kaplanskich, nie wnikajac w kwestie dogmatyczne, powaznie
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naruszyta autorytet Kosciola (por. s. 72-78). Odwolujac si¢ do tzw. klauzuli su-
mienia Koscidt anglikanski przyjal, ze wierni, w tym ksieza i biskupi, nie musza
zgadzac sie z ta decyzja. Tym samym uznano, ze pojedyncze sumienie moze
tu stang¢ ponad autorytetem Kosciola. Jezeli moze w tej kwestii, dlaczego nie
moze w innych? — pyta White. Kosciét anglikanski przyznal wiec tu implicite,
ze mogt sie pomylic [!]. Jezeli bowiem pomylit sie tutaj, moze sie pomyli¢ wsze-
dzie. Jest to najbardziej niebezpieczna implikacja catego problemu i wyrazne
naruszenie autorytetu Ko$ciota. Podobnie w dwdch innych zagadnieniach —
powtdrnego malzenstwa i homoseksualizmu, nie tyle sama ocena moralna,
stuszna czy nie, ile niewlasciwe ujecie problemu miato negatywne skutki dla
moralnego autorytetu Kosciota. Przy powtérnym malzenstwie niejasne jest,
czy tylko biskup i ksiadz moga decydowac o powtédrnym zwiazku, czy réwniez
sami zainteresowani wierni. Tym samym pasterze traca niejako wladze naucza-
nia, rozstrzygania i stawiania wymagan. W dalszej konsekwencji dochodzi do
pytania, czy malzenistwo to problem moralny, czy raczej tylko praktyczny oraz
czy malzenstwo chrzescijanskie to jedyna forma zwiazku mezczyzny i kobiety
moralnie do zaakceptowania. Przy ocenie moralnej homoseksualizmu sam Ko-
$cioél przyznal, ze czuje sie ,zaklopotany” ta sprawa. W oficjalnym orzeczeniu
Kosciot anglikanski przyjal postawe ambiwalentna gloszac, ze ludzie §wieccy
moga tak zy¢, zas duchowni nie. Ko$ciél sam naruszyt tu swdj autorytet przy-
znajac sie do swojej niepewnosci i gloszac jawnie podwdjng moralnosé. Jezeli
homoseksualizm jest moralnie do zaakceptowania, to nie sposéb zabrania¢
go duchownym, jezeli za$ jest ztem, to w zadnym wypadku nie mozna na to
pozwoli¢, ani nawet go tolerowac (por. s. 82-85).

White twierdzi, ze taki rozwdj wydarzen pokazuje znamiona kryzysu
wspolczesnego anglikanizmu. Koscidt z tak zachwianym autorytetem porusza
sie w stanie niepewnosci. Potwierdza to opinia innego znanego teologa angli-
kanskiego, S. Sykesa, ktéry pisze, ze Church of England stat sie¢ ,Kosciolem bez
wizji, Ko$ciotem, ktéry przestal wierzy¢, ze jego wspdlnotowe decyzje moga
by¢ podejmowane pod przewodem Ducha Swietego” (s. 89). Wydaje sie raczej
troszczy¢ o to, jak przetrwad, a nie o to, jak wypelni¢ swoja misje w $wiecie.
Dlatego potrzeba tu nowego zrozumienia i wyrazenia swojej tozsamosci. Sa-
memu Kosciolowi potrzeba teologicznej autorefleksji i powrotu do Ewangelii.
White sadzi jednak, ze to nie dokona si¢ przez prosty ,powr6t do przesztosci’,
czyli poprzez przywrécenie porzadku koscielnego i gloszenie dotad gloszonych
prawd wiary i zasad moralnych. Nie mozna tez z drugiej strony zwyczajnie
pojs$¢ za wezwaniami radykalnych teologéw i srodowisk, ktorzy otwierajac sie
na wspolczesnos¢ skrajnie zrywaja z przeszloscia.

Autor stawia pytanie o charakter autorytetu Kosciola. Mozna go bowiem
pojmowac jako autorytet wladzy badz jako rzeczywisty tytul czy prawo do
gloszenia stowa Bozego i prowadzenia ludzi do Boga. W przeszlosci autorytet
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Kosciota opieral sie czesto wlasnie na jego wladzy. Obecnie, gdy Koscidt te
wladze utracil, wraz z nig utracit tez tak rozumiany autorytet. Jednakze nie
utracil istoty swego prawdziwego autorytetu. Bardziej niz dotad rozumie, ze
nauka o wolnej woli czltowieka, wynikajaca z prawdy o stworzeniu ludzi jako
wolnych i odpowiedzialnych, w pelni odpowiada prawdzie o podstawowym
powolaniu chrzescijaiistwa, jakim jest powotanie do mitosci. Tylko czlowiek
wolny moze prawdziwie kocha¢. Kosciol staje wiec przed czlowiekiem z we-
zwaniem do wyboru dobra i innych wartosci moralnych, nie wymuszajac jednak
takiego wyboru swoja wladza. Nastepuje wiec proces oczyszczenia wlasciwego
autorytetu Kosciota. By uchroni¢ go przed naduzyciem wladzy w jej wymiarze
ludzkim, anglikanizm glosi, Ze ten autorytet ,powinien by¢ zawsze rozumiany
jako autorytet rozsiany i rozproszony” (s. 106). White cytuje tu klasyczny tekst
pochodzacy z uchwal Konferencji Lambeth z 1948 r., gdzie podkresla sig, ze
podmiotem tego autorytetu jest ,Pismo $w., Tradycja, wyznania wiary, postuga
Stowa i sakramentéw, swiadectwo Swietych oraz «consensus fidelium», ktére
jest stalym doswiadczaniem Ducha Swietego przez Jego wierny lud w Koscie-
le” (s. 109). Poniewaz to Duch Swiety nadaje moc temu autorytetowi, ma on
charakter dynamiczny i posiada tez pewna wtadze. Jest to jednak wladza bo-
ska, a nie ludzka. Wtasnie te dwie cechy charakteryzuja wlasciwie rozumiany
autorytet Kosciota — jest on boski i rozproszony.

Za tymi poszczeg6lnymi zrédlami autorytetu stoi jeden wspdlny czyn-
nik: ,jest to Osoba samego Jezusa Chrystusa: o Nim daje $wiadectwo Pismo
$w. i wyznania wiary, On doswiadczany jest jako zyjacy i dzialajacy w Zyciu
$wietych i wiernych oraz w postudze i kulcie Kosciota” (s. 112). Wedtug Whi-
te’a to nowe zrozumienie autorytetu Ko$ciota musi mie¢ charakter wybitnie
chrystocentryczny. Chrystus jest locus autorytetu, jest modelem dla autorytetu
Kosciota. To On uprawomocnia poszczegdlne zrédia autorytetu, a poniewaz
stale dziala w Ko$ciele przez swojego Ducha, chrzescijariskie dos§wiadczenie
Chrystusa jest réwnie wazne jak Jego rozpoznanie w credo Kosciota. Autory-
tet Kosciola ma wigc swoje korzenie w autorytecie samego Jezusa Chrystusa
i powinien by¢ do niego catkowicie podobny. A jest to autorytet ,radykalnie
bezsilny’, ktéry najbardziej wyraza sie w pokorze i w stuzbie (por. s. 114-115).
W zyciu Chrystusa mozna wyréznié trzy postawy szczegdlnie dla Niego cha-
rakterystyczne: wspoélczucie, prostota zycia i niezachwiane przekonanie, ze
cale Jego dzieto mialo warto$¢ ostateczna. Te trzy elementy lacza si¢ w jeden
w fakcie, ze ,wszystko co Jezus méwil i robil, bylo zakorzenione w zyciu mo-
dlitwy i w glebi Jego osobistego stosunku do Boga” (s. 118). W opinii White’a to
personalistyczne ujecie autorytetu Kosciota przez jego wyprowadzenie z Osoby
samego Chrystusa, czyni te relacje Kosciota z Chrystusem rzeczywistoscia
elastyczng i otwarta na zmiane i rozwéj. Z kolei nacisk na modlitwe i kult
(charakterystyczne dla anglikanizmu pojecie worship) uzdalnia Kosciét do
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»2ycia wedle wzoru Chrystusa i do odzwierciedlania we wlasnym zyciu Jego
wspolczucia, prostoty zycia i postawy przekonania” (s. 121). Z takiego podejscia
do Kosciola i jego odniesienia do Zbawiciela wynika pewna reorientacja jego
zycia. Ujawnia sie mianowicie nowy dynamizm Ko§ciota i wiary chrzescijan-
skiej wyrastajacy z personalistycznego i chrystocentrycznego zrozumienia
jego istoty i postannictwa. Po drugie rodzi si¢ nowe ujecie miejsca doktryny
w zyciu Ko$ciola, gdzie licza si¢ gléwnie nie tyle sformulowania dogmatyczne
prawd wiary, ale osobiste i ciagle nowe doswiadczenie Chrystusa, do czego
jest wezwany tak caty Koscidl, jak i kazdy chrzescijanin. Prawdy wiary staja
sie rama dla tego do$wiadczenia, ktére logicznie jest zawsze pierwsze. Trze-
cia konsekwencja jest konieczno$¢ jeszcze wigkszego dowartosciowania zycia
modlitwy i miejsca kultu w zyciu Kosciota (por. s. 126-131).

Zamierzeniem Stephena Rossa White’a byla analiza obecnej sytuacji Ko-
$ciola i jego autorytetu w dzisiejszym $wiecie. Jest on przekonany, ze dzisiejsza
sytuacja domaga sie znalezienia radykalnie nowego ksztaltu autorytetu Koscio-
la, jezeli ma on zachowad swoja integralnos¢ i wierno$¢ swemu postannictwu
(s. 70). Rozwazania i wnioski prezentowane w tej ksigzce wyrastaja wyraznie
z kontekstu anglikanskiego i pierwszorzednie odnosza si¢ do tego Kosciota.
Lektura tej pracy bedzie jednak pozyteczna dla refleksji nad caltym Ko$ciotem,
ktéry wszedzie doswiadcza podobnych zagrozen i przed ktérym staja podobne
wyzwania. Kosciél zawsze bowiem musi podejmowac wysitek, by ciagle na
nowo rozpoznawac swoja tozsamos$¢ i misje zlecona mu przez Boskiego Za-
tozyciela. Mozna dostrzec jednakze, ze w pewnych swoich postulatach White
nadmiernie eksponuje potrzebe otwartosci na wspdlczesnosé i jej wymagania,
jest jakby nadwrazliwy na wspodtczesnos¢, czemu towarzyszy niekiedy swego
rodzaju gotowo$¢ do rezygnacji z Tradycji. Pomimo tego nalezy poleci¢ Au-
thority and Anglicanism wszystkim zatroskanym o misje Kosciota u kresu
drugiego tysiaclecia.

Mistrz anglikanskiej teologii sprzed lat

Henry R. McAdoo, Jeremy Taylor: Anglican Theologian, [Keady] Church of Ireland
Historical Society 1997, ss. 31.

Kazde studia nad historycznym rozwojem poszczegdlnych tradycji chrze-
$cijanstwa pozwalaja lepiej zrozumie¢ ich specyfike i wspélczesny stan rozwoju
refleksji teologicznej i zycia ko$cielnego. W dziejach anglikanizmu decydujaca
role dla uksztaltowania si¢ tego nurtu w okresie poreformacyjnym odegrali

233



234

SZKICE ANGLIKANISKIE

teologowie karolinscy z XVII w. Czolowa postacia wéréd nich byt Jeremy
Taylor (1613-1667), o ktérym epitafium w katedrze w Dromore méwi, ze byl
steologiem o wielkiej wiedzy, stynnym kaznodzieja i wiernym pasterzem” (s. 1).

Henry R. McAdoo, autor Jeremy Taylor: Anglican Theologian, jest emery-
towanym anglikaiiskim arcybiskupem Dublina. Nalezy do najwybitniejszych
znawcdw okresu karolinskiego anglikanskiej teologii, zwtaszcza teologii mo-
ralnej i duchowosci. Jest autorem klasycznego juz dzisiaj studium na temat
karolinskiej teologii moralnej pt. The Structure of Caroline Moral Theology
(London: Longmans, Green & Co. 1949). Obok tej pracy wydat tez m.in. nas-
tepujace wazniejsze pozycje: John Bramhall and Anglicanism 1663-1963 (Dub-
lin: APCK 1964), The Spirit of Anglicanism: A Survey of Anglican Theological
Method in the Seventeenth Century (London: A&C Black 1965), The Eucharistic
Theology of Jeremy Taylor Today (Norwich: Canterbury Press 1988), Anglican
Heritage: Theology and Spirituality (Norwich: Canterbury Press 1991), First of
Its Kind: Jeremy Taylor’s Life of Christ. A Study in the Functioning of a Moral
Theology (Norwich: Canterbury Press 1994). Jest tez wspolautorem — obok
J.C.H. Aveling i D.M. Loades — studium przedstawiajacego historie kontaktéw
ekumenicznych anglikansko-katolickich pt. Rome and the Anglicans: Historical
and Doctrinal Aspects of Anglican-Roman Catholic Relations (Berlin—New
York: W. de Gruyter 1982). Sam McAdoo jest tez od dawna zaangazowany
w dyskusje teologiczne miedzy Kosciolem katolickim i anglikaniskim, czego
wyrazem byt jego udzial w pracach pierwszej Anglikansko-Rzymskokatolickiej
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej (ARCIC I). Byt tam przewodniczacym
zespolu anglikanskiego. Owoc prac ARCIC I stanowi The Final Report z 1982 r.

Teologowie karolinscy naleza do anglikanskiej tradycji tomistycznej. Ich
tworczos¢ pisarska i kaznodziejska (niemal wszyscy byli duchownymi i znany-
mi kaznodziejami) uwazana jest za jeden ze szczytowych okreséw w dziejach
anglikanizmu. Wsréd moralistéw karolinskich, obok Taylora, do czolowych
nalezeli: W. Perkins (+1602), L. Andrewes (11626), W. Ames (znany takze
jako Amesius, 11633), J. Hall (+1656), R. Sanderson (11663), R. Baxter (11691),
J. Sharp (+1714).

Recenzowana tutaj praca McAdoo jest zapisem wyktadu, jaki wygtosil na
forum anglikanskiego Towarzystwa Historycznego Kosciota Irlandii 6 listo-
pada 1996 r. Z koniecznosci skrétowo przedstawia w nim niezwykle bogata
tworczo$¢ teologiczng i dziatalnos¢ koscielna czolowego teologa karolinskiego.
Taylor wpisal sie na stale nie tylko do dziedzictwa anglikanizmu, ale caltego
chrzescijanstwa zachodniego. Wyrazem tego jest opublikowanie jego wybra-
nych dziet w serii Classics of Western Spirituality (Jeremy Taylor, Selected
Works, red. T.K. Carroll, New York: Paulist Press 1990). Obok teologii moral-
nej i teologii duchowosci, do gtéwnych obszaréw jego zainteresowan nalezaly
teologia eucharystyczna i liturgia.
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Urodzil sie w 1613 r. i wychowal w Cambridge. Swiecenia kaptanskie otrzy-
mal w wieku 20 lat w 1633 r. Niedlugo potem zostat wykltadowca All Souls
College w Oksfordzie i kapelanem krélewskim. W 1638 r. zostal rektorem
Uppingham. W czasie wojny domowej w 1642 r. pelnil postuge kapelana Armii
Krolewskiej. Kilka lat pézniej wskutek rozgrywek polityczno-koscielnych mu-
sial ucieka¢ z Anglii i ukrywat sie w Walii w Golden Grove. Te do§wiadczenia
doprowadzily go do napisania jednej z wazniejszych jego prac, A Discourse of
the Liberty of Prophesying (London: R. Royston 1647), gdzie apelowat o religijna
tolerancje. W ciagu kilku nastepnych lat powstaly kolejne jego dziela, a on sam
jeszcze bardziej zwigzal sie z Kosciotlem anglikanskim w Irlandii (Church of
Ireland). Kontrowersyjny w niektérych swoich pogladach raz byl nawet krétko
uwieziony, a innym razem uciekal przed uwiezieniem. W 1660 zostal wice-
kanclerzem Trinity College w Dublinie, ktéry mial przywrécic¢ anglikanizmowi.
Rok pézniej zostal biskupem Down, Connor i Dromore, a wyswiecony na bi-
skupa zostal w katedrze $w. Patryka w Dublinie. Wkroétce potem spotkato go
szczegdlne wyrdznienie, gdy zostal wybrany na kaznodzieje podczas konsekracji
dwdch arcybiskupdéw i dziesieciu biskupéw anglikanskich. Jako biskup gorliwie
pracowal dla swojej diecezji, zwlaszcza strzegac wiernych przed wpltywami
prezbiterianskimi. Odbudowat takze katedre w Dromore i wybudowal ko$ciét
w Ballinderry. Zmarl w Lisburn w 1667 r. w wieku zaledwie 54 lat.

W calym swoim pi$miennictwie Taylor broni anglikanskiego przekonania
o istnieniu raczej anglikanskiej metody czy ducha w teologii, a nie jej kon-
kretnej tre$ci dogmatycznej. Stad anglikanizm nie uznaje w nikim mistrza
w teologii w takim sensie, jak na przyklad kalwinizm uznaje Kalwina. Tym
samym teologia anglikaniska powstrzymuje si¢ od jednostronnego, skrajne-
go przyjecia ducha reformacji. W tym sensie chce pozosta¢ raczej katolicka
niz protestancka. Cho¢ z drugiej strony wyraznie dystansuje si¢ od podejscia
rzymskiego (rzymskokatolickiego), ktéremu najczesciej zarzuca nadmierny
centralizm wladzy i legalizm. Na bazie lektury pism Taylora McAdoo istote
etosu anglikanskiego wyraza jako ,niezréznicowany katolicyzm’, ktéry zachowat
ducha pierwotnego Kosciola, a jednoczes$nie otworzy! sie na doswiadczenie
reformacji i renesansu. Z pewnym uproszczeniem mozna wiec anglikanizm
uzna¢ za ,ewangelicki w jego gloszeniu centralnego charakteru Osoby Jezu-
sa, zywego Pana, i za katolicki w jego nacisku na Stowo i sakramenty jako
podstawowe narzedzia przekazu Jego zmartwychwstalego zycia czlonkom
Jego Mistycznego Ciala, Kosciola” (s. 18). Anglikariska metoda ujawnia sig¢ tu
w odwolaniu do potréjnego autorytetu — Pisma $wietego, Tradycji i rozumu.
W konfrontacji z tym autorytetem weryfikuje sie zaréwno prawdziwos¢ Ko-
$ciota, jak i konkretnych opinii teologicznych. Ta umyslna nieobecno$¢ czegos,
co mozna by nazwac anglikanska teologia, wyrasta z podkreslanego przez
anglikanizm przestania $w. Judy o ,wierze raz tylko przekazanej” (por. Jud 3).
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Tradycja nosi na sobie zywe znamiona eklezjalno-pneumatologiczne — jest
zywym Kosciotem dokonujacym stalej interpretacji danej mu wiary z pomoca
Ducha, ktéry w nim mieszka. Pozwala to tez rozrézni¢ charakterystyczny dla
anglikanizmu podzial na tresci teologiczne fundamentalne oraz te, ktére maja
znaczenie wtérne (por. s. 15).

Jako podstawe swej teologii Taylor potréjny autorytet ukazuje na przyktad
w The Real Presence and Spiritual of Christ in the Blessed Sacrament (1654).
Dokonuje tu weryfikacji i wyktadu doktryny eucharystycznej stosujac kryteria
biblijne, Ojcéw Kosciota i refleksje rozumowa. Podobnie w Ductor Dubitantium
or the Rule of Conscience (1660) zdrowa i poprawng teologie moralng, ktéra ma
skutecznie stuzy¢ ludziom na drodze do zbawienia, opiera na gruncie Pisma,
Tradycji i rozumu. Analogicznie w Clerus Domini (1651) Boskie ustanowienie
i konieczno$¢ sakramentu kaptanstwa widzi w slowie Bozym, praktyce apo-
stolskiej, praktyce szesnastu wiekéw Kosciota katolickiego, w koniecznosci
samej rzeczy, w rozumie. Natomiast w Of the Sacred Order and Offices of
Episcopacy (1642) podobnie uzasadnia pochodzenie i role biskupéw w zyciu
Kosciota (por. s. 18-19).

Wiekszo$¢ tworczosci Taylora nalezy zaliczy¢ do literatury teologiczno-
moralnej. Podkresla on m.in. konieczno$¢ tacznego uprawiania teologii mo-
ralnej i ascetycznej, ktore jedynie razem moga skutecznie stuzy¢ kazdemu
chrzescijaninowi na drodze do §wietosci. Teologia moralna jest ,nauka zycia
chrzescijanskiego — sztuka pelnej wspdtpracy z taska w calosci zycia chrze-
$cijaniskiego” McAdoo dostrzega tu prdobe ujecia teologii moralnej na bazie
kerygmatu Ewangelii, co antycypuje jej fundamentalna odnowe, ktéra dokonata
sie¢ dopiero w 2 pol. XX w. Wedlug omawianego autora takie przekonanie
Taylora trafnie oddaja stowa B. Haringa, ktéry napisal, ze teologia moralna
to ,nauka o nasladowaniu Chrystusa, to zycie w Chrystusie, z Chrystusem
i przez Chrystusa” (s. 27).

W wielu miejscach swoich dziel Taylor wskazuje na niezastapiong role
rozumu w teologii, co podkresla si¢ do dzisiaj w calej tradycji anglikanskie;j.
Podejmuje te kwestie obszernie w A Discourse of the Liberty of Prophesying.
Taylorowi, ktéry pozostaje w duchu platoriczykéw z Cambridge, nie chodzi
jednak o ,chlodny racjonalizm” Jego celem jest raczej potaczenie argumen-
téw rozumowych z objawieniem. Za The Life and Writings of Jeremy Taylor
C.J. Stranksa (London: SPCK 1952) McAdoo powtarza, ze pod pojeciem rozu-
mu Taylor wydaje sie widzie¢ ,wszelkie wladze czlowieka, zar6wno duchowe jak
i mentalne (rozumowe)”. Nie ,,czysty rozum’, ale raczej ,chrzescijanski intelekt’,
o$wiecany i prowadzony przez Ducha Swietego, ktéry jest dla cztowieka ,Boza
swieca” W Ductor Dubitantium teolog karolinski pisze, ze ,jezeli wszystkie
rzeczy s zgodne z moim rozumem, wierze, Zze on méwi to, co méwi Bdg;
i wtedy przychodzi wiara” (s. 22-23).
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Od dawna podkreslano, ze Taylor byl znakomitym teologiem, co si¢ obja-
wia w jego licznych dzielach, do dzisiaj studiowanych. Zarazem juz wspétcze-
$ni widzieli w nim takze umiejetnego ,duchowego doradce” i ,przewodnika
dusz’, ktéry ,godzinami trwal na modlitwie” Wsréd tych, dla ktérych byt
duszpasterzem, a nastepnie pasterzem jako biskup Down i Connor, widziano
w nim czlowieka wrazliwego na ludzkie potrzeby i biede. Réwnocze$nie jawit
sie jako naukowiec wyjatkowo biegly w patrystyce, teologii scholastycznej, jak
i starozytnych moralistach greckich i rzymskich. Bieglosci w teorii towarzyszyla
wiec prawdziwa gorliwo$¢ w praktycznej, codziennej stuzbie ludowi Bozemu
w Kosciele (por. s. 13-15).

Obok wspomnianych juz prac Taylora wsréd licznych pozostatych warto
zauwazy¢ nastepujace: Episcopacy Asserted (1642), Great Exemplar (1649),
Holy Living (1650), Holy Dying (1651), Unum Necessarium (1655), The Worthy
Communicant (1660). W przedmowie do Jeremy Taylor: Anglican Theologian
T.K. Carroll do grona wybitnych postaci z czaséw Taylora, ktérych nazywa
»angielskimi ojcami” anglikanskiej teologii i duchowosci, zalicza tez takich, jak:
L. Andrewes, W. Laud i J. Cosin w Anglii, a w Irlandii J. Bramhall i J. Ussher.
W calej twérczosci Taylora szczegdlnie wybija si¢ akcent na ,sakramentalna
wizje Chrystusa i Ko$ciota, kultu i §wiata’, gdzie u podstaw plyna ,zyla teo-
logii moralno-ascetycznej i zyla teologii sakramentalnej, ktére scalaja i wigza
wszystko, co [Taylor] pisze” (s. 2). Carroll dostrzega u Taylora nawet pewne
przestanki ekumeniczne, ktére ujawniaja sie¢ we wlasciwym rozumieniu teo-
logii i duchowosci, ktére winny prowadzi¢ do przemiany wszystkich w ,nowe
stworzenie” Na ile tacy sa chrzescijanie w poszczegélnych Kosciotach, na
tyle te Ko$cioly rzeczywiscie sie odnawiaja i jednocza sie wzajemnie ze soba.
W tym sensie wszyscy sa i moga by¢ jedno ,we wdziecznym dziekczynieniu”
i ,celebrowaniu w pore i nie w pore jednosci i taski odrodzenia” (s. 3). Wyda-
je sie, ze takie przekonanie zachowuje waznos$¢ réwniez w kontekscie ruchu
ekumenicznego wspoélczesnego chrzescijanstwa.

Twoérczos¢ teologiczna okresu karolinskiego, a w niej zwlaszcza dzieta
J. Taylora naleza do najcenniejszego dziedzictwa teologicznego anglikanizmu.
Wkiad H.R. McAdoo do badan nad ta tradycja jest wyjatkowy, a kazde jego
dzielo, chocby tak niewielkie jak tutaj prezentowane, jest godne uwaznej lektury
przez wszystkich zainteresowanych anglikanska teologia moralna.
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Kolejna konferencja biskupéw anglikanskich

Lambeth Conference 1998, The Resolutions (www.anglicancommunion.org).

Latem 1998 r. miata miejsce 13. Lambeth Conference, czyli zgromadzenie
biskupow calej Wspdlnoty Anglikanskiej. Konferencje Lambeth to zgromadze-
nia biskupéw anglikanskich z catego swiata, ktére odbywaja sie co ok. 10 lat
pod przewodnictwem arcybiskupa Canterbury. Pierwsza konferencja odbyla
sie w 1867 r. i az do roku 1958 miejscem spotkan byt Lambeth Palace, ktéry
jest siedziba arcybiskupa Canterbury w Londynie. Ze wzgledu na stale rosna-
ca liczbe biskup6éw od roku 1978 odbywaja sie one w Canterbury, w gmachu
University of Kent.

Idea takiego spotkania biskupéw anglikanskich z réznych krajow i pro-
wingji zrodzita sie wéréd biskupéw kanadyjskich w XIX w. Mialo to zwia-
zek z przypadkiem biskupa J.W. Colenso (+1883), pierwszego anglikanskiego
biskupa poludniowoafrykanskiego Natalu, ktéry tolerujac poligamie wsréd
nowo ochrzczonych Afrykanczykéw wzbudzal powazne zastrzezenia u innych
biskupéw. Do zwolania pierwszej konferencji biskupéw przyczynit sie takze
zbidr rozpraw teologicznych pt. Essays and Reviews (London: ].W. Parker 1860),
gdzie autorzy domagali sie calkowitej wolnosci dla dociekart w sprawach reli-
gijnych. Teksty te byly tak radykalne, ze doszlo nawet do ich potepienia przez
anglikanski synod. Troska o jedno$¢ wiary i zycia chrze$cijariskiego w obliczu
takich wydarzen, a z drugiej strony rozrastajacy sie w $wiecie i réznicujacy
na réozne sposoby anglikanizm wskazywaly na konieczno$¢ podjecia nowych
srodkéw dla zabezpieczenia jednosci Kosciota.

Juz na poczatku odrzucono pomyst, by te zgromadzenia biskupéw miaty
za zadanie okres$lanie doktryny i podejmowanie zobowiazujacych decyzji. Po-
szczegoblne prowincje, diecezje i sami biskupi chcieli ochroni¢ w ten sposéb
swoja autonomie. Rozumieli jednak, ze narasta potrzeba wspdlnych konsultacji
i wspolnej troski o jedno$¢ anglikanizmu. Na tej drodze Lambeth Conferen-
ce od poczatku stawala si¢ — czym jest do dzisiaj — bardzo waznym forum
modlitwy, spotkania i dyskusji dla biskupéw catej Wspolnoty Anglikanskiej.
Koscidl anglikanski nie chcial wiec stwarzac jakiejkolwiek struktury wtadzy
dla catej Wspdlnoty. W istocie swojej jest on bowiem federacja autonomicz-
nych prowincji koscielnych pozostajacych w komunii ze stolica w Canter-
bury. Dokumenty koncowe kazdej Lambeth Conference ciesza si¢ wysokim
autorytetem moralnym, ale same w sobie nie maja mocy wiazacej. Moga sie
sta¢ obowiazujacym prawem dopiero, gdy zostana przyjete przez synod danej
prowingji, co sie nierzadko zdarza. Mozna powiedzie¢, ze Konferencja Lam-
beth ma wladze nauczania, ale Ko$cioly prowincjalne nie maja obowiazku
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tego nauczania przyjmowac. Stad podobienistwo tych konferencji do soboréw
w Kosciele katolickim jest bardzo ograniczone.

13. Konferencja zgromadzila okoto 800 biskupdéw, ktérym towarzyszyli
liczni doradcy teologiczni. Nowoscia bylo, ze zaproszono na nig wszystkich
biskupéw pomocniczych, ktérzy dotad tylko w niewielkiej liczbie mogli bra¢
udzial w konferencjach w 1978 i 1988. W ten spos6b Lambeth Conference
1998 stala sie najwiekszym zgromadzeniem biskupéw anglikanskich, jakie
kiedykolwiek w historii mialo miejsce. Konferencje poprzedzily wspélne reko-
lekcje, ktére poprowadzit Jean Vanier. Dokument przygotowawczy konferencji
Lambeth 98, znany jako The Virginia Report, zostal przygotowany w 1997 r.
przez Miedzyanglikaniska Komisje Teologiczng i Doktrynalna (Inter-Anglican
Theological and Doctrinal Commission, The Virginia Report, Harrisburg: More-
house 1999). Jest on owocem prawie 10 lat prac tej komisji, ktére zainicjowala
poprzednia Lambeth Conference.

Dokument konicowy 13. konferencji biskupéw anglikanskich The Resolu-
tions sklada sie z czterech czesci. Rozmaito$¢ problematyki zawartej tam uka-
zuje wszechstronno$¢ zainteresowania biskupéw, a zwlaszcza ich przekonanie
o koniecznosci otwarcia chrzescijanistwa na wspodlczesny swiat i jego troski.
Pierwsza cze$¢ nosi tytul Wezwani do petnego cztowieczeristwa i podejmu-
je kilkanascie zagadnien szczegélowych, gtéwnie w obszarze problematyki
spotecznej. Pierwsze stowa swego tekstu biskupi anglikafiscy odnosza do 50.
rocznicy ogloszenia ONZ-owskiej Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka
wzywajac takze swoje Koscioly i wiernych do wlaczenia sie w jej przestrze-
ganie. Szczegdlne znaczenie przywiazuja do ,popierania i obrony, jako praw
absolutnych, wolnosci mysli, sumienia i religii kazdej osoby” (I. 2). Biskupi
sa przekonani, ze pelnie czlowieczenstwa kazdy moze osiagnac¢ jedynie we
wlasciwie i sprawiedliwie uporzadkowanym $wiecie. Wspominaja wyraznie
o konieczno$ci zapewnienia sprawiedliwo$ci dla kobiet i dzieci, o specjalnej
pomocy dla migrantéw i uchodzcéw, a z zagadnienn bardziej szczegétowych
popierajac, na przyklad, wspélczesna akcje na rzecz calkowitej rezygnacji z min
ladowych. W tym kontekscie apeluja o pokéj, sprawiedliwo$¢ i pomoc dla
afrykanskich ludéw Ugandy, Rwandy i Burundi. Odwotujac sie do chrzescijan-
skiej wizji calego stworzenia, Zrédel zagrozenia dla ,ludzi i wszelkiego zycia”
biskupi upatruja nade wszystko w ,,obecnych niesprawiedliwych strukturach
ekonomicznych, w niesprawiedliwosci istniejacej miedzy bogatymi i biednymi,
w trwajacej eksploatacji sSrodowiska naturalnego i w zagrozeniu nuklearnym
samozniszczeniem” (I. 8a). Samej problematyce ekologicznej po$wiecony jest
odrebny punkt, gdzie m.in. wzywa sie, by w kontekscie obecnych zagrozen
ekologicznych do Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka doda¢ ,prawo przy-
szlych pokolen do trwalej przysztosci” (I. 9b).
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Najwiecej miejsca w tej cze$ci dokumentu zajmuje temat sprawiedliwosci
gospodarczej w dzisiejszym $wiecie oraz szczeg6lny problem miedzynarodo-
wych dlugéw. W ostatnich dziesiecioleciach §wiatowa ekonomia do$wiadcza
bardzo radykalnego wzrostu ,potegi pieniadza’, co zagraza jego wlasciwej roli
w relacjach handlowo-finansowych. Pozyczanie pieniedzy bowiem ma sens
o tyle, o ile ,pozwala na wzrost ludzkiego dobrobytu” W przeciwnym razie staje
sie sila niszczaca ,ludzka wspdlnote i Boze stworzenie” Biskupi anglikanscy
przyjmuja do wiadomosci gloszony niekiedy poglad, ze ,redukcja ubdstwa jest
wazniejsza niz anulowanie dlugéw”. Podkreslaja jednak, ze ,powazne obnizenie
dlugéw [...] jest koniecznym, cho¢ niewystarczajacym warunkiem wstepnym
wyzwolenia tych krajow i ich mieszkancéw z beznadziejnej, prowadzacej do
ruiny spirali ubdstwa” (1. 15d).

Dazenie do pelni czlowieczenistwa dotyka takze w innym wymiarze pro-
blematyki ludzkiej seksualnosci. Omawiany tu dokument anglikanski zawiera
kilka waznych tez na ten temat, chociaz mozna tu réwniez dostrzec pewne
niedopowiedzenia. To cenne, ze biskupi anglikaniscy, pomimo istniejacej tam
praktyki udzielania powtérnego matzenstwa koscielnego, jasno wskazali na —
oparte na przekazie biblijnym — wezwanie do wzajemnej wiernosci malzonkow
»w calozyciowym zwiazku” (I. 10). Trosce duszpasterskiej Kosciota polecaja tez
ludzi o sklonnosciach homoseksualnych, réwnoczes$nie wyraznie odrzucajac
czyny homoseksualne jako ,nie do pogodzenia z Pismem Swietym”. Wobec
dos¢ glo$nych ostatnio dyskusji, a nawet wezwan do zmiany praktyki koscielnej
wsérdd anglikanéw odnos$nie do malzenstw homoseksualnych, biskupi ,,nie moga
doradza¢ legitymizowania czy blogoslawienia zwiazkéw oséb tej samej plci”
czy wyswiecania tych, ktérzy w takie zwiazki sa zaangazowani (I. 10e). Mozna
sadzi¢, ze problematyka moralnej oceny homoseksualizmu zajeta sporo miejsca
w czasie obrad i towarzyszyly jej rézne opinie. W Dodatku do The Resolutions
znajduje sie kilka uchwat lokalnych z réznych regionéw $wiata, ktére jednak
nie zostaly przyjete przez cala Konferencje. Dla przykladu orzeczenia z regionu
srodkowo-wschodniej Afryki wydaja sie bardziej zdecydowanie i jednoznacz-
nie wzywac¢ do wierno$ci miedzy mezem i zong w malzenstwie i do celibatu
w przypadku oséb samotnych. Wszelkie stosunki seksualne pozamatzenskie
nalezy uznac za grzech, podobnie jak stosunki homoseksualne. Biskupi, ktérzy
$wiadomie wyswiecaja homoseksualistéw czy zachecaja do praktyk homosek-
sualnych, ,dziataja w sprzecznosci z Pismem Swietym i nauka Kosciota” (V. 1).
Wspomina sig, ze niektérzy XIX-wieczni chrzescijariscy meczennicy z Ugandy
poniesli $mier¢ wlasnie za odmowe stosunkéw homoseksualnych z krélem,
wybierajac wiare w Chrystusa i wierno$¢ stowu Bozemu. Biskupi afrykanscy
pisza wrecz, ze godzac sie na homoseksualizm Ko$ciét popelnitby ,ewange-
liczne samobojstwo” (V. 35). Ten jasny i zdecydowany glos biskupéw anglikan-
skich, oceniajacy homoseksualizm jako zto moralne sprzeczne z moralnoscia
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chrzescijanska, wydaje sie szczegdlnie wazny i potrzebny, gdy m.in. z réznych
srodowisk tego Kosciola, takze srodowisk os6b duchownych, dochodzily glosy
o potrzebie ,nowego spojrzenia” na takie zachowania.

W obliczu padajacych z réznych stron wezwan do legalizacji eutanazji,
Konferencja Lambeth zdecydowanie glosi, ze zycie ludzkie jest Bozym darem
i jako takie zawiera w sobie ,wewnetrzna swieto$¢, znaczenie i warto$¢” Dlatego
kazdy akt eutanazji stoi w sprzecznosci z chrzescijaiiska wiara i nie powinien
by¢ takze dopuszczany przez prawo $wieckie. Oczywiscie nalezy precyzyjnie
odrézniac eutanazje od zaprzestania ,nadmiernej terapii medycznej’, przez co
pozwala choremu ,umrze¢ z godnos$cia” (I. 14). Takie stanowisko biskupéw
anglikanskich wydaje sie szczegdlnie cenne wobec wspdlczesnej trywializacji
i negowania jakiegokolwiek sensu cierpienia i $mierci.

Cala druga cze$¢ swego dokumentu biskupi Anglican Communion po-
$wiecaja misyjnemu wymiarowi zycia chrze$cijaniskiego. To zobowiazujace
wezwanie do gloszenia Dobrej Nowiny wyrasta z ,samej natury Boga, ktory
nam sie objawil” W tym konteks$cie znajduje si¢ potwierdzenie wiary w prawdy
»credo nicejskiego jako podstawy tego, w co maja wierzy¢, zy¢ i glosi¢ Ko-
$cioly Wspoélnoty Anglikanskiej” (II. 1). Wsrdd akcji i programéw misyjnych
szczegblne znaczenie ma anglikaniska Dekada ewangelizacji, ktéra oglosita
poprzednia Lambeth Conference w 1988 r. na ostatnie lata obecnego stulecia.
Bardzo czynna na polu misyjnym jest MISSIO, anglikanska organizacja misyjna.
Zwraca sie tu uwage zwlaszcza na trudnosci, ale i wyzwania, jakie staja przed
chrzescijanami w spotkaniu z islamem. Szczegélne zobowigzanie ewangeliza-
cyjne cigzy na Kosciele w jego pracy wsréd mlodziezy oraz w narastajgcym
na calym $wiecie procesie urbanizacji, ktéremu towarzysza zjawiska zaniku
wiary, wzrost ub6stwa i podzialéw spotecznych (II. 7-8). W obliczu trzeciego
tysiaclecia chrzescijanstwa Kosciol anglikanski widzi jako swoje gléwne zadanie
ukazywanie wspélczesnemu $wiatu ,milosci Boga w Jezusie Chrystusie przez
kult, gtoszenie kazdemu Ewangelii zbawienia przez Chrystusa, przez gloszenie
Dobrej Nowiny ubogim i staly wysitek dawania §wiadectwa Bozemu krélestwu
i Bozej sprawiedliwo$ci w czynie i slowie, i by czyni¢ to we wspdtdziataniu
z chrze$cijanami innych tradycji” (II. 6¢).

Pasterze Ko$ciota anglikanskiego maja $wiadomo$¢ ciagtej potrzeby odczy-
tywania nowych szans i zagrozen, jakie staja przed ich Kosciolem w spotkaniu
z gwaltownie zmieniajacym si¢ $wiatem i jego coraz bardziej zréznicowana
kultura. Ma to znaczenie takze dla ich sytuacji, mozna powiedzie¢, wewnetrz-
nej. Pluralistyczny $wiat domaga sie, zeby Kosciol jawit sie w nim jako zawsze
»pelen Slowa i peten Ducha” (III. 1c). Zauwaza sie, ze szczegdlna troska bi-
skupéw anglikanskich jest zachowanie jednosci catej Anglican Communion
w dzisiejszym podzielonym $wiecie. Jest to tym trudniejsze, ze poszczegélne
prowincje koscielne, rozproszone po calym $wiecie, ciesza si¢ wysokim stop-
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niem autonomii. Konferencja Lambeth w 1930 r. okreslita Wspdlnote Anglikan-
ska jako ,federacje bez federalnego rzadu” Biskupom chodzi stad o zachowanie
jednosci Wspdlnoty jako calosci, jak i jednosci kazdej diecezji wokdét swego
biskupa. W tym kontekscie daje o sobie zna¢ kontrowersja, jaka pojawila sie
po decyzji Church of England, Kosciota-matki calego anglikanizmu z 1992 r.,
o dopuszczeniu kobiet do kaplanstwa. Mimo poparcia wiekszosci nie tylko
pojedynczy biskupi i ksieza, ale takze niektére cate parafie odrzucily te decy-
zje. Doszlo do tego, ze tym ,zbuntowanym” przeciwko lokalnemu biskupowi
parafiom wyznaczono specjalnych ,biskupéw latajacych” (flying bishops), ktérzy
mieli sprawowac nad nimi opieke pasterska. Synod Church of England roz-
strzygnal, Ze osobista zgoda na $wiecenie kobiet lub jej odmowa nie nalezy do
kanonu tzw. fundamentalnych prawd wiary (fundamentals), ale do zagadnien
pomocniczych czy drugorzednych (accessories). Stad przyjeto w tej kwestii
zasade tzw. otwartego przyjecia, ktora zaleca sie wszystkim prowincjom. Ozna-
cza to, ze zgoda lub jej brak na kaplanstwo kobiet u poszczegdlnych wiernych
czy calych wspélnot nie narusza w niczym ich statusu w Kosciele. Dotyczy
to takze juz trwajacych dyskusji na temat dopuszczenia kobiet do $wiecen
biskupich (por. III. 4).

Lambeth Conference jest gléwnym, ale nie jedynym narzedziem jednosci
anglikanizmu. Zasadniczg role pelnia tu takze Primates’ Meeting i Anglican
Consultative Council (ACC). Spotkania prymaséw wszystkich prowincji zacze-
ly odbywac¢ sie regularnie od 1979 r. po decyzji Konferencji Lambeth z roku
1978. Przewodniczy im zawsze arcybiskup Canterbury, honorowy przywdédca
calej Wspdlnoty Anglikanskiej. Tegoroczna konferencja biskupéw postanowita
zwiekszy¢ role Primates’ Meeting podkreslajac ducha kolegialnosci episkopatu.
Prymasi maja w szerszym zakresie niz dotad stuzy¢ rada i przewodnictwem
»w kwestiach doktrynalnych, moralnych i pasterskich” (III. 6a). Z kolei Angli-
kanska Rada Konsultacyjna (ACC) to organ skladajacy si¢ z 1-3 przedstawi-
cieli poszczegdlnych prowincji, wéréd ktdérych sa takze swieccy. Jej zadaniem
jest zapewnienie stalego forum dla konsultacji w zakresie zagadniern waznych
dla calego anglikanizmu. ACC zostala powotana do istnienia po Konferencji
Lambeth w 1968 r. i odtad spotyka sie co 2-3 lata. Jednym z jej osiagnie¢ jest
powolana w 1980 r. Miedzyanglikariska Komisja Teologiczna i Doktrynalna,
spelniajaca wazna role na polu dyskusji teologicznych. Biskupi anglikanscy
wezwali do zmiany nazwy ACC na Rade Wspdlnoty Anglikanskiej (Anglican
Communion Council), co lepiej odpowiada jej funkcji i wiekszej integracji
z Primates’ Meeting. Najstarszym i centralnym znakiem jednosci i wspélnoty
catego anglikanizmu jest arcybiskup Canterbury, pierwszej stolicy biskupiej
w Anglii. Rola tego urzedu, historycznie pierwszego, coraz bardziej wpisuje sie
w poszerzajaca sie stale kolegialno$¢ pasterzy i wspétodpowiedzialno$¢ wszyst-
kich wiernych za jedno$¢ Kosciota. Arcybiskup Canterbury nie ma bowiem
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zadnej jurysdykcji poza wlasna diecezja, choc¢ jego glos jest wszedzie przyj-
mowany z uwaga. W zwigzku ze struktura autokefaliczng najwyzsza wladza
w kazdej prowingji jest synod generalny, sktadajacy sie z trzech izb: biskupéw,
ksiezy i $wieckich.

Wspoélnota Kosciotow anglikanskich odczytuje i opiera swoja jednosc
nade wszystko na wspdlnocie z Bogiem Trdjjedynym, od ktérego pochodzi
,dar Pisma Swietego, credo apostolskiego i nicejskiego, sakramentéw chrztu
i Eucharystii oraz historycznego episkopatu”. Wyrazem tej jednosci jest m.in.
sliturgiczna tradycja i wspélny ksztatt kultu Bozego, modlitwa i wspdlnota
$wietych” oraz $wiadectwo wiary wielu chrzescijan. Tutaj dokument anglikan-
ski zaleca wszystkim prowincjom umacnianie tej wspdlnoty w odniesieniu do
jednosci calego chrzescijaiistwa, biorac takze pod uwage encyklike Ut unum
sint (nr 95) Jana Pawta II (por. IIL. 8).

Czwarta i ostatnia cze$¢ The Resolutions poswiecona jest w calosci wlasnie
problematyce ekumenicznej. Biskupi wyraznie potwierdzaja tutaj anglikan-
skie zaangazowanie sie i oddanie dazeniu do osiagniecia ,pelnej, widzialnej
jednosci Kosciola jako celu ruchu ekumenicznego” (IV. 1a). Poszukiwanie tej
jednosci winno si¢ dokonywac nie tylko na forum dyskusji teologicznych na
réznych szczeblach wzajemnych kontaktéw, ale takze poprzez inicjatywy lo-
kalne, diecezjalne i parafialne. Winno sie ono wyraza¢ w angazowaniu sie na
rzecz sprawiedliwosci, pokoju czy innych probleméw spolecznych i moralnych,
jakie staja przed chrzescijanami w ich §rodowiskach. Jako podstawe dla ,pelnej
i widzialnej jednosci Kosciola” anglikanie uznaja tzw. The Chicago-Lambeth
Quadrilateral z 1888 r. To sformulowanie wiary uwazaja tez za istote angli-
kanskiej jednosci i tozsamosci. Zawiera ono nastepujace cztery artykuly wiary:
Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu zawiera wszystko, co konieczne
do zbawienia; apostolski sktad wiary i credo nicejskie podaja wystarczajaca
deklaracje prawd wiary chrzescijanskiej; sakramenty chrztu i Eucharystii jako
wyraznie ustanowione przez Chrystusa; historyczny episkopat wraz z sukce-
sja apostolska. Te cztery podstawowe artykuly wiary znalazly si¢ w gtosnym
»Apelu do wszystkich chrzescijan’, jaki oglosita Konferencja Lambeth z 1920 r.
Zaréwno wewnatrz jak i na zewnatrz Wspélnoty Anglikanskiej apel ten mial
powazne znaczenie ekumeniczne.

Biskupi podkre$laja znaczenie réznych instytucji miedzykoscielnych,
zwlaszcza Swiatowej Rady Koscioléw, obchodzacej w tym roku 50. rocznice
istnienia. Zwracaja tez uwage na bilateralny dialog ekumeniczny, jaki anglikanie
prowadza m.in. z Ko$ciolami prawostawnymi, luteranskimi, metodystycznymi
czy reformowanymi. Warto tu zauwazy¢, ten dialog doprowadzil w 1996 r. do
ogloszenia Parvoo Common Statement. Zawiera on deklaracje o nawigzaniu
pelnej komunii anglikanskich Kosciotéw na Wyspach Brytyjskich z Nordyckimi
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Kosciotami Luteranskimi i Battyckimi Ko$ciotami Luteranskimi z wyjatkiem
luteranskiego Kosciota Danii.

Stosunkowo obszerny punkt po$wiecony jest kontaktom ekumenicznym
z Kosciolem rzymskokatolickim (IV. 23). Uznajac cenny dorobek dotychcza-
sowych dyskusji teologicznych w ramach Anglican-Roman Catholic Interna-
tional Commission (ARCIC), zdecydowanie wzywa si¢ do kontynuacji tych
prac. Wyrazona jest tu gotowo$¢ podjecia ,konsultacji na wysokim szczeblu”
w celu dokonania przegladu wzajemnych stosunkéw ,w $wietle osiagnietych
uzgodnien i ‘rzeczywistej cho¢ niedoskonatej komunii’ juz istniejacej miedzy
Kosciotami Wspélnoty Anglikanskiej a Kosciolem rzymskokatolickim” (IV.
23b). Anglikanie sadza, ze te konsultacje powinny dotyczy¢ na przyktad kwestii
przechodzenia ksiezy z jednego Ko$ciota do drugiego (mozna sadzi¢, ze odnosi
sie to do stosunkowo licznych ostatnio konwersji na katolicyzm duchownych
anglikanskich i problemu waznosci ich $§wiecen), wspdlnych doswiadczen
meczenstwa w krajach, gdzie dochodzi do przesladowania chrzescijan (np.
Sudan), wnioskéw z wypracowanych przez ARCIC wspélnych dokumentéw
(np. Eucharistic Doctrine, Ministry and Ordination), czy zagadnienia waznosci
anglikanskich §wiecen i statusu bulli Leona XIII Apostolicae curae w zwigzku
z wnioskami wspolnych dyskusji teologicznych na forum ARCIC. Biskupi an-
glikanscy ciepto przyjmuja zaproszenie Jana Pawta II, wyrazone w encyklice
Ut unum sint, do dyskusji nad postuga jednosci, jaka biskup Rzymu spelnia
w Kosciele powszechnym. Taka dyskusje zalecaja poszczegélnym prowincjom
i specjalnej komisji ekumenicznej.

Calos¢ dokumentu koricowego Lambeth Conference 1998 uzupetnia sze-
reg pojedynczych rezolucji pochodzacych z réznych regionéw, ktére dotycza
przewaznie lokalnych zagadnien lub probleméw oméwionych juz cze$ciowo
w innym miejscu. Widac tu zainteresowanie Konferencji problemami regional-
nych wspélnot koscielnych z réznych krajéw Azji, Oceanii, niektérych panstw
afrykanskich, a takze zlozonym i bolesnym problemem podzialéw i walk w Zie-
mi Swietej, statusu Jerozolimy i relacji zydowsko-palestyriskich. Przez liczne
apele przebija sie wyrazne dazenie i usilne poszukiwanie drég do pokoju we
wszystkich regionach wspoélczesnego $wiata.

Specjalny dodatek (Appendix) podejmuje w wiekszo$ci problematyke ludz-
kiej seksualnosci, o czym Konferencja wypowiedziala si¢ gléwnie w czesci I. Na
marginesie warto zauwazy¢ pewna wewnetrzng trudno$¢ czy moze stabosc¢
anglikanizmu, ktéry — przynajmniej teoretycznie— dopuszcza glosowanie nawet
nad kwestiami z zakresu moralno$ci. Tak stalo si¢ dla przyktadu w 1930 r,,
gdy Konferencja Lambeth wezwata do zmiany nauczania na temat oceny
moralnej antykoncepcji. Wida¢, jak Koscidt anglikanski stosuje tu procedury
demokratyczne, gdy przez glosowanie swojej najwyzszej wladzy, synodu ge-
neralnego, moze uchwala¢ istotne zmiany w gloszonej nauce. Taka mozliwo$¢
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sugeruje dodatek do rezolucji IV. 26, gdzie biskupi zauwazaja, ze ,zadna pro-
wincja Wspdlnoty Anglikanskiej nie uchwalita zmiany tradycyjnego nauczania
etycznego na temat homoseksualizmu”.

W specjalnej rezolucji pt. Na temat stosunkéw z ludzmi innych religii (V1.
1) Lambeth Conference wzywa do pelnego otwarcia i dobrej woli w budowa-
niu w duchu mifosci miedzyludzkich relacji w dzisiejszym $wiecie. Dotyczy to
zwlaszcza ,wspoéldziatania dla zaradzenia ludzkim troskom i pracy na rzecz
sprawiedliwo$ci, pokoju i pojednania calej ludzkiej wspélnoty”. Takie zaanga-
zowanie w budowanie braterstwa takze poza wyraznymi granicami wlasnej
wspdlnoty koscielnej nalezy odczytywac jako wyrazne wezwanie dla kazdego
chrzescijanina. By ta aktywno$¢ chrzescijan byla prawdziwie chrzescijanska,
biskupi mocno podkreslaja potrzebe modlitwy. Konferencja wydala specjalne
Wezwanie do modlitwy (The Lambeth Call to Prayer), gdzie, piszac o wlasnym
doswiadczeniu wspdlnej modlitwy podczas obrad, biskupi wzywaja wszystkich
czlonkéw Wspdlnoty Anglikanskiej do wytrwalej i budujacej wzajemna wspol-
note modlitwy ,idac za wzorem Chrystusa”

Dokument konicowy $wiatowej konferencji biskupéw anglikanskich jest
cennym i godnym uwagi tekstem, gdzie Wspdlnota Anglikanska oficjalnie
zwraca sie do swoich wiernych, do innych chrzescijan i do wspdlczesnego
$wiata. Trzeba doceni¢ troske pasterzy anglikanskich o wiernos¢ przekazowi
Objawienia i gotowo$¢ dawania wlasciwego swiadectwa wiernosci Chrystuso-
wi u progu nowego tysiaclecia. Ten akcent zblizajacego sie nowego milenium
chrzescijanstwa przewija sie przez caly dokument i mozna chyba sadzi¢, ze jest
jakas odpowiedzia na glos Jana Pawta II, ktéry od dawna zacheca wszystkich
uczniéw Chrystusa do duchowego odrodzenia i podjecia nowych wyzwan
w obliczu nadchodzacego roku 2000.

Etyka chrzescijanska zawsze potrzebna

Michael Banner, Christian Ethics and Contemporary Moral Problems, Cambridge:
Cambridge University Press 1999, ss. XVI+325.

Jest to zbidr artykuléw na temat wybranych zagadnien, waznych z punktu
widzenia wspdlczesnej etyki chrzescijarniskiej. Niektére ukazaly sie juz wczesniej
w réznych periodykach teologicznych, tutaj zostaly poprawione i dopracowa-
ne. Banner chce pokaza¢, jak etyka chrzescijaniska, wyrastajaca z Objawienia
danego w Chrystusie, a ktére zawarte jest w Pismie §wietym i chrzescijanskich
wyznaniach wiary, pozwala zrozumie¢ $wiat i ludzi, co z kolei pozwala samemu
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czlowiekowi rozpoznac¢ i odpowiedzie¢ na dzisiejsze wyzwania i problemy.
W ten sposdb wiara chrzescijaniska, poprzez odwolanie sie do dziatania Bozego
poznawalnego w Objawieniu, nadaje ksztalt ludzkiemu zyciu w réznych jego
obszarach (por. s. XI-XII).

Michael Banner jest duchownym anglikaniskim. Nalezy do grona mlod-
szych, ale dobrze juz znanych teologéw moralistéw nie tylko w swoim Ko-
Sciele. Jest profesorem i kierownikiem Katedry Teologii Moralnej i Spolecznej
(E.D. Maurice Professor of Moral and Social Theology) w King’s College w Lon-
dynie. Jest tez czynny jako konsultant etyczny rzadu brytyjskiego, jak i roznych
agend europejskich.

Teologicznie Banner pozostaje w tradycji Karla Bartha (11968), do ktére-
go wielokrotnie odwoluje sie w omawianej pracy. Juz w pierwszym rozdziale
podkresla znaczenie i glebig teologii Bartha dla zrozumienia moralnosci chrze-
$cijanskiej. Podziela radykalizm Bartha, ktéry wskazuje na Jezusa Chrystusa
jako Slowo Boze, ktéry jest jedynym objawieniem Boga i stawia przed czlo-
wiekiem konkretne zobowigzania. Jego etyka jest $cisle zalezna od dogmatyki,
stad zwana jest etyka dogmatyczna. Etyczny wymiar teologii Bartha byt dlugo
niedoceniany, wskazywano bowiem gléwnie na jego dogmatyke, co sugerowat
tytul jego gtéwnego dziela Dogmatyka koscielna. Ostatnio coraz bardziej do-
warto$ciowuje sie jego mysl etyczng, a niektérzy widza w nim nawet najbardziej
znaczacego ze wspolczesnych teologéw moralistéw (s. 2-3).

W swojej pracy Banner dokonuje m.in. uwaznej analizy moralnego wymia-
ru interwencji medycznych, gdzie do$¢ powszechnie za metode oceny moralnej
przyjmuje sie konsekwencjalizm. Tymczasem ocena moralna zalezy w istocie
od zalozen antropologicznych, co jest szczegélnie wazne w kontekscie poczatku
czy kresu zycia ludzkiego, a wiec odno$nie do badan prenatalnych, przerywania
ciazy czy technik eutanatycznych (s. 47-85). Aborcji etyk anglikanski poswieca
specjalny tekst, w ktérym przywoluje opini¢ D. Bonhoeffera, ktéry jeszcze
przed II wojna $§wiatowa pisal, Ze aborcja ,to nic innego jak morderstwo”
(s. 86). Dokonawszy obszernej i interesujacej analizy tego zagadnienia, réznych
argumentow pro choice i pro life, Banner w koncu wyraza opinie, ze w Kosciele
prawdziwie zyjacym wiara, nadzieja i miloscia oraz postrzegajacym calg rze-
czywisto$¢ chrystocentrycznie ,,aborcja bytaby w pierwszym rzedzie nie tyle
oceniania jako zlo, ale bylaby wrecz nie do pomyslenia (s. 135).

Sporo miejsca omawiana praca po$wieca réznym zagadnieniom ekologicz-
nym. Jak w innych miejscach swoich rozwazan, tak i tutaj Michael Banner sta-
wia pytania zasadnicze, zanim przejdzie do kwestii szczegélowych. Odnoszac
sie do licznych dzisiaj dyskusji pyta, czy ochrona §rodowiska ma opierac sie na
argumentacji antropocentrycznej, czy nie? Czy wiec nalezy chroni¢ srodowisko
ze wzgledu na zycie i zdrowie czlowieka, czy dla niego samego? Pokazuje po-
nadto, jak réznicowanie wzajemnych odniesien miedzy trzema rzeczywisto$cia-
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mi: rozwojem, sprawiedliwo$cia i dobrem samego srodowiska, moze zaréwno
sprzyja¢ poszczegélnym elementom badZz im szkodzi¢ (s. 184-190). Pracujac
na zamowienie rzadu brytyjskiego nad moralna dopuszczalnos$cia korzystania
z nowych biotechnologii w hodowli zwierzat, w raporcie koricowym, zwanym
The Banner Report, zdecydowanie odrzuca czesto stosowany konsekwencjalizm
etyczny. Ocene moralng nalezy wyprowadza¢ przed wszystkim nie ze skutkow
ingerencji i stosowanych technik, ale ze zrozumienia natury stworzenia jako
pochodzacego od Boga. Podejscie konsekwencjalistyczne Banner zarzuca nie-
ktérym innym, podobnym raportom na temat terapii genetycznej.

Cala prezentowana praca jest dowodem na bardzo dobra orientacje Ban-
nera we wspoélczesnych dyskusjach etycznych, jak i we wspoétczesnym naucza-
niu Kosciola katolickiego, zawartym w dokumentach Jana Pawta II. W kilku
miejscach teolog anglikanski wyraza swoje uznanie dla Papieza, widzac w jego
pismach ,najbardziej znaczaca teologie moralna II potowy XX wieku” (s. 247-
248; por. s. 84-85). Swoje uznanie dla Jana Pawla II argumentuje zwlaszcza
widocznym biblijnym i teologicznym zakorzenieniem jego nauczania. Teo-
logicznej podstawy Banner doszukuje si¢ réwniez w réznych ujeciach etyki
chrzescijanskiej, ktéra — w duchu Barthowskim — winna by¢ $cisle teologiczna
i dogmatyczna, jesli chce by¢ prawdziwie chrzescijanska. Miedzy innymi dla-
tego w kolejnych partiach swojego opracowania jest bardzo krytyczny wobec
oficjalnego dokumentu angielskich biskupéw anglikanskich na temat ludzkiej
seksualnosci, ktérzy odwoluja sie raczej do socjologicznej niz teologicznej ar-
gumentacji. Ocena moralna homoseksualizmu wyraza si¢ tam w réwnoczesnym
stak [dla $wieckich] i nie [dla duchownych]” (s. 252-268). Ta kuriozalna opinia
byla zreszta powszechnie krytykowana, co doprowadzito do tego, ze ostatecz-
nie biskupi catej Wspdlnoty Anglikanskiej, zebrani na konferencji Lambeth
w 1998 roku, ponownie podjeli te problematyke i przynajmniej cze$¢ z nich
jednoznacznie ocenitla homoseksualizm jako sprzeczny z Pismem $wietym
i nauka Kosciofa.

Calos¢ omawianej pracy Bannera uzupelnia bogata bibliografia i zawsze
pomocny indeks osobowo-rzeczowy. Banner potrafi tez korzysta¢ z przykladéw
literackich dla lepszego zobrazowania i wyjasnienia swojej mysli, na przyktad
z tworczosci Conrada czy Szekspira. Niewatpliwie Banner jest jednym z czo-
fowych wspoélczesnych teologéw moralistéw anglikanskich, stad lekture tej
pracy nalezy poleci¢ wszystkim zainteresowanym ta tradycja chrzescijanska.
Réwnoczesnie trzeba podkresli¢, ze spotkanie z dojrzala i kompetentna reflek-
sja Michaela Bannera pomoze kazdemu w lepszym zrozumieniu rozmaitosci
i zlozono$ci probleméw moralnych wspélczesnego $wiata.
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Moralnos¢ i poboznos¢ razem

Timothy F. Sedgwick, The Christian Moral Life: Practices of Piety, Grand Rapids—Cam-
bridge: Eerdmans 1999, ss. XIlI+161.

Wspoélczesne chrzescijaiistwo, zaréwno na plaszczyznie praktycznego
dzialania, jak i w refleksji teologicznej, coraz bardziej otwiera si¢ i ubogaca
dos$wiadczeniem braci roztaczonych. Dotyczy to takze mysli teologicznomo-
ralnej i etycznej. Posrod wielu nurtéw etyki protestanckiej tradycja anglikariska
wydaje sie szczegdlnie bliska katolickiej teologii moralnej. Dotyczy to gtéwnie
stosunkowo bogatej anglikanskiej literatury teologicznej angielskiej prowincji
Anglican Communion, ale moze tez by¢ odniesiona do etyki i teologii episko-
palnej, jaka rozwija sie w Kosciele anglikaniskim (episkopalnym) w USA. Timo-
thy F. Sedgwick nalezy do bardziej znanych i aktywnych teologéw moralistéw
Ko$ciota episkopalnego. Jest m.in. autorem Sacramental Ethics: Paschal Identity
and the Christian Life (Philadelphia: Fortress Press 1987) oraz The Making
of Ministry (Cambridge—Boston: Cowley 1993). Wraz z P. Turnerem jest tez
redaktorem The Crisis in Moral Teaching in the Episcopal Church (Harrisburg:
Morehouse Publishing 1992), gdzie zawarta jest interesujaca analiza kryzysu
wspolczesnego stanu nauczania moralnego w Kosciele episkopalnym. Jego
wazniejsze artykuly znajduja sie takze w nastepujacych publikacjach: Shap-
ing Our Future: Challenges for the Church in the Twenty-First Century, red.
J.S. Freeman, Cambridge—Boston: Cowley Publications 1994; Our Selves, Our
Souls and Our Bodies: Sexuality and the Household of God, red. C.C. Hefling,
Cambridge—Boston: Cowley Publications 1996; C.B. Cohen (i in.), Faithful
Living, Faithful Dying: Anglican Reflections on End of Life Care, Harrisburg:
Morehouse Publishing 2000.

The Christian Moral Life to najnowsza, samodzielna publikacja Sedgwicka,
ktérego gléwnym zamierzeniem jest zdecydowane podkreSlenie, ze autentyczne
chrzescijanskie zycie moralne jest nieodlaczne od duchowosci i codziennej
poboznosci. Moralnosci chrzescijaniskiej nie wolno zamykac czy ogranicza¢ do
dywagacji i rozwazan akademickich, ktére z konieczno$ci nabieraja charakteru
teoretycznego, tracac odniesienie do codziennego zycia wiary. Takie spojrzenie
na zycie moralne sytuuje autora w dawnej tradycji teologicznomoralnej an-
glikanizmu, ktéry od poczatku swej koscielnej odrebnosci podkreslal nieroze-
rwalno$¢ moralnosci i duchowosci. Juz najwieksi teologowie moralisci okresu
karolinskiego w XVII wieku, ,zlotego wieku” anglikanskiej teologii moralnej,
J. Taylor i R. Sanderson, mocno wpisali to przekonanie w teologie anglikariska.
Ponadto dla Sedgwicka wlasciwe zrozumienie etyki chrzescijanskiej musi mie¢
charakter teologiczny, a $cislej teocentryczny i chrystocentryczny, gdyz po-
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winno wyrastac¢ i prowadzi¢ do stalego poglebiania zwigzku z Bogiem. W tym
sensie ta praca jest kontynuacja wczesniejszej Sacramental Ethics, gdzie relacja
do Boga jest w centrum zycia chrzescijanskiego.

Przestanie The Christian Moral Life podkresla konieczno$¢ ugruntowania
zycia chrzescijaniskiego w doswiadczeniu Boga, ktére najpelniej wyraza sie
i realizuje w kulcie. Stad uwielbienie Boga, ktdre jest celebracja i poglebieniem
zjednoczenia z Nim, ma charakter centralny i zasadniczy dla calos$ci zycia
chrzescijanina (por. s. XI). Takie spojrzenie na chrzescijaniskie zycie moralne
jest wyraznym nawiazaniem zwlaszcza do K.E. Kirka i gtéwnych akcentéw od-
nowy anglikanskiej teologii moralnej w minionym wieku. Moralno$¢ chrzesci-
janska wyrasta wiec z wielbienia Boga, ktére dokonuje si¢ zawsze w Chrystusie.
Zwigzek kultu i moralno$ci w chrzescijanistwie jest wiec wybitnie chrystocen-
tryczny, a w konsekwencji eklezjalny i sakramentalny. Wedlug Sedgwicka wiaza
sie z tym tradycyjne formy ,dyscypliny umystu i ciala” w zyciu moralnym, jak
medytacja i kontemplacja, post, pokuta i asceza, a szczegdlnie prowadzi to do
Eucharystii. W tresci eucharystycznej autor The Christian Moral Life widzi
najbardziej charakterystyczna ceche kultu i calego zycia chrzescijanskiego.
Dowartosciowuje tu takze, niekiedy problematyczny dla protestantéw, wymiar
ofiarniczy, a w konsekwencji paschalny Eucharystii (por. s. 114-121).

Pierwsze dwa rozdzialy analizowanej pracy maja charakter bardziej ogél-
ny, wprowadzajacy w etyke chrzescijaniska, a szczegdlna uwaga zwrdcona jest
na jej anglikanska specyfike, gdzie wyrdznia sie jej charakter inkarnacyjny,
wspdlnotowy i sakramentalny (por. s. 25-51). Pozwala to autorowi wskazaé
na istotne punkty zbieznosci i rozbiezno$ci w rozumieniu moralnosci chrze-
$cijanskiej i jej miejsca w zyciu miedzy protestantami i katolikami. Sedgwick
akcentuje w tym kontekscie swoje przekonanie o koniecznosci przezywania
wiary w stalym odniesieniu do $wiata jako srodowiska zycia. Czlowiek wiary
musi by¢ otwarty na $wiat, w nim rozpoznawac swoje powolanie i je realizowac,
co oznacza potrzebe stalego odwracania si¢ od nastawienia egoistycznego ku
zyciu we wspolnocie z innymi (por s. XI). To ,zycie chrzescijanskie w §wiecie”
teolog anglikanski okresla angielskim terminem piety. Nie chodzi tu jednak
o zwykla pobozno$¢, ale raczej o calo$¢ zachowan i postaw czlowieka wie-
rzacego, ktéry — jak to okreslit Jeremy Taylor — ,trwa przed Bogiem, dziala
i moéwi, i mysli w Jego obecnosci” (s. 3).

Z jednej strony zmieniajacy sie $wiat jako srodowisko Zycia, a z drugiej
postepujaca refleksja nad Bozym Objawieniem prowadzg do coraz pelniejsze-
go i glebszego rozumienia Bozej obecnosci w $wiecie, a wskutek tego takze
drég realizacji ludzkiego powolania na réznych ptaszczyznach zycia. Sedgwick
szczegoblna uwage poswieca w tym kontekscie najpierw pojmowaniu ludzkiej
seksualno$ci i rodziny, a nastepnie relacji chrzescijanina do blizniego, zwlaszcza
do ubogich i potrzebujacych. Dla tych rozwazan autor uzywa kategorii ,przy-
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mierza goscinnosci’;, ktéra jest dla niego swoistym kluczem dla zrozumienia
calosci zycia chrzescijanskiego.

Prezentowane analizy zawsze w pierwszj kolejno$ci odwoluja sie do prze-
stania biblijnego, zaréwno ze Starego, jak i Nowego Testamentu, a nastepnie
siegaja do bardziej znaczacych etapéw rozwoju mysli chrzescijaniskiej w prze-
szto$ci, gdzie wielokrotnie przywolywane s3 opinie nie tylko autoréw anglikan-
skich, ale takze protestanckich (np. K. Barth, J.M. Gustafson, H.R. Niebuhr)
czy katolickich (K. Rahner, E. Schillebeeckx). Dzigki licznym odniesieniom
w przypisach do innych autoréw i prac, The Christian Moral Life moze stuzy¢
jako dobry przewodnik po malo znanej protestanckiej literaturze etyczne;j.
Sedgwick jest przekonany, ze cala prawda chrzescijaniskiego zycia moralnego
ujawnia sie jedynie w ujeciu personalistycznym, co pozwala méwic¢ o tym
w kategoriach wezwania i odpowiedzi, a ostatecznie powolania. Juz sam jezyk
personalistyczny pokazuje, ze ,Kto$” nas kocha, sadzi, przyjmuje czy powoluje
i zaprasza do udzialu w nowym zyciu (por. s. 128). Wyjatkowo jednoznacz-
nie objawia si¢ to w modlitwie chrzes$cijanskiej, ktéra jest zawsze osobowym
odniesieniem do Osoby Boga, ktérego si¢ wychwala, blaga, przeprasza czy
dziekuje (por. s. 106).

Mimo swej skrotowosci, ktéra wyzwala u czytelnika pewien niedosyt,
napisana przystepnym i osobistym jezykiem praca T.F. Sedgwicka, profesora
etyki chrzescijanskiej z Virginia Theological Seminary w Alexandria, jest god-
na polecenia wszystkim, ktérzy chca nie tylko rozeznad si¢ we wspélczesnej
etyce protestanckiej, ale szukaja réwniez bardziej teologicznego i glebszego
zrozumienia moralnos$ci chrze$cijaniskiej. Potwierdza ona takze jego znaczenie
w dzisiejszej etyce anglikanskiej w jej wydaniu péinocnoamerykanskim, gdzie
jest on jednym z najwazniejszych autordw.

Etyka powielkanocna

Stephen Holmgren, Ethics after Easter, Cambridge—Boston: Cowley Publications
2000, ss. XII+193.

Jedna z bardziej znaczacych prowincji §wiatowego anglikanizmu jest Ko-
$ciol episkopalny w Stanach Zjednoczonych. Mimo ze liczy on zaledwie okoto
2 i p6t miliona wiernych, jego znaczenie na plaszczyznie teologicznej i kosciel-
nej jest duzo wieksze, cho¢ mato znane poza Wspdlnota Anglikanska. Po raz
pierwszy w latach 50., a nastepnie okoto 20 lat péZniej opublikowano tam serie
ksiazek The Church’s Teaching, stosunkowo wszechstronnie prezentujacych
nauczanie anglikanskie. Ostatnio pojawila sie nowa seria wydawnicza The
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New Church’s Teaching Series, ktorej celem jest omdéwienie anglikanskiego
chrzescijanstwa w kontekscie wspdtczesnych przemian kulturowych. Ukazaly
sie juz tomy po$wiecone m.in. Pismu §w., rozumieniu i znaczeniu historii dla
wiary chrzescijanskiej, duchowosci, zaangazowaniu spolecznemu czy misjom.

Ethics after Easter to kolejny tom tej serii, ktérej autorem jest profesor
etyki i teologii moralnej w Nashotah House w Nashotah w amerykanskim stanie
Wisconsin, Stephen Holmgren (ur. 1956). Studia specjalistyczne ukonczyl na
Uniwersytecie Oksfordzkim, uzyskujac stopient doktora. Jest to jego pierwsza
wazniejsza praca, ktéra kaze widzie¢ w nim jednego z bardziej godnych uwagi
autoréw piszacych na temat etyki anglikanskiej w jej tradycji episkopalnej.
Holmgren juz w tytule ujawnia charakterystyczne podejscie paschalne do etyki
chrzescijanskiej, ktéra widzi nade wszystko jako ,etyke powielkanocng” Jest to
etyka, ktéra wyrasta przede wszystkim z ,naszego wcielenia w $mier¢ i zmar-
twychwstanie naszego Pana” (s. 68). Wielkanoc, bedac centralnym wydarze-
niem wiary chrze$cijaniskiej, uwypukla réwnoczesnie sakramentalny wymiar
moralnosci, zwlaszcza znaczenie sakramentu chrztu. Chrzescijanin, ztaczony
z Chrystusem w Jego $mierci, ma zy¢ nowym zyciem wyrastajacym z Jego
paschalnego zwyciestwa. Chodzi tu nie tylko i nawet nie przede wszystkim
o okreslone postepowanie chrzescijanina, ale raczej o jego wewnetrzny zwigzek
z Bogiem i przemiane, przezywane na plaszczyznie duchowej czy w chrzesci-
janskiej liturgii (por. m. in. s. 3-11). Tak widziane chrzescijariskie zycie moralne
znajduje swoje metodyczne ujecie w teologii moralnej. W ten sposéb Holmgren
wyraznie sytuuje si¢ w katolickiej tradycji anglikanizmu, co potwierdza fakt, ze
w swoich rozwazaniach przywoluje takich autoréw, jak R. Hooker, K.E. Kirk,
L. Dewar czy H. Waddams.

Analizujac charakter i poszczegdlne zagadnienia moralnosci chrzescijan-
skiej, teolog amerykanski przejawia cenne nastawienie chrystocentryczne, gdzie
w centrum moralnos$ci widzi Chrystusa i Jego dar nowego zycia. Chrzescijanin,
obdarowany nowym zyciem w Chrystusie, jest rownocze$nie wezwany do jego
urzeczywistnienia przez dazenie do $wigtosci, a nie tylko do zachowywania
prawa. Ujawnia sie tu takze sakramentalny i eklezjalny wymiar chrzescijaniskie-
go zycia moralnego. Etyka chrzescijanska jest bowiem w pierwszym rzedzie
etyka Ko$ciota, wspdlnoty wiary i uwielbienia Boga, gdzie to ,,Kosciél nadaje
ksztalt teologii moralnej” (s. 11). Dowarto$ciowany jest tu takze podmiotowy
wymiar zycia moralnego, gdzie akcent pada najpierw na ,,dobrego czlowieka”
i jego ,charakter moralny” oraz postawy, a dopiero wtérnie na dobre czyny
(s. 104-106). Takie rozumienie zycia moralnego pozwala dostrzec w Holm-
grenie $wiadomego teologa moraliste, ktéry promuje odnowiona, glteboko
teologiczng i historiozbawcza wizje etyki, obecna w réznych nurtach wspot-
czesnego chrzescijanistwa.
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Autor wyraznie dystansuje si¢ od skrajnego indywidualizmu pewnych ten-
dencji protestanckich. Juz samo czytanie Pisma $wietego i rozumienie Bozego
Objawienia domaga sie kontekstu eklezjalnego, a w konsekwencji i liturgiczne-
go, osadzonego w Tradycji. Wszedzie tu cztowiek napotyka zywe stowo Boze,
szczeg6lnie obecne w Eucharystii. Za posrednictwem i moca sakramentéw
chrzescijanie maja rzeczywisty udzial w trynitarnym zyciu Boga, stajac sie
nowym ludem (por. s. 74-75). W calej pracy dostrzega si¢ liczne odwotania
biblijne, zwlaszcza do nauczania §w. Pawla, jak i do Book of Common Prayer
oraz licznych tekstow liturgicznych. W zgodzie z tradycyjnym ujeciem zrédet
teologii moralnej Holmgren dos¢ obszernie omawia zaréwno ,ksiege natury”
(s. 41-60), jak i ,ksiege Pisma” (s. 61-80), ktére sa komplementarnymi drogami
objawienia si¢ Boga. Holmgren jest wiec wierny tradycyjnemu anglikaiiskiemu
potréjnemu autorytetowi (Bible, Tradition and reason).

Brak natomiast u Holmgrena bardziej konkretnego przedstawienia rozu-
mienia miejsca i roli Kosciota dla zycia moralnego, co byloby szczegdlnie pozy-
teczne w kontekscie dyskusji katolicko-protestanckich. Nie ma tu na przyktad
dowarto$ciowania roli biskupéw w Kosciele i znaczenia ich nauczania dla zycia
moralnego chrzescijan, co byto wyrazne choc¢by u czotowego moralisty angli-
kanskiego XX wieku, Kennetha Escotta Kirka. Przy tym kontekscie eklezjalnym
Holmgren podkresla anglikanska ostrozno$é co do przypisywania Kosciolowi
wladzy zobowiazujacego nauczania i formulowania zasad zycia moralnego.
Anglikanizm bowiem nie posiada ,instytucjonalnego magisterium” (s. 155), stad
kazdy jest zobowigzany, by osobiscie — cho¢ zawsze z Ko$ciolem i w Kosciele
— poszukiwaé odpowiedzi na pytania moralne i dokonywa¢ odpowiedzialnych
wyboréw. Jak pisze, Koscidl, ,opisujac dobro moralne” i wskazujac na jego
»piekno i madro$¢’, winien raczej je zalecaé, niz nakazywac czy zobowiazy-
waé. Odwolujac sie do sklonnosci legalistycznych dawnej etyki i nadmiernego
akcentowania zachowywania prawa, gdzie zasady moralne przybieraly forme
regulacji prawnych, moralista episkopalny pisze, ze chrzescijanie sa ,odpowie-
dzialni przed Bogiem w Kosciele, a nie [sa] odpowiedzialni przed Ko$ciotem
w Bogu” (s. 89).

Calo$¢ omawianej pracy charakteryzuje swoista lekkos¢ wykladu, pasto-
ralne, a nawet katechetyczne nastawienie, przez co lektura staje sie dostepna
dla kazdego chrzescijanina. Mozna w tym upatrywa¢ nawigzania do dawnej
tradycji anglikanskiej, by nie zamyka¢ teologii moralnej w rozwazaniach aka-
demickich i teoretycznych. Juz od czaséw karolinskich morali$ci anglikan-
scy chcieli, by nauczanie moralne bylo bliskie zyciu i by raczej ksztaltowato
postawy wiernych, niz zamykato sie w uniwersyteckich dywagacjach. Temu
stuzg réowniez ,aksjomaty dla teologii moralnej’, ktére Holmgren zamieszcza
jako podsumowanie na koncu kazdego rozdzialu. Daje to bezposredni wglad
w anglikanskie rozumienie chrzescijaniskiej nauki moralnej. Takze wtedy, gdy
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autor, na przyklad odwolujac sie¢ do katolickich autoréw czy Katechizmu Ko-
sciota Katolickiego, podkresla zbiezno$¢ w wizji anglikanskiej i katolickiej, czy
gdy w innych miejscach uwypukla réznice.

Ethics after Easter S. Holmgrena to pozyteczna praca, ktéra — mimo pew-
nej pobieznosci czy skrétowosci rozwazan — wyrdznia sie wsréd wzglednie
ubogiej episkopalnej literatury etycznej. Pozwala nie tylko zorientowac sie
w malo znanej anglikanskiej wizji Zycia moralnego, ale réwniez — idac za licz-
nymi sugestiami autora — odsyla do innych moralistéw i prac, ktére wyrazaja
i ksztaltuja wspodlczesna anglikanska teologie moralna.

Warto czytac J. Taylora

Thomas K. Carroll, Wisdom and Wasteland.: Jeremy Taylor in His Prose and Preaching
Today [stowo wstepne H.R. McAdoo s. 15-20], Dublin: Four Courts Press 2001, ss. 288.

Wazny i bogaty okres karolinski w teologii i zyciu Ko$ciola anglikanskiego
ciggle wzbudza zainteresowanie. Wisdom and Wasteland: Jeremy Taylor in His
Prose and Preaching Today to najnowsza rozprawa poswiecona mysli karolin-
skiej, a zwlaszcza jednemu z jej gléwnych przedstawicieli, . Taylorowi (11667),
biskupowi irlandzkiej diecezji Down and Connor. Autor, Thomas K. Carroll,
duchowny anglikanski z Irlandii, od lat — jak sam pisze — poszukuje ,skarbu
ukrytego na karolinskim polu” (s. 12). Samemu Taylorowi pos$wiecil swoje
dwie pierwsze rozprawy naukowe z czasu rzymskich studiéw: Jeremy Taylor,
Liturgist and Ecumenist: A Study of Taylor’s Sacramental Theology and Its
Ecumenical Implications after Vatican II (Rome 1970, mps) oraz Jeremy Taylor
and the Anglican-Puritan Crisis in Worship 1640-1660. (Rome: The Pontifical
Liturgical Institute San Anselmo 1973). Pdzniejsze wazniejsze jego prace to:
Preaching the Word (Wilmington: M. Glazier 1984); Liturgical Practice in the
Fathers (Wilmington: M. Glazier 1988) — obie z serii Message of the Fathers
Series. Opracowal réwniez i wydal wybrane pisma Taylora jako Selected Works
(New York: Paulist Press 1990) w serii Classics of Western Spirituality. Carroll
z pewnoscig nalezy do najlepszych znawcéw Taylora, zwanego ,,Szekspirem
angielskiej prozy” (S.T. Coleridge) czy ,Chryzostomem angielskiego kazno-
dziejstwa”.

W stowie wstepnym H.R. McAdoo, zmarly w 2001 roku anglikanski arcybi-
skup Dublina, autor szczegélnie waznej dla studiéw karolinskich The Structure
of Caroline Moral Theology, wskazuje na wielko$¢ Taylora jako teologa i kazno-
dziei, nazywajac go ,nauczycielem duchowosci” Taylor byl przede wszystkim
teologiem moralista w rozumieniu karolinskim, czyli widzial teologie moralna
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w $cislym zwiazku z duchowoscig, a calo$¢ nazywal ,praktyczna teologia” Pa-
trzac dzisiaj na jego bogate kaznodziejstwo i liczne publikacje, mozna powie-
dzie¢, ze jego teologia moralno-ascetyczna byla chrystocentryczna, w centrum
miala ide¢ nasladowania Chrystusa, szczegé6lnie dowarto$ciowywala tajemnice
Wcielenia i obecno$¢ Chrystusa przez Stowo i sakrament, a miata stuzy¢ kaz-
demu chrzescijaninowi, ktéry we wspoélpracy z taska w Kosciele ma dojrzewac
do $wietosci. Tak pojeta duchowos$¢ i moralno$¢ chrzescijaniska McAdoo widzi
jako wymagajaca, ale i pelna ,ciepta i bogactwa poboznosci” (s. 19).

W obszernym, biblijno-literackim wprowadzeniu do pism i kazan Taylo-
ra (s. 21-92) juz sam Carroll prébuje odczyta¢ bogactwo jego mysli z jednej
strony w kontekscie dwczesnej sytuacji historyczno-koscielnej anglikanskiej
teologii, szczegdlnie jej zakorzenienia w liturgii, a z drugiej strony analizuje
jej pdiniejszy rozwdj, z licznymi odniesieniami do teologii katolickiej, np. von
Balthasara czy nauczania Soboru Watykanskiego II, nie stroniac tez od odwolan
do angielskiej i irlandzkiej literatury.

Calo$¢ przestania teologicznego twoérczosci Taylora ujeta jest w kilku
rozdziatach, ktére maja te sama strukture: najpierw krotkie wprowadzenie,
nastepnie obszerniejszy wybér pism i kazan. Carroll poswieca uwage kolej-
no m.in. tre$ciom mistycznym i ascetycznym (s. 113-145), Pismu $wietemu
i liturgii (s. 146-179), czy problematyce doktrynalnej i moralnej (s. 180-214).
Interesujacym uzupelnieniem jest zamieszczone w epilogu kazanie z pogrzebu
Taylora 13 sierpnia 1667 roku, wygltoszone przez G. Rusta, dziekana Connor,
pozniejszego biskupa Dromore, gdzie Taylor zostal pochowany. W diecezji
Dromore Taylor byt jedynie administratorem, odnowif katedre, ale tam chcial
spocza¢ po $mierci. U kresu zycia bowiem doznat bolesnego odrzucenia przez
wlasna diecezje, wtedy coraz bardziej prezbiteriariska. Obok zawsze pomoc-
nych w takich pracach indekséw oraz spisu publikacji o Taylorze, przy koncu
swojego studium Carroll zamiescil tez dwie modlitwy Taylora: ,Modlitwe
przed kazaniem” i ,Modlitwe po kazaniu’, ktére wyrazaja szczera poboznos¢
i pokore wielkiego biskupa kaznodziei, ,wolajacego do Boga o Jego Ducha, by
On sam mdwit i nauczal” (s. 273-276).

Wisdom and Wasteland potwierdza kompetencje Carrolla co do znajo-
mosci ,zlotego okresu” teologii anglikanskiej XVII wieku, zwlaszcza Taylora,
a dla zainteresowanego czytelnika bedzie z pewnoscia zacheta do dalszych
poszukiwan ,skarbu ukrytego na karolinskim polu”.
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Bozy tad w Bozym stworzeniu

lain M. MacKenzie, God's Order and Natural Law: The Works of the Laudian Divines,
Aldershot: Ashgate 2002, ss. X+197.

W teologii anglikanskiej wiek XVII nie bez powodu nazywany jest ,wie-
kiem zlotym” To byl okres szczegdlnie bogaty w rozwdj mysli teologicznej,
czemu sprzyjali takze dwcze$nie wladcy (zwlaszcza Karol I i Karol II). Scieraly
sie, uwyraznialy i umacnialy gléwne nurty 6wczesnej teologii i catego angli-
kanskiego zycia ko$cielnego, ktére pézniej zwyklo sie okresla¢ jako ,Ko$ciol
wysoki” i ,Kosciét niski” Teologowie tamtego czasu, zwykle bedacy duchowny-
mi, a czesto biskupami, doprowadzili tez do rozkwitu kaznodziejstwa. Grono
to bywa okres$lane mianem ,,duchownych laudianskich’, a to ze wzgledu na
ich wierno$¢ dziedzictwu, zwlaszcza politycznemu, Williama Lauda (+1645),
abpa Canterbury, teologa i wplywowego polityka tamtego okresu. Idac za
Laudem, opowiadali si¢ oni za katolickim charakterem Church of England,
wbrew tendencjom purytanskim. Recenzowana tu praca jest studium nad
mysla tych kaznodziejow i teologéw szczegélnie co do koncepcji Bozego tadu,
ktéry Stworca wpisal w stworzenie. Jednym z tych kaznodziejéw byt Lancelot
Andrewes (1t1626), biskup Winchesteru, ktéremu MacKenzie poswieca naj-
wiecej uwagi. Ma to zwiazek z jego wcze$niejszymi studiami teologicznymi na
uniwersytecie w Edynburgu i praca dyplomowa, przygotowana w 1970 r. na
temat pneumatologii u L. Andrewesa (The Doctrine of the Holy Spirit in the
Works of Lancelot Andrewes). Pozwolilo mu to potwierdzi¢ silne zakorzenienie
XVII-wiecznej mysli anglikanskiej w patrystyce. MacKenzie (ur. 1937) jest takze
autorem kilku innych prac, jak Irenaeus’s Demonstration of the Apostolic Pre-
aching: A Theological Commentary and Translation (Aldershot: Ashgate 2002),
jak réwniez kilku studiéw nad teologicznym rozumieniem czasu, przestrzeni
i $wiatla, ktdére ukazaly sie w latach dziewieédziesiatych.

God’s Order and Natural Law to studium oparte w wiekszo$ci na dyserta-
cji obronionej w Oksfordzie w 1990 r. Do$¢ rozdrobnione w swej strukturze,
potwierdza znane twierdzenie o XVII-wiecznej teologii anglikanskiej, gdzie
utrwalila sie¢ nauka o tzw. potréjnym autorytecie (Pismo $w., Tradycja i ro-
zum). Zamierzeniem autora bylo wlaczenie sie¢ we wspolczesne, zwlaszcza
anglikanskie, dyskusje nad tak podstawowymi prawdami teologicznymi, jak
stworzenie, wcielenie i Boza ekonomia (por. s. IX). Zawarta w tytule idea tadu
Bozego odwoluje si¢ najpierw do samego Boga, w ktérym ten tad si¢ zawiera,
by nastepnie odczyta¢ go w stworzeniu, ktore nosi na sobie $lad Stwércy. Stad
chrzescijanskie przekonanie, Ze cale stworzenie ma charakter rozumny i na dro-
dze rozumowej moze by¢ poznawane. Ten Bozy tad w szczegdlny spos6b nosi
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w sobie czlowiek, ktérego jeden z duchownych laudianskich J. Swan w swoim
Speculum mundi z 1635 r. stawia ,na horyzoncie miedzy niebem a ziemig,
wieczno$cig a czasem, skoro odslania specjalny stosunek do Stwércy posréd
stworzenia. Spojrzenie czlowieka kieruje sie¢ ku niebu, co oznacza, ze zwraca
sie on do Zrédla wiedzy. Na tym polega jego rozumnosé. W szczegdlnosci jego
rozumno$¢ stusznie opiera sie na fakcie, ze zostal stworzony na obraz Bozy”
(s. 55). Z tego Bozego tadu mozna i nalezy wyprowadzi¢ porzadek i prawo,
jakim cztowiek kieruje sie w zyciu $wieckim na ziemi (por. zwlaszcza s. 59-97).
Ponadto dotyczy to réwniez ksztattu zycia Kosciota, w tym szczegdlnie jego
doktryny, ktéra, ,rozumiana jako to, co jest czyniona w duchu postuszenstwa
ludzka interpretacja [Bozego] tadu, ma znaczenie zasadnicze dla liturgii i teo-
logii moralnej, gdyz okres$la te koncepcje fadu, na ktére te dwie dyscypliny
odpowiadaja w sposéb widzialny i czynny we wlasciwy sobie sposéb” (s. 99).
W konicu, odwolujac sie zwlaszcza do kazan Andrewesa, MacKenzie dodaje
do tego kilka mocnych akcentéw o roli i darach Ducha Swigtego, ktéry jest
»Duchem ponownego stworzenia i odrodzenia” Bozego tadu w ramach Nowego
Przymierza (s. 141-172). Takie centralne znaczenie Bozego tadu dla stworzonego
i odnowionego swiata, a w nim czlowieka, widziane w $wietle pism autoréw
laudianskich, pozwala — jak zaznacza w tytule swej pracy MacKenzie — nazwac
porzadek catego stworzenia prawem naturalnym.

Uwaga, z jaka MacKenzie prowadzi swoje rozwazania, widoczna jest tak-
ze w dwéch apendyksach, ktére zawieraja cenne, dodatkowe informacje (np.
wykaz wszystkich cytowanych autoréw laudianskich), a przy okazji wyjasniaja
sprzecznosci co do dziet Swana (por. s. 179-188). Wykaz bibliografii i indeks
osobowo-rzeczowy tym bardziej $wiadcza o starannosci, z jaka MacKenzie
przygotowat swoja ksiazke. Pokazuje ona réwniez, ze takich powaznych i doj-
rzatych naukowo analiz nadal potrzeba, by kontynuowac¢ studia nad wyjatkowo
bogatym nauczaniem teologicznym i kaznodziejskim XVII-wiecznego angli-
kanizmu. Lektura ksiazki I. MacKenziego z pewnoscia moze si¢ sta¢ dobra
zacheta do takich poszukiwan.

Sekularyzacja anglikanizmu (i nie tylko)

Edward Norman, Secularisation, London—New York: Continuum 2002, ss. XIV+159.

Druga polowa XX wieku, pod wieloma wzgledami wieku przetomu i wiel-
kich osiagnie¢, zaznaczyla sie we wspodlczesnym $wiecie takze radykalnym
i wszechogarniajgcym, przynajmniej w naszej czeséci $wiata, zjawiskiem se-
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kularyzacji. Nawet jesli skrajnie §wieckie widzenie $wiata i przezywanie Zzycia
zawsze dawatlo o sobie zna¢ w historii ludzko$ci, miniony wiek stat sie $wiad-
kiem jego szczegdlnego upowszechnienia i rozmiaréw, ogarniajac cale grupy
spoteczne, a nawet spoleczenistwa. Stusznie wiec po$wieca sie temu uwage,
takze w ramach powaznych studiéw socjologicznych. Recenzowana praca
Edwarda Normana, wydana w serii New Century Theology wydawnictwa Con-
tinuum, nie jest tego typu profesjonalnym studium, co jednak nie umniejsza jej
znaczenia. Daje bowiem wnikliwg, cho¢ niesystematyczna i niewyczerpujaca
analize problemu z punktu widzenia wiary chrzescijanskiej.

Autor, historyk, byly dziekan kolegium Peterhouse w Cambridge i tamtej-
szy profesor, a dzi$ kanclerz York Minster, wyréznia sie odwaznie krytycznym
podejsciem do sytuacji swojego Kosciota, czyli Church of England, oraz spo-
sobu, w jaki stawia on czota (albo ulega!) wyzwaniom wspoélczesnego sekula-
ryzmu. Juz we wcze$niejszych swoich publikacjach (jak Christianity and the
World Order, Oxford: Oxford University Press 1979; Entering the Darkness:
Christianity and Its Modern Substitutes, London: SPCK 1991; An Anglican
Catechism, London—New York: Continuum 2001; Out of the Depths, London
— New York: Continuum 2001; The Victorian Christian Socialists, Cambridge:
Cambridge University Press 2002) dal si¢ pozna¢ jako kto§ w pelni swiado-
my z jednej strony anglikanskiej tozsamosci, a z drugiej jej slabosci wobec
zagrozen skrajnie §wieckiego, materialistycznego humanizmu (czy humani-
stycznego materializmu). Wtasnie taki zsekularyzowany humanizm uwaza za
istote analizowanego zjawiska, a plynace stad zagrozenia widzi nie tyle w od-
rzuceniu chrze$cijanistwa przez wspdlczesne spoteczenistwo, ile raczej w tym,
ze to przywoddcy Kosciola ulegli temu ,$wieckiemu entuzjazmowi” i przyjeli
»$wieckie myslenie za swoje’, czego skutkiem jest niezdolnos¢ instytucjonalnego
chrze$cijanstwa do wplywania na dzisiejsza kulture, ktéra jawi sie jako coraz
bardziej zlaicyzowana (s. IX).

Cala praca Normana jest zbiorem esejow, w ktérych odnosi sie on do
takich zagadnien, jak m.in. humanizm, poznanie, pluralizm, materializm, au-
torytet, wspdlnota czy prawda, ale takze teologia, moralno$¢ czy kaptanstwo.
Niemal przy kazdej kwestii akcent jego rozumowania pada nie tyle na ksztalt
zagrozen zewnetrznych, ale raczej na stabosci i falszywe kroki dzisiejszych
chrzescijan, tracacych swoje religijne widzenie $§wiata i Zycia, a bezkrytycznie
akceptujacych mentalnos¢ areligijna. Gtéwnym ,punktem obserwacyjnym”
jest wspolczesny angielski anglikanizm, za ktéry czuje sie odpowiedzialny,
a o ktérym pisze czesto w odniesieniu do Koéciota katolickiego, ktéry uwaza
za teologicznie i historycznie bardziej odporny na $wieckie wptywy. Angli-
kanizm bowiem, jak i inne denominacje poreformacyjne, przyjal specyficzna
eklezjologie, ktéra czyni go szczegdlnie podatnym na opisywane zjawiska.
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Gleboko zsekularyzowane zachodnie spoteczenstwa wydaja sie dzi$ przeja-
wiac chorobliwg nadwrazliwo$¢ na wszystko, co religijne. Nie do przyjecia jawia
sie im spotecznosci rzadzace sie zasadami takiej czy innej religii, jak na przy-
kiad coraz liczniejsze grupy europejskich muzulmandw, zyjace wiernie wedle
wymagan islamu. Co w takich sytuacjach niemal zawsze uwaza si¢ za przejaw
»groznego fundamentalizmu” Norman zwraca uwage, ze w tym duchu nalezy
widzie¢ powszechne oburzenie zachodnich mediéw, gdy w 2001 roku afganscy
talibowie postanowili zniszczy¢ posagi Buddy. W istocie nie byto w tym zadnej
troski o religie, ale raczej widziano to jako ,$§wiecki grzech” przeciwko obiek-
tom artystycznym (s. 41-42). Powaga problemu ujawnia si¢ dopiero wtedy, gdy
dostrzeze si¢ fakt, ze sam Ko$ci6t przyjmuje za swoja taka mentalno$¢, gdzie
dominuje $wiecka etyka egoistycznego hedonizmu, ,moralnego entuzjazmu”
i wlasnego — indywidualnego badz grupowego — interesu. Takie myslenie autor
recenzowanej pracy dostrzega na przyklad w argumentacji ujawniajacej sie
w orzeczeniach biskupéw anglikanskich czy innych ciat koscielnych, gdzie nie-
mal zanikto odwolywanie si¢ do autorytetu religijnego i religijnej argumentacji.
W dyskusjach wokét liberalizacji zasad handlowania w niedziele hierarchowie
anglikanscy przywolywali jedynie znaczenie odpoczynku i dobro rodziny, nie
wspominajac wcale o §wietosci tego dnia. Podobne zjawisko mozna dostrzec
w sposobie sprawowania i nauczania podczas pogrzebo6w, gdzie ksieza traktuja
to jako rodzaj ,grupowej terapii b6lu rozstania’, a nie przygotowania na sad
ostateczny i spotkanie z Bogiem.

Przed skazeniem sekularystycznym nie uchronila si¢ réwniez teologia, co
niesie w sobie szczegdlnie grozne konsekwencje. Objawia sie to w bezkrytycz-
nym przyjmowaniu wspoélczesnych metod badan naukowych w odniesieniu do
tresci objawionych, czego rezultatem jest swoisty teologiczny redukcjonizm.
Swiecka analiza i interpretacja staja si¢ tu narzedziem rozumienia rzeczywi-
sto$ci nadprzyrodzonej, coraz bardziej odzieranej z tego, co nie przystaje do
nowoczesnego uniwersalistycznego i optymistycznego rozumienia $§wiata i czto-
wieka. Nie ma wiec tu miejsca na przyklad na cuda czy prawde o wewnetrznym
skazeniu ludzkiej natury. Wielokrotnie przywolywana przez Normana etyka
humanistyczna, tatwo przyjmowana przez chrzescijan, to inny przejaw seku-
laryzacji teologii, ktéra przestaje méwi¢ o mozliwosci wiecznego potepienia
i konieczno$ci pokuty, a glosi niejasne przekonanie, ze ,jako$ wszyscy zostana
zbawieni” (s. 64). Nawet duchowni (anglikariscy) w swoim przepowiadaniu
wiary coraz powszechniej ulegaja ,liberalnemu” i czysto ziemskiemu pojmo-
waniu takich fundamentalnych prawd, jak wecielenie, zmartwychwstanie czy
wniebowstapienie Chrystusa. W ten sposéb ,zsekularyzowane rozumienie
chrze$cijanstwa niszczy je od wewnatrz” (s. 70).

Tak zwana humanistyczna moralno$¢ zagubita prawde o duchowym cha-
rakterze ludzkiej natury sprowadzajac ja do ujecia materialistycznego, ukie-
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runkowanego na takie czy inne poszukiwanie egoistycznie pojmowanego
samozaspokojenia i przyjemnos$ci. Panowanie nad sobg, samozaparcie i wyma-
ganie od siebie, co zawsze stanowilo element chrzescijanskiej formacji moralnej,
nie znajduja miejsca w ,nowej’, Swieckiej etyce. Kosci6l, miast ksztattowac
i pozytywnie glosi¢ moralno$¢ chrzescijaniska, sprowadza swoja misje do re-
agowania na ujawniajace si¢ problemy. W prezentowaniu i argumentowaniu
chrzescijaniskiego rozumienia chocby etyki seksualnej punktem odniesienia jest
nie Bozy tad moralny czy Boze prawo, ale przywolywanie takich czy innych
zjawisk i przekonan upowszechnianych w srodkach masowego przekazu, za
ktérymi stoi swoiste rozumienie pluralistycznego modelu spoleczenstwa i jego
»pluralistycznych” wartosci (s. 72-78).

Profesor Norman wielokrotnie i ze szczerym niepokojem ujawnia stabos$ci
swojego Kosciota i nieudolnosci w zaradzaniu grozbie sekularyzmu. Oficjalnie
panstwowy, Church of England w istocie jest dzi$ spotecznie zmarginalizowany
i bardzo ostabiony w swoim autorytecie. Jego przywoédcy wydaja sie nie rozu-
mie¢ istoty problemu, odnoszac si¢ jedynie do jego dostrzegalnych i wybra-
nych przejawéw. Tymczasem ,korzeniem jego wszystkich trudnosci jest brak
urzedu systematycznego nauczania’, co sprawia, ze Kos$ciél nie jest Swiadom
swej tozsamosci, nie potrafi jasno okres$li¢ zagrozen, a w koncu nie posiada
skutecznych narzedzi obrony przed nimi (s. 100-101). Do tego mozna doda¢
zdumiewajacy fakt, ze w $wietle Deklaracji z Porvoo (1993) Koscidt anglikanski
jest zjednoczony z luteranami skandynawskimi, a po wewnetrznych podziatach
wskutek wprowadzenia §wiecenn kaptanskich kobiet nie jest zjednoczony ze
soba samym (s. 125-126).

Secularisation wyrasta z anglikanskiego i angielskiego kontekstu religijno-
-kulturowego, ale z pewnoscia daje §wiadectwo wielu zjawiskom i problemom,
ktére sa wlasciwe nie tylko anglikanom i Anglikom. Dlatego uwazna lektura
rozwazan Edwarda Normana bedzie pozyteczna takze dla polskiego czytel-
nika, czy to $wieckiego, czy duchownego, coraz czesciej dostrzegajacego (?)
sekularyzacje polskiego chrzescijanstwa.

Prawdziwa wspdlnota dzieki religii

Oliver O'Donovan, Common Objects of Love: Moral Reflection and the Shaping of
Community, Grand Rapids—Cambridge: Eerdmans 2002, ss. VIII+72.

Sposréd teologéw moralistow (etykow) anglikanskich Oliver O’Donovan
nalezy do najbardziej znaczacych, a jego kolejne publikacje zawsze wywoluja
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odzew. Od kilkunastu lat kieruje prestizowa Katedra Teologii Moralnej i Pa-
storalnej w Christ Church na Uniwersytecie Oksfordzkim. Do jego gtéwnych
wczesniejszych publikacji naleza Resurrection and Moral Order: An Outline
for Evangelical Ethics (Leicester: InterVarsity 1986) i The Desire of the Nations:
Rediscovering the Roots of Political Theology (Cambridge: Cambridge University
Press 1996). Jest tez wspolredaktorem obszernego New Dictionary of Christian
Ethics and Pastoral Theology (Leicester: InterVarsity Press 1995).

Common Objects of Love to nieco zmieniony zapis cyklu wyktadéw ,Stob
Lectures’, ktére anglikanski teolog wyglosit w amerykanskim Calvin College and
Seminary w Grand Rapids w dniach 6-8 listopada 2001 r. Juz w samym tytule
nawigzuje do Civitas Dei, gdzie $w. Augustyn przywoluje definicje wspélnoty
(res publica) czy ludu wedlug Cycerona, ze jest to ,zgromadzenie wielu istot
rozumnych, ztaczonych zgodnym posiadaniem rzeczy, ktére kochaja” Auto-
rowi recenzowanej ksiazki chodzi o moralna refleksje nad tym, w jaki sposéb
te ,wspolne przedmioty milosci” nadaja ksztalt zyciu wspdlnotowemu, jak
»wspolnota w ogdlnosci, a spolecznos¢ polityczna w szczegélnosci wyrasta
z mitosci do ‘dobrych rzeczy” (s. 25). Ta definicja nadata tez strukture wykla-
dom (i ksigzce): w rozdziale I uwaga pada na te ,przedmioty milo$ci”; rozdzial
II analizuje ,zgodne posiadanie”; w ostatniej czesci autor pisze o ,zgromadzeniu
wielu istot rozumnych”. Mozna powiedzie¢, ze w calosci chodzi o wieloaspek-
towe spojrzenie na relacje polityka—religia, czym O’Donovan zajmowal sie juz
wczesniej, zwlaszcza w The Desire of the Nations.

Duzo wczes$niej przygotowane wyklady nabraly szczegélnego wymiaru
w momencie ich wygloszenia, gdyz bylo to w niecale dwa miesiace po zama-
chach z 11 wrze$nia 2001 r. Rozumiejac wzrost uczu¢ patriotycznych w spote-
czenstwie amerykanskim w tych okoliczno$ciach, O'Donovan zwraca uwage,
ze wszelkie wspdlnoty tworzone przez ludzi na ludzkich fundamentach maja
charakter wzgledny. Chrzescijanie winni pamieta¢, ze autentyczna i trwala
wspdlnota moze by¢ zbudowana jedynie na fundamencie samego Chrystusa.
Trzeba wiec dazy¢ do wspélnoty ,ustanowionej przez prawdziwy i obecny
obraz Boga jako jedynego Pana oraz prawdziwy i obecny obraz ludzkosci jako
podporzadkowanej jedynie Bogu” (s. 44). Wskazuje réwnoczesnie na eschato-
logiczne ukierunkowanie wszelkiej ludzkiej polityki (zycia spotecznego), ktéra
chociaz dzieje si¢ na ziemi, swoje ostateczne spelnienie ma w wiecznosci.
Ujawnia to wartos$¢ i potrzebe cierpliwosci i statego czuwania, a swoja moc do
tego chrze$cijanin ma czerpaé w pierwszym rzedzie z kultu Bozego (worship).
Tutaj czlowiek najpelniej wyraza prawdziwa wspdlnote, do ktdrej nalezy, gdyz
pozwala Bogu ksztaltowac sie na obraz Chrystusa, ktérego Cialem jestesmy.

Wskazuje m.in. na dwa zjawiska, ktére — jak sadzi wielu — stanowia pro-
blem w zyciu spotecznym i zagrazaja kazdej wspélnocie. Jest to najpierw
pluralizm, ktéry szczegélnie charakteryzuje dzisiejsze spoteczenstwa. Teolog
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z Oksfordu uwaza jednak, ze nie musi on jako taki kldcic¢ sie z wizja chrzesci-
janskiej wspdlnoty. Mnogos$¢ i réznorodno$¢ takze bedzie odkupiona, a Bog
ostatecznie zjednoczy wszystko w swoim eschatologicznym krélestwie. Wiek-
szym zagrozeniem dla ludzkich wspdlnot jest szeroko rozumiana reklama,
przenikajaca dzi$ niemal wszystkie wymiary zycia spolecznego. Jej narastanie
i zmienno$¢ wydaja sie uniemozliwia¢ trwalos¢ i spéjnosc¢ ludzkich wspdlnot,
a réwnocze$nie jakby sugeruja, ze istnieje wielo$¢ wersji prawdy, tradycji czy
rozmaito$¢ ,prawdziwych obrazéw zycia” Jednakze i tutaj, jak sadzi O’Donovan,
nie problem w samej mnogosci tych obrazéw, jakie ludzie tworzg, ile raczej
w dazeniu do ich absolutyzowania i w nadawaniu im charakteru uniwersalnego,
przez co ujawnia si¢ ludzkie — btedne! — pragnienie, by ,by¢ jak Bég”.
Poprzez cale swoje rozwazania O’'Donovan wielokrotnie odwotuje sie do
tekstéw biblijnych, szczegélnie do $w. Pawta i $w. Jana, ale réwniez do Arystote-
lesa i wspomnianego $w. Augustyna. Chociaz niekiedy jezyk tego opracowania,
zreszta niezbyt obszernego, wydaje sie trudny i nieco hermetyczny (co znane
jest juz z jego wczesniejszych publikacji), lektura ksiazki pozwala zapoznac sie
ze swoistym anglikanskim (protestanckim) sposobem odczytania relacji miedzy
religia a polityka. Czemu czesto towarzyszy akcent na koniecznos$¢ osobistego,
zyciowego zaangazowania si¢ w takie ksztaltowanie zycia publicznego.

Anglikanskie ktopoty

Edward Norman, Anglican Difficulties: A New Syllabus of Errors, London—-New York:
Morehouse 2004, ss. XIV+152.

Po Secularisation sprzed dwéch lat to kolejna krytyczna publikacja Kanc-
lerza York Minster, gdzie analizuje on wspdlczesna sytuacje Kosciola anglikan-
skiego. Jego wnioski ida tak daleko, ze przyczyn niepokojacego stanu rzeczy
upatruje w samej naturze Church of England, a nie jedynie w jego takich czy
innych kontrowersyjnych opiniach i decyzjach ostatnich lat.

Edward Norman to duchowny anglikanski, powszechnie znany z czestych
wypowiedzi w BBC i medytacji publikowanych na tamach ,The Daily Tele-
graph’; historyk i wieloletni profesor Peterhouse w Cambridge. Obecnie pelni
prestizowa funkcje kanclerza York Minster, jednego z najbardziej znaczacych
o$rodkéw Church of England na Wyspach Brytyjskich.

Doswiadczenie pracy naukowej, jak i glebokie zaangazowanie jako du-
chownego w zycie swego Kosciota daja Normanowi wyjatkowe mozliwosci
rozeznania, oceny i formulowania kompetentnych i uzasadnionych opinii. Ta
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niewielka publikacja wydaje si¢ mie¢ ambicje dos¢ wszechstronnej oceny rze-
czywistos$ci koscielnej anglikanizmu w Anglii, czemu autor w duzym stopniu
sprostal. Gléwne ostrze krytyki zwraca sie ku samej istocie tego Kosciola,
ktéry — jak Norman pisze juz we wprowadzeniu nawiazujac do poprzedniej
publikacji — ulegl ,autosekularyzacji” Wspédlczesny, coraz bardziej widoczny,
kryzys tozsamosci ma jednak swoje najglebsze korzenie w samej eklezjolo-
gii, przez co — wskutek faktycznego odrzucenia szczegélnego anglikanskiego
autorytetu, jakim jest Book of Common Prayer — Church of England stat sie
»hiezdefiniowanym ciatem [...], ktére nie wie dokad zmierza posréd coraz
bardziej obcej kulturowej sytuacji wspdtczesnego spoteczenstwa” Notorycznie
opowiadajac sie za dorazna korzyscia, a pomijajac sprawy zasadnicze, gdzie
»pierwsze i najwazniejsze przykazanie [...] to unika¢ kontrowersyjnych decyz;ji’,
stal sie ,domkiem z kart” (s. XII-XIII i 8).

Norman wielokrotnie podkresla, ze za wieloma ,anglikaniskimi trudno-
$ciami” stoja liberalowie, ktérzy dominuja wérdd lideréw jego Kosciota (np.
s. 9-10, 53, 91, 152). Przejawia si¢ to na rézne sposoby, by¢ moze szczegdlnie
wyraznie w nowej ksiedze liturgicznej Common Worship, ktéra nie jest juz
autorytatywnym przekazem nauki Kosciota, jakim dotad byta Book of Common
Prayer. Zarzucila ona bowiem lex orandi, a w swoistym centrum liturgii stawia
sama zasade wyboru, zauwaza sarkastycznie widzac niemal na kazdej stronie
»albo to’; ,albo to” Doszlo do tego, ze kult przestal by¢ czynnikiem jednocza-
cym anglikanizm, a stal si¢ raczej przyczyng i wyrazem jego podziatow. Kult
i liturgia, a zwlaszcza Eucharystia, to nie terapia, do§wiadczanie piekna czy
towarzyskie spotkanie, ale to ofiara dla Boga i uczestnictwo w $mierci Chry-
stusa. Common Worship unaocznia, jak bardzo Ko$ciét anglikanski ,roi sie od
teologicznych liberatéw’; ktérzy ,nieustannie dopasowuja nauczanie Kosciola
do $wieckich wartos$ci biezacej kultury intelektualnej” (s. 28).

Uleganie wplywom skrajnie zlaicyzowanej dzisiejszej mentalnosci do-
prowadzitlo do powaznego zafalszowania zwlaszcza nauczania spotecznego
i etycznego. Przywddcy Kosciota czerpia swoje opinie na przykfad na temat
etyki seksualnej nie z tradycji Kosciota i poszukiwan teologicznych, ale ze
srodkow spotecznego przekazu. Tak naprawde ostatecznie istota problemu
Kosciota — wedlug Normana — jest nie tyle btedne przekonanie czy bledne
nauczanie, ale brak przekonan i nauczania w ogéle (s. 31). Taki stan rzeczy
jasno wida¢ w etyce seksualnej czy malzensko-rodzinnej, ktére niczym nie
roznia sie od teorii i praktyki $wieckiego humanizmu. Taka etyka wystrzega
sie jakiegokolwiek osadzania, a kryterium zachowan seksualnych jest postawa
stroskliwosci i opiekuniczosci” Tu wiec ,wszystko jest mozliwe, byle nikt nie
zostal skrzywdzony” Wzywajac do ochrony ,wartosci rodzinnych” biskupi
motywuja to jedynie dobrem dzieci, a nigdy nie przywotuja przyktadu Swie-
tej Rodziny. A najczesciej Kosciél anglikanski po prostu milczy — nie istnieje



LEKTURY ANGLIKANSKIE

anglikanskie nauczanie na temat odpowiedzialnego rodzicielstwa, przerywania
ciazy, antykoncepcji itp. (s. 52-64).

Zagubienie wlasnej tozsamosci przejawia si¢ ponadto w niezdrowych re-
lacjach z innymi religiami, gdzie rozumienie Boga nie ma juz nic wspélnego
z chrzescijaiiskim objawieniem. Wychodzac z zalozenia, ze kazda religia jest
réwnie dobra, doprowadzono do tego, ze Bog jawi sie jako ,jakis mglisty duch,
fagodnie usposobiony do ludzi” (s. 89). Norman z sarkazmem przewiduje, ze
jak tak dalej pojdzie, nikogo nie zdziwi fakt, gdy w kosciotach parafialnych
zacznie sie praktykowaé kult bahaistyczny nazywajac to anglikanizmem. Tutaj
réwniez, jak pisze, za taka uniwersalistyczna religia dla wszystkich, pozbawiona
jakiejkolwiek konkretnej tresci, stoja anglikanscy liberalowie.

Spora czes¢ swoich rozwazan Kanclerz z Yorku poswieca zagadnieniu
koscielnego autorytetu, by tym wyrazniej podkresli¢, ze to tutaj, na poziomie
eklezjologii, doszto do najgrozniejszego zbtadzenia (s. 101-140). Z czym czy-
telnikowi wypada sie tylko zgodzi¢. Magisterium Ko$ciota jest nieusuwalnie
zakorzenione w Pismie $wietym i Tradycji. Tymczasem w okresie reformacji —
co anglikanizm w duzym stopniu przejat — doszlo do odrzucenia historycznej
doktryny Kosciota, wskutek czego nie wiadomo, kto i jak ma okresli¢ koscielny
autorytet, wladny definiowa¢ doktryne. Znane anglikaniskie rozwiazanie, gdzie
przyjmuje si¢ tzw. autorytet rozproszony (dispersed authority) doprowadzito
do ,kryzysu tozsamosci, kryzysu jednosci i niemoznosci odwolania sie do
spdjnej eklezjologii” (s. 137).

Niezwykle krytycznym opiniom Edwarda Normana na temat stanu Church
of England towarzyszy jednak przekonanie, ze ,rzeczywista §mier¢ jest malo
prawdopodobna” Cho¢ by¢ moze Koscidt ten bedzie wkrdtce wygladat tak,
jak obecnie w Turcji egzystuje prawostawie — z Patriarcha Konstantynopola
mieszkajacym na przedmiesciach miasta i jego byla katedra jako panstwowym
muzeum (s. 141). ,Wyniszczony liberalizmem” Kosciét Anglii wydaje si¢ wiec
zachowac swoja egzystencje, ale pozostanie na marginesie Zycia spolecznego,
coraz bardziej niezauwazany. Norman dodaje, Ze ten wirus ,autosekularyzacji”
wtargnal takze do angielskiego Kosciota katolickiego, cho¢ ten sie lepiej trzyma.
Dobrze wszak, ze mozna znalez¢ dzi§ lektury jak Anglican Difficulties, gdyz
— nawet jesli niekiedy nazbyt skrajne — jasno wskazuja na przyczyny i prze-
jawy wewnetrznej sekularyzacji chrzescijanistwa w Europie. Trzeba pamietac
o historycznej obecnosci i znaczeniu religii chrzescijaniskiej w ksztaltowaniu
sie Starego Kontynentu, ale trzeba réwnocze$nie rozpoznawa¢ nowe wyzwania
czy oznaki choroby, od ktdrej takze Bosko-ludzka rzeczywistos¢ Kosciota nie
jest wolna.
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Teologicznie o polityce

Oliver O'Donovan, The Ways of Judgment [The Bampton Lectures 2003], Grand
Rapids—Cambridge: Eerdmans 2005, ss. XV+330.

Wyktady im. Johna Bamptona, zapoczatkowane jeszcze w 1780 r., a gloszo-
ne w kosciele uniwersyteckim pw. NMP w Oksfordzie, niemal zawsze stawaly
sie okazja do przedstawienia waznych rozwazan z zakresu szeroko rozumianych
zagadnien religijnych w ich odniesieniu do spraw tego $wiata. Warto tu wspo-
mnie¢ chocby takich ich autoréw, jak S. Wilberforce (1841), C. Gore (1891),
K.E. Kirk (1928) czy E.L. Mascall (1956). Prof. Oliver O’'Donovan, duchowny
anglikanski, to autor kilku waznych prac juz wcze$niej prezentowanych na
tamach zeszytu teologicznomoralnego ,Rocznikéw Teologicznych” W latach
1982-2006 kierowal Katedra Teologii Moralnej i Pastoralnej w oksfordzkim
Christ Church, a obecnie jest profesorem etyki chrzescijariskiej w New Col-
lege na University of Edinburgh. Uchodzi za najwazniejszego obecnie teologa
moraliste anglikanskiego.

Recenzowany tutaj zapis jego Bampton Lectures z 2003 r., wygloszonych
w kolejne niedziele od 2 do 23 lutego oraz od 4 do 25 maja, ma znamiona
ciaglosci i wyrazne odniesienia do jego wczesniejszego studium The Desire of
the Nations (1996), gdzie zreszta zapowiadal ciag dalszy. Tamta praca, ktora
nazywal ,teologia polityczng’, poszukiwala poje¢ politycznych w zydowskich
i chrzescijanskich tekstach religijnych, zwlaszcza biblijnych, ktére nadaty obec-
ny ksztalt chrzescijaniskiej cywilizacji europejskiej. Natomiast tutaj O'Donovan,
mimo pierwotnego zamiaru napisania czego$ na ksztalt ,,chrzescijanskiej etyki
politycznej’, jak sam zaznacza, stworzy! dzielo o nieco innym charakterze. Jest
to nadal chrzescijaniskie spojrzenie na relacje miedzy teologia i polityka, gdzie
jednak wiecej miejsca zajmuje ta druga. Celem podstawowym jest teologiczne
zrozumienie i ocena dziatalnosci politycznej i szeroko rozumianego zycia spo-
tecznego. Konsekwentnie pokazuje, jak ujecie teologiczne moze by¢é pomocne
i pouczajace dla dzialalnosci spoteczno-politycznej.

W strukturze tej pracy sa trzy etapy rozwazan. Najpierw chodzi o akt
osadu jako akt polityczny; nastepnie o ksztaltowanie sie instytucji politycznej
reprezentacji; w konicu o podkreslenie opozycji miedzy instytucjami politycz-
nymi a Kosciolem. O’Donovan zwraca uwage, ze polityka jest w swej istocie
nieustannym aktem osadzania, by odrézni¢ dobro od zfa. Na tym polega wla-
dza rzadzenia, jak ja widzial jeszcze Stary Testament, gdzie przyslugiwala ona
szczegOlnie sedziom, a w Nowym Testamencie potwierdzit to $w. Pawet (por. Rz
13,4). W kontekscie tego aktu osadu — wedlug The Ways of Judgment — nalezy
postawic takie pojecia teologiczne, jak sprawiedliwos$¢ i réwno$¢, niedoskona-
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to$¢, wolno$¢, milosierdzie i kara. Te idee autor uwaza za istotne dla dalszych
rozwazan, gdzie uwaga zwraca sie ku rzeczywisto$ciom politycznym, wsréd
ktorych gléwne znaczenie przypisuje wladzy politycznej, reprezentacji, legal-
nosci i tréjpodziatowi wladzy, a na koncu relacjom miedzynarodowym. Warto
zauwazy¢, ze w tym kontekscie O’'Donovan wykazuje si¢ duza znajomoscia
katolickiej nauki spotecznej, gdy np. cytuje wypowiedzi Jana XXIII czy Jana
Pawta II (por. s. 188-189 i 217). Na plaszczyZznie miedzynarodowej pojawia-
ja sie interesujace analizy znaczenia i funkcji ONZ, zwlaszcza w kontekscie
kryzysu wywolanego wojna w Kosowie (s. 217-227). Anglikanski teolog pisze
wiec i ocenia konkretne instytucje polityczne, a nie tylko dokonuje refleksji
teoretycznej. Ze smutkiem zauwaza jednak, ze ,niedawne stoczenie sie part-
nerstwa we wzajemne oskarzanie si¢ jest najgorszym mozliwym znakiem dla
przyszlosci wladzy miedzynarodowej” (s. 224).

Trzecia cze$¢ ksiazki O’Donovana wychodzi niejako poza analize rzeczy-
wistosci politycznej i wskazuje, jak chrzescijanie powinni zachowaé sluszny
dystans do polityki jako zwiazanej z tym $wiatem. Szczegélne znaczenie ma
tutaj biblijne pojecie communio (koinonia) i zwiazane z nim pojecie commu-
nicatio, ktoére jest nieodzowne dla stworzenia prawdziwej wspélnoty (czemu
ma stuzy¢ polityka). Dotyka tu m.in. rzeczywistosci Kosciola powszechnego
i zagadnienia prymatu Piotrowego, ktorego znaczenie dostrzega, ale wyraznie
pisze o tylko ograniczonym otwarciu sie na ten urzad z jego, anglikanskiego
punktu widzenia (por. s. 288-291). W ostatnich fragmentach swojego wykladu
prof. O’'Donovan akcentuje wymiar eschatologiczny, gdy pisze, ze w krélestwie
Bozym, ,kiedy wladcy narodéw porzuca swoje korony przed tronem Baranka’,
instytucje polityczne nie beda juz potrzebne, a §wiatlo Bozej prawdy ukaze
wszystkim ,wzajemnie obejmujace sie milo$¢ i sprawiedliwo$¢ krolestwa nie-
bieskiego” (s. 319).

Zawsze pozyteczne w takich opracowaniach sa indeksy, ktérych i tutaj nie
zabraklo (s. 320-330). W calej pracy autor czesto korzysta z bogatej tradycji
chrzescijanskiej teologii politycznej, przywolujac takze pisma Arystotelesa czy
Platona, ale réwniez §w. Augustyna i innych Ojcéw Kosciota. Czesto siega do
mysli $w. Tomasza i Hugo Grotiusa czy twércéw Reformacji, ale réwniez do
licznych teologéw wspélczesnych, gtéwnie protestanckich, jakkolwiek w calym
wykladzie szczegélnie liczne s3 odniesienia do tekstow biblijnych. Warto tez za-
uwazy¢, ze O’Donovan potrafi krytycznie odnie$¢ sie¢ do swoich wczesniejszych
tez, np. z Resurrection and Moral Order czy The Desire of the Nations, ktore
— jak zaznacza — obecnie domagaja sie korekty (por. np. s. 142-143 czy 308).

The Ways of Judgment to wazna i domagajaca sie gruntownej lektury pra-
ca. Trzeba zgodzi¢ sie z Jean Porter z amerykanskiego University of Notre
Dame, ktéra nadaje jej znaczenie poréwnywalne z glo$nym i znaczacym dla
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amerykanskiej rzeczywistosci politycznej studium R. Niebuhra Nature and
Destiny of Man z 1941 r. Wedlug niej ksiazka O’Donovana stanie sie punktem
odniesienia na dlugie lata w przyszlosci.

O anglikanskiej tozsamosci

Colin Podmore, Aspects of Anglican Identity, London: Church House Publishing
2005, ss. XI+196.

Problem tozsamosci w jej rozmaitych aspektach nalezy ostatnio do najbar-
dziej dyskutowanych. Coraz bardziej dostrzegalna wielokulturowos¢, wyjatkowa
mobilno$¢ poszczegdlnych ludzi, jak i catych grup czy wspdlnot, niezwykle
tatwy i wieloraki przekaz informacji we wspolczesnym $wiecie sprawiaja, ze py-
tanie o tozsamos¢ jednostki badz grupy narodowej czy religijnej jest wyjatkowo
aktualne. Z tym zagadnieniem przychodzi zmierzy¢ si¢ réwniez anglikanom,
co jest jeszcze spotegowane ich wewnatrzteologicznymi i wewnatrzkoscielnymi
racjami. Od kilkudziesigciu lat dyskusje takie pojawiaja si¢ czy to np. na forum
biskupich konferencji Lambeth, czy w publikacjach za sprawa szczegdlnie
S. Sykesa, bylego biskupa Ely, czy arcybiskupa Canterbury R. Williamsa (por.
jego ksiazka Anglican Identities, London: DLT 2004). Recenzowana praca
C. Podmore’a wpisuje sie — przynajmniej tak sugeruje tytul — w te dyskusje.

Autor, Colin Podmore, jest historykiem Kosciota zajmujacym sie gtéwnie
dziejami braci morawskich i ich kontaktami ekumenicznymi. Od kilkunastu
lat jest réwniez bardzo czynny w waznych strukturach koscielnych Church
of England, zwlaszcza w Radzie ds. Jednosci Chrze$cijan, gdzie byl zastepca
przewodniczacego, a obecnie dziala we wladzach anglikanskiego Synodu Gene-
ralnego od 1988 roku, gdzie jest sekretarzem synodalnej Izby Duchowienstwa.
Jest autorem m.in. The Moravian Church in England 1728-1760 (Oxford: Ox-
ford University Press 1998) oraz redaktorem Community, Unity, Communion:
Essays In Honour of Mary Tanner (London: Church House Publishing 1998).

Aspects of Anglican Identity to zbiér jego wcze$niej opublikowanych ar-
tykuléw, z ktérych niektére zostaly poszerzone badz uaktualnione. Podejmuja
one wybrane aspekty anglikanskiej tozsamosci zaréwno w aspekcie wewnetrz-
nym — zréznicowania struktury caltej Anglican Communiom, jak i w aspekcie
zewnetrznym — relacji anglikanéw do innych Koscioléw chrzescijanskich.
Chodzi wiec w zasadzie o rézne aspekty anglikanskiej eklezjologii. Trzeba
przyznaé, ze wieloletnie zaangazowanie Podmore’a w zycie Kosciola Anglii,
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zwlaszcza jego Synodu Generalnego (de facto najwyzszej wladzy w kazdej
prowincji anglikanskiej), czyni go szczegélnie kompetentnym w tym zakresie.

Po uwagach historycznych, zwlaszcza co do poczatkéw XIX wieku, Pod-
more pokazuje, jak anglikanizm rozwijal si¢ w skali globalnej, szczegélnie
towarzyszac kolonializmowi brytyjskiemu. Ciekawsze uwagi poswieca angli-
kanskiej Deklaracji zgody, ktéra ,dla Kosciota anglikanskiego [nazywa] tekstem
definiujacym” (s. 43-57). Wobec od dawna podnoszonych watpliwosci i kon-
trowersji przy okresleniu tresci teologii anglikanskiej, zwlaszcza Deklaracje
(obok Artykutow wiary czy licznych fragmentéw Book of Common Prayer)
uwaza sie za miejsce konkretnego wskazania na to, w czym wyrazaja sie ,an-
glikanskie” prawdy wiary. Co wazne, wlasnie te Deklaracje podpisuja diakoni,
prezbiterzy i biskupi przy swieceniach. Ciekawe jest tu réwniez wyjasnienie
rzadéw synodalnych w anglikanizmie — od najwyzszego synodu generalnego,
przez synody diecezjalne i dekanalne. Taka synodalno$¢ funkcjonuje tam od
1970 roku, gdy powotano do zycia Synod Generalny, na ktéry skladaja sie trzy
izby — Izba Biskupéw, Duchowienstwa i Laikatu. Autor tlumaczy, jak w takiej
strukturze podejmuje si¢ decyzje na przykladzie wprowadzenia §wiecen kobiet
przez Synod Generalny Kosciota Anglii w 1992 r. (s. 124-133).

Szczegdlnie interesujace sa dwa rozdzialy, w ktérych Podmore tltumaczy
zagadnienie prymatu i to zaréwno prymatu arcybiskupa Canterbury w calej
Wspdlnocie Anglikaniskiej i jego mozliwy rozwdj, jak i anglikariskie rozumienie
prymatu Piotrowego w calym Kosciele. Tutaj wyraznie odnosi si¢ do nr. 96
encykliki Ut unum sint Jana Pawla II (s. 58nn). Stara sie réwniez pokazac, jak
na problem wewnetrznej jednosci anglikanéw wplywa struktura catej wspdl-
noty, ktéra dzieli sie na prowincje, a te na metropolie i diecezje. Nie omija
analizy implikacji ekumenicznych takiej struktury anglikanizmu (zwlaszcza
s. 70-78). Przywoluje niektére dokumenty ekumeniczne, powstale w dialogu
miedzy anglikanami a np. katolikami, metodystami, bra¢mi morawskimi czy
luteranami (s. 96-98). Ze swoich studiéw nad anglikaniska tozsamoscia wypro-
wadza trzy gtéwne wnioski: (1) Church of England wie, Ze nie jest kompletny
sam w sobie, ale jest czescia wigkszej catosci; (2) ma $wiadomos¢ ciaglosci,
ktora jest rownocze$nie otwarta na zmiane w sensie rozwoju; (3) ewentualne
zmiany maja charakter ewolucyjny, a nie rewolucyjny i chca ostatecznie stuzy¢
tej ciaglosci i katolickos$ci Kosciola.

Calos¢ tekstu jest dobrze udokumentowana w przypisach, zwlaszcza przez
odniesienia do réznych dokumentéw. Mimo ze Aspects of Anglican Identity
moze by¢ pozyteczna dla tych, ktérzy chca sie zaznajomi¢ ze swoistoscig Ko-
$ciota anglikanskiego, lektura calos$ci wydaje sie zostawiaé¢ pewien niedosyt
w stosunku do tytulu. Dos¢ tatwo daje sie tez zauwazy¢, ze poszczegdlne
rozdzialy to odrebnie przygotowane artykuly i nie w pelni tacza sie w jedna
calos¢. Obszerny indeks osobowo-rzeczowy (s. 188-196) z pewno$cia pomaga
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czytelnikowi w odnalezieniu interesujacych zagadnieni. Mimo niedoskonatosci,
opracowanie Podmore’a mozna poleci¢ tym, ktérzy chca lepiej zrozumied,
jak anglikanizm radzi sobie z zachowaniem wlasnej tozsamos$ci w kontekscie
wspolczesnych przemian religijnych i kulturowych.

Co bedzie z anglikanizmem?

Ephraim Radner, Philip Turner, The Fate of Communion: The Agony of Anglicanism
and the Future of a Global Church, Grand Rapids—Cambridge: Eerdmans 2006,
ss. XIl1+306 [Stowo wstepne: Stanley Hauerwas s. IX-XI].

Ksiazka ta jest zbiorem artykuléw obu autoréw, ktére w tle maja obecne za-
mieszanie i dyskusje, wywolane decyzjami pétnocnoamerykanskich anglikanéw
co do dopuszczenia do §wiecen czynnych homoseksualistéw czy religijnego
blogostawienia zwigzkéw homoseksualnych. Chodzi tu jednak nie tyle o re-
lacje z tych wydarzen czy ich bezposrednia krytyke, ale raczej o zrozumienie
wspolczesnej sytuacji anglikanizmu w ogdle i jego mozliwa przyszios¢. Stad
tytutowe, odwazne, sformutowanie o ,agonii anglikanizmu”. W istocie Radner
i Turner kieruja swoje analizy ku anglikanskiej eklezjologii i jej zaleznosci od
teorii i praktyki spolecznej i politycznej. Zwraca na to uwage w slowie wstep-
nym S. Hauerwas, widzac w tym powdd do pochwaly obu autoréw (s. IX).

Obaj autorzy sa duchownymi amerykanskiego Kosciota episkopalnego
(anglikanskiego). Ephraim Radner (ur. 1956) jest teologiem, a do niedawna
byl czynnym duszpasterzem w Pueblo w stanie Kolorado, posiadajacym spore
doswiadczenie pisarskie. Wskutek zamieszania w srodowiskach anglikanskich
opuscil USA i w 2007 r. zostal profesorem teologii historycznej w kanadyjskim
Wycliffe College na University of Toronto. Wydat dotad m.in. The End of the
Church: A Pneumatology of Christian Division in the West (Grand Rapids: Eer-
dmans 1998), Hope among the Fragments: The Broken Church and Its Engage-
ment of Scripture (Grand Rapids: Brazos Press 2004) i Leviticus (Grand Rapids:
Brazos Press 2008). Philip Turner wcze$niej byl misjonarzem anglikariskim
w Ugandzie, dziekanem Berkeley Divinity School na uniwersytecie Yale, a obec-
nie wyklada w Austin w stanie Teksas i pelni funkcje wiceprzewodniczacego
Anglican Communion Institute (ACI). Jest autorem Sex, Money and Power: An
Essay in Christian Social Ethics (Cambridge: Cowley Publications 1985) oraz
redaktorem Men and Women: Sexual Ethics in Turbulent Times (Cambridge:
Cowley Publications 1989) i The Crisis in Moral Teaching in the Episcopal
Church (Harrisburg: Morehouse 1992). Niektdre z rozdzialéw recenzowanej
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ksigzki ukazaly si¢ wczesniej jako samodzielne artykuly. Jak sami autorzy zazna-
czaja, w kazdej partii tej pracy mieli na celu ukazanie i wyjasnienie powolania
i natury Ko$ciota w globalnym kontekscie (s. XII). Zanim doszlo do napisania
tych studiéw, obaj przeprowadzili pigcioletnie badania i konsultacje w ramach
projektu sponsorowanego przez ACI, by lepiej zrozumie( istote swego Koscio-
la, istniejacego w réznych, zmieniajacych sie uwarunkowaniach kulturowych.

W strukturze tej pracy nalezy wyrézni¢ cztery czesci. Najpierw Radner
i Turner zwracaja uwage ku powszechnemu wsréd anglikanéw mysleniu o Ko-
$ciele w kategoriach denominacji. Widza w tym gléwne wspélczesne wyzwanie
i zagrozenie dla Church of England, ktére ostabia jego eklezjalnos¢ i zwiastuje
swoisty ,koniec Kosciota” (s. 15-56). Druga partia ksiazki podejmuje zagad-
nienie autorytetu, szczegélnie czeste w studiach anglikanskich i swoiscie cha-
rakterystyczne. Anglikanizm bowiem odszed! od skrajnej tezy reformacyjnej
o sola Scriptura ku tzw. autorytetowi potréjnemu (s. 59-162). W kolejnej czesci
ksiazki chodzi o kwestie rzeczywistej komunii wszystkich anglikanéw (s. 165-
240), by w konicu zastanowi¢ sie nad przyszloscia catej Anglican Communion
(s. 243-275). Opracowanie zawiera takze, jak zawsze pozyteczny, indeks oso-
bowo-rzeczowy (s. 298-306). We wprowadzeniu (s. 1-11) P. Turner prébuje
odczyta¢ deklarowany ksztalt i rzeczywisty stan wewnetrznej jednosci angli-
kanizmu amerykanskiego w obecnej sytuacji, by wyciagna¢ z tego wnioski na
przysztos¢. Z kolei w zakoniczeniu (s. 276-297) E. Radner dokonuje podsumo-
wania calosci pod znaczacym tytulem ,Swiat czeka na $wietos¢”.

Gléwnym punktem odniesienia i analiz dla obu autoréw jest Koscidt epi-
skopalny (czyli anglikanski) w USA, w ktérym dostrzegaja gtebokie, niepokojace
przemiany i nazywaja je wrecz ,rosnaca batkanizacja” (s. 1). Juz na poczatku
pojawia sie teza o szczegélnie daleko idacym wplywie wspolczesnej liberalnej
kultury amerykanskiej na amerykanski anglikanizm, ktéry przyjmuje jej men-
talnos$¢ i hierarchie wartosci. Szczegdlnie glosnym przejawem tego zjawiska
byly wspomniane decyzje wladz koscielnych, akceptujace praktyki i zwiazki
homoseksualne. Pokazuje to, ze w Ameryce (i nie tylko) istnieja tak mocne sity
spoteczne, ze uleganie im pozbawia tamtejsze ,,denominacje [zdolnosci] dziata-
nia na wzor Kosciotéw, czyli [...] w zgodzie z tym, co chrzes$cijanie przez wieki
uwazali za prawde o Bogu i Jego zamiarach dla ludzkiego zycia” (s. 22). Dla
anglikanéw sytuacja jest tym trudniejsza, gdy wezmie si¢ pod uwage ich znane
przekonanie, wyrazone m.in. przez bylego biskupa Ely S. Sykesa, ze anglikanizm
posiada specyficzna dla siebie metode teologiczna (wspolzalezno$¢ Biblii, tra-
dycji i rozumu), ale nie okresla i nie przyjmuje specyficznej doktryny (s. 125).
To w nieunikniony sposéb prowadzi do wielosci rozbieznych pogladéw, nawet
na tak zasadnicze zagadnienia, jak autorytet Kosciola i autorytet w Kosciele.
Przyjmujac teze reformacyjna o podstawowym znaczeniu Biblii, anglikanizm
uzupelnit ja o znaczenie tradycji koscielnej i refleksje ludzkiego rozumu. Gdy
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wskutek takich zatozen dochodzi na przyklad do okreslenia miejsca biskupéw
w Kosciele, pojawiaja sie daleko idace rozbieznosci. Jedni widza episkopat jako
nieodzowny dla samego istnienia Ko$ciota (K.E. Kirk), inni potwierdza jego
starozytne pochodzenie i obecnos¢ przez wieki w chrzescijanstwie, ale podwa-
zaja jego nieodzownos$¢ (T. Cranmer), a jeszcze inni — jak purytanie — moga
wrecz domagac sie jego glebokiej reformy (s. 151).

W poszukiwaniu odnowy eklezjalnos$ci anglikanizmu w kontekscie wspét-
czesnego kryzysu, wazny wplyw przypisuje sie¢ dwém niedawnym raportom,
przygotowanym przez powolane do tego komisje (The Virginia Report i The
Windsor Report). Oba jednak przejawiaja powazny brak, gdyz akcentujac ustréj
soborowy Wspdlnoty Anglikanskiej z mocnym dowartosciowaniem autonomii
kazdej prowincji, pomija sie nieodzowne zagadnienie dyscypliny wewnatrzkos-
cielnej, koniecznej dla zachowania realnej jednosci catej Wspdlnoty. Prowadzi
to do tego, ze anglikanizm staje sie raczej federacja prowingji, a nie rzeczywista
»wspolnota-komunig” (np. s. 208). Poniewaz to wsréd amerykanskich anglika-
néw doszlo i dochodzi do najwazniejszych decyzji i kontrowersyjnych praktyk
w zyciu ko$cielnym, autorzy recenzowanej ksiazki sadza, ze ,,przysztos¢ angli-
kanizmu jako komunii Ko$cioléw zalezy od tego, czy Koscidt episkopalny USA
znajdzie w sobie site, by odwaznie postawi¢ takie zagadnienie” Nie wystarczy
bowiem formalnie przyznawac sie do Biblii czy tak waznej dla anglikanéw Book
of Common Prayer, ale trzeba da¢ temu wyraz w nauczaniu i praktyce zycia
(s. 250-251). W tym sensie mozna The Fate of Communion uzna¢ za pokorne
przyznanie si¢ do zagubienia si¢ wspodltczesnych anglikanéw i ich oczekiwa-
nie na odnowe wejscia na droge $wietosci, ktérej Swiadectwa oczekuje $wiat.
Wydaje sieg, ze nalezy uznac te prace jako wyraz szczerej troski autoréw o losy
swojej koscielnej wspdlnoty, a dla kazdego czytelnika bedzie to przestroga, jak
mozna — mimo werbalnych deklaracji — zagubi¢ wlasna tozsamos$¢ i wiernos¢
Bozemu objawieniu.

Staranna szata graficzna i stylistyczna ksigzki Radnera i Turnera zacheca
do lektury, ktéra z pewnoscia przyniesie pozytek i moze zacheci¢ czytelnika do
krytycznej refleksji nad stanem wiary i praktyki zyciowej wtasnej wspélnoty.
Obaj teologowie anglikaniscy maja duze do$wiadczenie naukowe i duszpa-
sterskie, jak tez umiejetnos¢ odczytywania istotnych aspektéw sytuacji Ko-
$ciota w $wiecie. Potrafia tez jasno wyrazi¢ swoje poglady, dajac $wiadectwo
autentycznej troski o los ich eklezjalnej wspdlnoty. Szkoda, ze w spisie tresci
nie podano z nazwiska autora kazdego z rozdzialéw, co zostalo umieszczone
w tekscie. Warto jednak siegnac do tej ksiazki, gdy chce si¢ zrozumie¢ réwniez
negatywne doswiadczenia innych chrzescijan i wlasciwie zatroszczy¢ o przy-
szto$¢ wlasnego Kosciota.
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Krotko o historii etyki chrzescijanskiej

Michael Banner, Christian Ethics: A Brief History, Chichester: Wiley-Blackwell 2009,
ss. IX+150.

Zdarza sig, ze niewielkie ksigzki maja dluga historie. Tak bylo z ta krétka
historia etyki chrzescijariskiej M. Bannera, ktory zaczal ja pisac jeszcze jako
profesor teologii moralnej i spotecznej londynskiego King’s College, konty-
nuowal po przeprowadzce na University of Edinburgh, a skoniczyt, gdy zostal
dziekanem szacownego Trinity College w Cambridge. Poniekad juz sama praca
naukowa Bannera na kolejnych prestizowych uniwersytetach domaga sie, by
z uwaga odnie$¢ sie do jego najnowszej publikacji. Po studiach filozoficznych
i teologicznych w Oksfordzie Banner, duchowny anglikanski, nalezy dzisiaj do
grona wiodacych teologéw moralistéw w Church of England. Sposréd jego
wczesniejszych prac warto wspomnie¢ zwlaszcza Christian Ethics and Con-
temporary Moral Problems (Cambridge: Cambridge University Press 1999),
ktéra przyniosta mu powszechne uznanie wéréd teologéw i etykéw angielskich
i amerykanskich.

Banner, od dawna uczacy i piszacy na tematy etyczne, filozoficzne i teolo-
giczne, podkresla, ze historia na zawsze pozostaje aktualna i — wbrew pozorom
— przychodzi z pomocg, gdy mowa nawet o najbardziej wspélczesnych czy
nowoczesnych zagadnieniach. Stad jego zamysl, by sposréd niemal dwuty-
sigcletniej historii chrzescijanskiej refleksji etycznej na nowo spojrze¢ na tych,
ktérych przekonania i pisma wyjatkowo wplynely na ksztalt dzisiejszego rozu-
mienia etyki. Warto bowiem siega¢ do przeszlosci, by ,prébowaé zrozumie¢,
w jaki sposéb doszlismy do naszych dzisiejszych pogladow” (s. 5).

Zwracajac si¢ do starozytno$ci chrzescijanskiej Banner zwraca uwage
szczegblnie na $w. Benedykta i jego Regule, a zarazem na §w. Augustyna.
Reguta Benedykta moze by¢ okreslona jako praktyka wypltywajaca z teorii,
ktéra jest teologia Augustyna (por. s. 22). Jezeli Benedykt przedstawia ksztalt
i charakter etyki chrzescijanskiej, a wiec ludzkiego zycia, to w teologii Augu-
styna mozna dostrzec teorig¢ tego zycia. Stad mozna powiedzie¢, ze Augustyn
i Benedykt razem dostarczaja wizje etyczng, ktéra miala ogromny wplyw na
Europe i cala pdzniejsza mysl, zreszta nie tylko chrzescijariska. Nie mniejszy
wplyw na refleksje etyczna mial $w. Tomasz z Akwinu, ktérego pézniejsze losy
w postaci tomizmu pozostaja do dzisiaj godne uwagi, nawet jesli niektérzy
te mysl kontestuja, zwlaszcza odrzucajac etyke oparta na prawie naturalnym
(por. s. 42-55).

Piszac o Lutrze i jego wizji Zycia moralnego, Banner przypomina prze-
konanie Bonhoeffera, ktéry ,znajduje ziarno rozkladu [etyki] w samym sercu
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przestania Lutra, a mianowicie w jego akcentowaniu taski, a nie uczynkow”
(s. 57). Skutkiem tego miala by¢ powszechna w srodowiskach protestanckich
rezygnacja z ,dazenia do $wietosci” Banner docenia jednak mysl Lutra i swo-
iScie go broni, przypominajac, ze jak $w. Tomasz niekoniecznie wiernie przed-
stawiany jest w tomizmie, tak i Luter nie ponosi (calej) odpowiedzialnosci za
luteranizm. Cenne jest u Lutra zwlaszcza to, Ze pisze o zyciu chrzescijaniskim
jako ,zyciu wolno$ci — tej wolnosci, ktéra plynie z poznania, ze czltowiek zostat
usprawiedliwiony Boza laska, dzieki czemu moze swoje zycie w sposéb pelny
i wolny zaangazowac¢ nie w zabezpieczanie swojego zbawienia, ale by zaradza¢
potrzebom bliznich” (s. 69).

Dalszy rozwdj mysli etycznej naznaczony zostal zwlaszcza przez tzw. zwrot
ku podmiotowi, gdzie Banner przywoluje przede wszystkim trzech autoréw —
anglikanskiego biskupa J. Butlera, I. Kanta i S. Kierkegaarda (s. 71-85). U wszyst-
kich dostrzega cenne intuicje i przekonania, zwlaszcza odniesienia i proby
analizy do§wiadczenia Abrahama. Banner podkresla zarazem, Ze ,,obrona etyki
przedstawiona przez Butlera, Hume’a i Kanta, cho¢ ogdlnie sie sprawdza, dla
chrze$cijanistwa jest problematyczna” (s. 84). Kolejne partie ksiazki zwracaja sie
ku tym, ktérzy na czltowieka jako podmiot dziatania moralnego patrzyli skrajnie
podejrzliwie — to Marks, Darwin, pdzniej takze Freud, ale szczegdlnie godny
uwagi jest F. Nietzsche (s. 86-98). Zwracajac sie¢ w kolejnym rozdziale ku czasom
najnowszym Banner pokazuje dwéch myslicieli chrzescijaniskich, Karla Bartha
i Jana Pawla II, o ktérych pisze, ze ,,odkryli na nowo etyke chrzescijarisky” Ich
wizje i refleksje nad naturag moralnosci chrzescijaniskiej nazywa ,najbardziej
wplywowymi i przejmujacymi w XX wieku” (s. 99). Uznanie dla Bartha jest
u Bannera swoiscie usprawiedliwione, uchodzi on bowiem za czotowego znawce
Bartha wsrdd teologéw anglikanskich. Natomiast uznaniu dla Jana Pawta II
i jego rozumienia moralnos$ci chrzescijanskiej dawatl wyraz juz wczesniej, pi-
szac o wartosci papieskiego nauczania. Tutaj podkresla szczegdlnie papieski
akcent na chrzescijaniska antropologie, jej wyjatkowos¢, a zarazem jej ,rozum-
no$¢ wbrew wyzwaniom sceptycyzmu i relatywizmu” (s. 101). Réwnoczes$nie
zaznacza, ze — w odréznieniu od Bartha — Jan Pawel II wierzy w mozliwo$¢
dialogu ze $wiatem, poznania i przyjecia uniwersalnego prawa naturalnego,
a przynajmniej zrozumienia niewystarczalno$ci czy ograniczonosci $wieckiej
wizji zycia ludzkiego. Banner pokrétce analizuje w tym wzgledzie Veritatis
splendor i Evangelium vitae (por. s. 107-113). Na koniec swoich interesujacych
refleksji autor dostrzega niepokojacy niedorozwdj dzisiejszej etyki w kontekscie
nauki. Przywolujac H. Jonasa, zarysowuje pytania, jakie rodza si¢ w obliczu
wspolczesnego rozwoju biotechnologii w duchu powszechnego utylitaryzmu
(konsekwencjalizmu). Wobec takich tendencji w dzisiejszym $wiecie Banner —
obok innych — powraca raz jeszcze do Jana Pawta II, piszac, Ze obie wspomniane
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encykliki ,jasno i racjonalnie prezentuja réozne wyzwania, jakie staja wobec
mysli etycznej, zwlaszcza etyki chrze$cijanskiej, na koniec XX wieku” (s. 140).

Calo$¢ opracowania uzupelnia wykaz wazniejszej literatury przedmiotu
oraz indeks osobowo-rzeczowy (s. 141-150). Trzeba szczegélnie podkresli¢, ze
obok jasnego i precyzyjnego jezyka Christian Ethics: A Brief History charak-
teryzuje wyjatkowa dojrzalos¢ i Swietne zorientowanie w mysli filozoficznej,
teologicznej i etycznej tak w wymiarze wspoélczesnym, jak i historycznym.
Warto poleci¢ te lekture nie tylko filozofom i teologom, ale kazdemu, kto re-
fleksyjnie przezywa swoje zyciowe powolanie, dostrzega niepokoje dzisiejszego
$wiata, a jednoczes$nie wytrwale szuka racji dla nadziei, w czym nieobca jest
mu chrzes$cijaniska wiara i teologiczne rozumienie rzeczywistosci.

O koniecznosci teologii dla zrozumienia Swiata

John Milbank, The Future of Love: Essays in Political Theology, London: SCM Press
2009, ss. XXI1+382.

John Milbank nalezy do najbardziej znanych wspélczesnych teologow
anglikanskich, a pisze najczesciej na tematy etyczne i spoteczne. Wsrdd jego
wczesniejszych publikacji sa m.in. Theology and Social Theory: Beyond Secular
Reason. Oxford: Basil Blackwell 1990; The Suspended Middle: Henri de Lubac
and the Debate concerning the Supernatural. London: SCM 2005; (z S. Zizkiem
i C. Davisem) The Monstrosity of Christ: Paradox or Dialectic? Cambridge—Lon-
don: MIT Press 2009. Obecnie jest profesorem na University of Nottingham,
a zarazem dyrektorem znanego Centre of Theology and Philosophy. Filozofie
i teologie studiowal w Oksfordzie i w Cambridge, a doktorat uzyskat na Uni-
versity of Birmingham. Wcze$niej wykladal m.in. w Lancaster i w Cambridge.
Mozna go zaliczy¢ do katolickiej tradycji anglikanizmu. Odwolujac si¢ czesto do
Platona i Augustyna, w swoich publikacjach jednoznacznie krytycznie odnosi
sie do coraz bardziej swieckiej wspolczesnosci. Laczy sie go z teologicznym
srodowiskiem tzw. radykalnej ortodoksji.

The Future of Love to zbiér osiemnastu wcze$niej napisanych tekstow, ktére
ukazaly sie na famach réznych czasopism na przestrzeni ostatnich 25 lat, gdzie
podejmuje on problematyke teologiczng, etyczna, polityczna i kulturowa. Sam
tytul ksiazki jest powtérzeniem tytulu jego swoistej recenzji encykliki Deus
caritas est Benedykta XVI, ktéra ukazala si¢ w angielskiej wersji ,Communio”
(33[2006] nr 3, s. 368-374).
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Milbank jest zdania, Ze to teologia umozliwia wlasciwe zrozumienie rze-
czywisto$ci $wiata, takze w jego wymiarze politycznym i spolecznym. Stad
poszczegodlne teksty tej ksiazki zostaly pogrupowane wedlug tego klucza: teo-
logia i kultura angielska (s. 1-59); teologia i polityka brytyjska (s. 61-129); teo-
logia i teoria spoleczna (s. 131-220); dzisiejsza teologia polityczna (s. 221-276;
teologia i pluralizm (s. 277-334); calo$¢ korcza trzy eseje podsumowujace
oraz wykaz bibliografii (s. 335-382). Ciekawy i oryginalny charakter ma jeden
z ostatnich tekstéw, ktéry nazwal ,krétka suma w 42 odpowiedziach na nie-
zadane pytania’, gdzie akcentuje wyzwania, jakie wspdtczesny postmodernizm
stawia teologii i calemu chrzescijaiistwu (s. 337-351). Do idei postmoderni-
stycznej zreszta Milbank czesto wraca w swoich esejach, nazywajac ja takim
rodzajem ,$wieckiego rozumu’; ktéry nie zostawia miejsca dla teologii (s. 158).

Da sie dostrzec, jak powaznie i kompetentnie Milbank rozpoznaje spo-
teczny i polityczny rozwdj dzisiejszego $wiata, jak odwaznie analizuje i ocenia
nawet najnowszg sytuacje polityczna zaréwno rodzimej Wielkiej Brytanii, jak
i innych panstw. Pisze o narastajacym antyamerykanizmie, o tendencjach le-
wicowych w zachodniej Europie, krytykuje krucho$¢ przywodztwa USA, pisze
nawet o Chinach i krajach arabskich (np. s. 223-241). Ostatecznie pozwala
mu to podkresli¢, ze ,zaréwno pusta wladza swiecka, jak i arbitralna wladza
teokratyczna nie pokazg, jak radzi¢ sobie z trudnos$ciami” Trzeba bowiem stale
»na nowo bra¢ pod uwage dziedzictwo biblijne, platorisko-arystotelesowskie
wspdlne dla chrzescijanistwa, judaizmu i islamu” (s. 240).

Nie mniej interesujaco Milbank pisze o dzisiejszej transformacji nauki
i uniwersytetéw w kontekscie ,ekonomizacji nauki’, uzaleznienia od finan-
sow, hojnosci gospodarki (albo jej skapstwa), co niszczy podstawowa wolnos¢
i twérczos¢. Dlatego w tym wszystkim potrzeba nowego uznania dla teolo-
gii i teologicznego rozumienia czlowieka i calej rzeczywistosci (s. 301-315).
Chrzescijaniscy teologowie nie moga wiec rezygnowac z twoérczej obecno-
$ci w $wiecie, w niepokojach, debatach i poszukiwaniach, jakie maja miejsce
w réznych $rodowiskach dzisiejszego spoteczenstwa. Wlasnie takie niezbedne,
teologiczne porady dla $wiata i cztowieka zawarl zwlaszcza we wspomnianych
»odpowiedziach na niezadane pytania” Jednoczesnie wydaje sie, ze Milbank
nazbyt bezproblemowo opiera si¢ na dychotomii o stusznosci chrzescijanskiej
teologii i bledzie wizji $wieckiej. Nie zawsze przeciez $wieckie spojrzenie musi
by¢ btedne i nie kazda koncepcja teologiczna jest bezwarunkowo prawdziwa.

W obliczu ideowego zamieszania i zagubienia w $wiecie Milbank przypo-
mina m.in. my$l i wizje chrzescijaiiska J.H. Newmana, ktérego pisma zachowaly
wyjatkowa aktualnos¢ dla dzisiejszego czlowieka (s. 36-59). Mimo ze niektére
rozdzialy The Future of Love powstaly juz dawno, wcale nie stracily na swej
wartosci i godne sa uwaznej lektury réwniez obecnie. Ten interesujacy i po-
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uczajacy zbioér esejow teologiczno-spotecznych mozna uznaé za wazny glos
teologa, wolajacego do (postmodernistycznego) $wiata o wiare i Boga.

Etyka chrzescijanska we wspotczesnym sSwiecie

Nigel Biggar, Behaving in Public: How to Do Christian Ethics, Grand Rapids: Eerd-
mans 2011 ss. XVII+124.

Katedra Teologii Moralnej i Pastoralnej w oksfordzkim Christ Church
uchodzi za wiodacy osrodek teologicznomoralny anglikanizmu. Jej znaczenie
wiaze sie zwlaszcza z K.E. Kirkiem (11954), jej wieloletnim kierownikiem,
uznawanym za najwazniejszego teologa moraliste w Church of England w XX
wieku. Do niedawna kierowal nia Oliver O’'Donovan, a od 2007 jest to Nigel
Biggar. Ten duchowny anglikanski uzyskal doktorat na University of Chicago
z teologii pod kierunkiem J. Gustafsona, znanego w USA etyka i teologa pro-
testanckiego, zwolennika zblizenia katolickiej i protestanckiej wizji moralnosci
chrzescijanskiej. Biggar byl wcze$niej zwigzany z oksfordzkim Latimer House
i Oriel College, uczyl réwniez w Leeds i w Dublinie, by w konicu powrdci¢
do Oksfordu. Wsréd jego bardziej znanych publikacji jest The Hastening that
Waits: Karl Barth’s Ethics (Oxford: Oxford University Press 1993) oraz Aiming
to Kill: The Ethics of Suicide and Euthanasia (London: Darton, Lngman and
Todd 2004).

Ksiazka Behaving in Public miala swoje poczatki w cyklu wykladéw przed-
stawionych podczas inauguracji McDonald Centre for Theology, Ethics and
Public Life w Oksfordzie w 2009 r. W tej niewielkiej, ale wartej uwagi publi-
kacji, w duzym stopniu o charakterze metodologicznym, Biggar szczegdlnie
akcentuje potrzebe integralnosci etyki chrzescijanskiej (teologii moralnej),
w czym widzi jej blisko$¢ i owocne relacje tak z tradycja katolicka, jak i réz-
nymi nurtami protestantyzmu. Umozliwia to zachowanie jej teologicznego
charakteru i zwiazku z historia zbawienia, co z kolei pozwala okresli¢ ja jako
ortodoksyjna (w przeciwienstwie do réznych uje¢ liberalnych). Stad Biggar
opowiada sie za K. Barthem czy S. Hauerwasem, a dystansuje wobec — waz-
nych skadinagd — R. Bultmanna, P. Tillicha czy R. Niebuhra. Konieczne jest
wiec, by etyka (chrzescijaiiska) byta gleboko teologiczna, by z kolei teologia
byla biblijna, a przez to nie stracita wymiaru soteriologicznego, eschatolo-
gicznego oraz antropologicznego, co ostatecznie pozwoli, by sam Chrystus
byl wyznacznikiem dla ludzkiego postepowania zaréwno indywidualnego, jak
i spolecznego i koscielnego (s. 6-7).
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Biggar dostrzega analogie w rozwoju refleksji etycznej w réznych jej nur-
tach, jak dla przykladu koncepcje etyki autonomicznej z lat 70. (B. Schiiller,
J. Fuchs, R. McCormick) i pézniejsza wizje prawnonaturalna w ujeciu luteran-
skim (K.E. Logstrup, S. Andersen), do czego zreszta sam ma liczne zastrze-
zenia (s. 31nn). Te czy inne teorie etyczne, jak i cala chrzescijariska koncepcja
zycia moralnego ma zawsze wazne przeznaczenie spofeczne, obok oczywistego
znaczenia zbawczego. Jest to wiodaca mysl autora, ktéra wyraza sie juz w sa-
mym tytule tej ksigzki. Etycy chrzescijaniscy — a takimi sa poniekad wszyscy
chrzescijanie — maja powinno$¢ czynnego uczestnictwa w zyciu publicznym
i wplywania na realizacje wymagan zwiazanych z dobrami zycia spolecznego.
Nie chodzi tu tylko o kompetencje profesjonalnego etyka w rozeznawaniu
aspektow moralnych zjawisk spolecznych, ale bardziej jeszcze o swiadectwo
jego wiary w Boga, ktérego obecnos¢ jest nieodzowna dla prawdziwego do-
bra jednostki i spoleczenstwa (s. 48). W swoistym konteks$cie wspotczesnego
spoleczenstwa, czesto niechetnego czy obojetnego na religie, to swiadectwo
chrzescijanina oczywiscie bedzie sie¢ domagalo przedstawienia argumentéw
rozumowych, ale beda tez sytuacje, gdy ,chrzescijanin musi przesta¢ by¢ me-
drcem, a zacznie by¢ prorokiem” (s. 73). Argument teologiczny i konsekwentna
postawa chrze$cijaniska winny wiec mie¢ swoje miejsce w debacie publicznej,
chociaz zawsze w sobie wlasciwy sposdb.

Biggar wielokrotnie wyraza przekonanie, ze chrzescijanistwo — a wiec i Ko-
$ciél — nie stalo sie zbedne, bo trwa jego powolanie i obowigzek ,gloszenia
prawdy o Bogu w $wietle Jezusa Chrystusa i o ludzkim dobrym i ztym poste-
powaniu w $wietle tego Boga” (s. 107). Chrzescijanie zachowuja mocne prze-
konanie, ze tre$¢ ich wiary jest prawdziwa nie tylko dla nich jako wierzacych.
Nie moga zapominad, ze dzieki tadowi wpisanemu w nature ludzka i dziataniu
Ducha Chrystusowego réwniez inni, ludzie spoza kregu chrzescijan, zachowuja
wrazliwo$¢ moralng i zyja moralnie. Uczniowie Chrystusa maja uzbroic sie
w liczne cnoty — jak cierpliwo$¢, pokora, uleglos¢, wyrozumiato$é — by stale
uczy¢ sie wlasciwej postawy w rozmowie i zachowaniu na polu zycia spotecz-
nego. Troska o taka autentyczna obecnos¢ chrzescijan na polu wiary i moral-
nosci przenika cala ksiazke Biggara, za czym wydaje sie kry¢ fakt jej oparcia
na wspomnianych wykladach wygloszonych dla nowo powotanego osrodka,
promujacego teologiczne i etyczne zaangazowanie w zyciu publicznym. Dla
takiej postawy Biggar, odwolujac si¢ do $w. Tomasza z Akwinu i swojego ulu-
bionego Karla Bartha, tworzy swoiste okreslenie ,barthianskiego tomizmu’,
gdzie bedzie miejsce i dla wiernosci naturalnemu tadowi moralnemu, i dla
wrazliwo$ci na konkretne Chrystusowe wezwanie, niekiedy zmieniajace im-
plikacje niezmiennej natury ludzkiej (s. 109).

Niewielka, ale inspirujaca publikacja oksfordzkiego teologa moralisty Nige-
la Biggara zastuguje na uwazng lekture. Tym bardziej, ze obok swych waloréw
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tre$ciowych, charakteryzuje sie poprawnoscia formalng, fadnym stylem czy
bogata warstwa przypiséw. Wida¢ kompetentne zorientowanie autora w daw-
nej (np. Augustyn, Akwinata, M. Luter, R. Hooker) i obecnej (np. K. Barth,
R. Niebuhr, K. Rahner) literaturze teologiczno-etycznej i odwazne, takze kry-
tyczne sieganie do tych pism. Publikacja zawiera indeks osobowo-rzeczowy
(s. 121-124) oraz wykaz odnosnej literatury (s. 113-120). Lektura Behaving in
Public: How to Do Christian Ethics potwierdza, ze w osobie jej autora teolo-
giczne Srodowisko Uniwersytetu Oksfordzkiego znalazlo twérczego i zaanga-
zowanego naukowca, ktéremu zalezy na owocnej obecnosci chrzescijan we
wspolczesnym $wiecie.

Arcybiskup na trudne lata powojenne

Andrew Chandler, David Hein, Archbishop Fisher, 1945-1961: Church, State and
World, Farnham: Ashgate 2012, ss. VII+261.

To kolejna pozycja w nowej serii The Archbishops of Canterbury Se-
ries, wydawanej przez znane brytyjskie wydawnictwo Ashgate pod redakcja
A. Chandlera. W tym samym 2012 r. ukazaly si¢ tez dwa inne opracowania:
Archbishops Ralph d’Escures, William of Corbeil and Theobald of Bec: Heirs of
Anslem and Ancestors of Becket autorstwa J. Truax oraz biografia §w. Anzelma
jako Archbishop Anselm 1093-1109: Bec Missionary, Canterbury Primate, Pa-
triarch of Another World przygotowana przez S.N. Vaughn. Chandler wyklada
histori¢ na angielskim uniwersytecie w Chichester. Hein jest profesorem filozo-
fii i teologii w amerykanskim Hood College. Ta biografia abpa Fishera czerpie
duzo z wczesniejszego opracowania Heina pt. Geoffrey Fisher: The Archbishop
of Canterbury, 1945-1961 (Eugene: Pickwick Publications 2007), zostata jednak
powaznie przepracowana i jest wspolnym dzielem obu autoréw.

Geoffrey Francis Fisher (1887-1972) zostal mianowany 99. nastepca $w.
Augustyna z Canterbury przez premiera W. Churchilla u kresu II wojny $wiato-
wej (chociaz spodziewano sie raczej powolania 6wczesnego biskupa Chichester
G. Bella), a wiec w okresie szczegélnie trudnym. Wbrew do$¢ powszechnej
opinii historykéw, Chandler i Hein wyrazaja przekonanie, ze Fisher jako przy-
wddca anglikanizmu zastuguje na zdecydowanie wieksze dowartosciowanie. Po
przedstawieniu jego wczes$niejszej drogi zyciowej, zwlaszcza okresu biskupstwa
w Chester (1932-1939) i w Londynie przez caly okres wojny (1939-1945), auto-
rzy z oczywistych powodéw koncentruja sie na analizie jego dziatalnosci jako
arcybiskupa Canterbury, a tym samym Prymasa Catej Anglii. Mimo wyjatkowo
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trudnych okolicznosci powojennych, podjal sie reformy i swoistej modernizacji
Kosciota Anglii w wymiarze relacji z panstwem czy reformy anglikanskiego
prawa kanonicznego. Majac uznanie jako doswiadczony administrator, ktéry
pod wieloma wzgledami uporzadkowal diecezje londynska, postanowit pragma-
tycznie ,,uproscic to, co byto skomplikowane, znie$¢, co byto niekonieczne czy
niejasne, ulepszy¢, co bylo pozyteczne, ale si¢ rozpadalo czy byto w kiepskim
stanie, i mozliwie wobec wszystkiego stosowac jedna miare pokonujac podzialy
czy nieprawidlowosci” (s. 63). Od strony gospodarczej zwrécit uwage na przy-
ktad na szkolnictwo, uposazenie duchowienstwa czy budownictwo koscielne,
zwlaszcza na odbudowywanych po zniszczeniach wojennych i poszerzanych
obszarach miejskich. Chandler i Hein podkreslaja, ze Fisher mial coraz dojrzal-
sza $wiadomos¢ swej odpowiedzialnosci za cala Wspélnote Anglikanska, czemu
dawal wyraz przez wyjatkowe osobiste zaangazowanie. Odbyl dla przyktadu
szereg podroézy zagranicznych do réznych prowincji anglikanskich, w tym
w 1950 na Antypody (jako pierwszy w historii Arcybiskup Canterbury), do
Ameryki PIn., Afryki i Azji, co doprowadzifo m.in. do ustanowienia nowych
prowingji i nadato anglikanizmowi nowego ducha globalnej wspdlnoty. Zwotal
i przewodniczyt dwém konferencjom Lambeth (1948 i 1958), m.in. skutecznie
inicjujac program codziennej modlitwy anglikanéw na calym $wiecie, omawia-
jac istotne problemy Ko$ciola i §wiata czy zwolujac tzw. kongresy anglikanskie.
Owocem Lambeth Conference z 1958 byto m.in. zarekomendowanie powolania
do istnienia Anglican Consultative Council, ktéra ostatecznie ukonstytuowata
sie dopiero po konferencji w 1968, a miala na celu prowadzenie prac miedzy
konferencjami, nadajac im silniejszy charakter ciaglosci i stata sie waznym
instrumentem tacznosci caltej wspélnoty (por. s. 85).

Wobec powszechnego w $wiecie protestanckim po II wojnie §wiatowej
nowego poszukiwania drég do pojednania, Fisher coraz bardziej rozumiat
potrzebe zaangazowania ekumenicznego. To wtedy powotano do istnienia
Swiatowa Rade Koscioléw, w czym znaczaca role odegral poprzednik Fishe-
ra abp W. Temple. Anglikanizm zreszta juz wcze$niej opowiedzial sie jed-
noznacznie za ekumenizmem, zwlaszcza od Swiatowej Konferencji Misyjnej
w Edynburgu w 1910. Chandler i Hein zwracaja uwage zarazem, ze abp Fi-
sher nie uchodzil wcze$niej za szczegdlnie przekonanego zwolennika dialogu
ekumenicznego, ale wraz z przyjeciem urzedu duchowego zwierzchnika calej
Anglican Communion ta §wiadomos¢ stawala sie u niego coraz bardziej doj-
rzata. Symboliczne znaczenie mialo jego kazanie wygloszone w Cambridge
juz w 1946, gdy wezwal Wolne Koscioly i Church of England do osiggniecia
»pelnej komunii” Potwierdzita to réwniez jego obecnos$¢ na wielkim zgro-
madzeniu-konferencji ,,Chrystus nadzieja $wiata” w Evanston w 1954, gdzie
spotkali si¢ przedstawiciele 163 Koscioléw i réznych wspdlnot koscielnych
z 48 krajéw. Zaangazowal sie szczegélnie na rzecz dialogu z metodystami,
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prawostawnymi (mimo niepodzielania do$¢ czestej fascynacji prawostawiem
wérod anglikandw), a wyjatkowe znaczenie w relacji z katolikami miata jego
wizyta u papieza Jana XXIII 2 grudnia 1960. To tym bardziej godne uznania,
gdy sie pamieta o jego osobistych, wieloletnich uprzedzeniach w stosunku do
wszystkiego, co przychodzilo z Rzymu — do czego sam si¢ przyznawal. Byla
to pierwsza od 1397 wizyta arcybiskupa Canterbury w Watykanie, gdy byt
tam abp T. Arundel. Wta$nie w rozmowie z Janem XXIII Fisher na opisanie
zblizenia ekumenicznego uzyl okreslenia ,nie powrét’;, co wedlug niego miato
potem na stale wpisac sie¢ w papieska wizje ekumenizmu (por. s. 107).

Bedac sila rzeczy wiodaca postacia réwniez na forum politycznym i mie-
dzynarodowym, Fisher podejmowal rozmaite zagadnienia w relacji pan-
stwo—Koscidl. Jako Prymas Calej Anglii dokonal koronacji Elzbiety IT w 1952.
Zabieral réwniez glos wobec takich zjawisk w zyciu publicznym i $wiatowym,
jak zagrozenie nuklearne, kryzys sueski czy kwestia poludniowoafrykanska.
Gdy w 1961 ogloszono powstanie rasistowskiej RPA, przestata ona by¢ czton-
kiem Brytyjskiej Wspolnoty Narodéw, a tamtejsze Koscioly chrzescijanskie
zdystansowaly si¢ w stosunku do nowego uktadu politycznego. Po przejsciu
na emeryture Fisher dostal tytul szlachecki i odgrywat jeszcze pewna role
w zyciu publicznym, jakkolwiek ograniczona. Zmart 14 wrzes$nia 1972, mé-
wigc na tozu $mierci do swej zony, by mu nie przeszkadzata, bo ,jest zajety
umieraniem” (s. 145).

Chandler i Hein, oceniajac koscielna i publiczng dzialalno$¢ abpa Fishe-
ra, dostrzegaja wiele decyzji i faktéw godnych uznania i dowarto$ciowania,
zachowujac zarazem krytycyzm, gdzie to konieczne. Wyrazaja ostatecznie
przekonanie, ze Fisher jako przywddca anglikanéw przez kilkanascie powojen-
nych lat dobrze wpisal sie w angielska i anglikanska rzeczywisto$¢. Co pozwala
im na koniec stwierdzi¢: ,W epoce takich teologéw jak Austin Farrer i Eric
Mascall, poetéw jak T.S. Eliot i W.H. Auden, pisarzy jak Dorothy L. Sayers
i C.S. Lewis [...], wklad Fishera byl zaréwno godnym uwagi, jak i pozytecznym
uzupelnieniem” (s. 157).

Calos¢ recenzowanej publikacji uzupelnia suplement (s. 159-238), gdzie
mozna znalez¢ wybrane teksty i dokumenty Fishera, m.in. wazniejsze kazania
i przemoéwienia (w tym jego glo$ne kazanie z Cambridge w 1946 r., a takze
kazanie z koronacji Elzbiety II w 1952 r.), czy jego o§wiadczenia i wystapienia
na forum brytyjskiej Izby Lordéw na temat zagadnien prawno-moralnych, jak
sztuczne zaplodnienie, kara §mierci, prostytucja czy homoseksualizm. Autorzy
ksigzki zamiescili tez szczegélowy wykaz publikacji, wykorzystany w swojej
pracy, jak réwniez zawsze pozyteczny indeks osobowo-rzeczowy (s. 239-261).
Ksigzka Chandlera i Heina to publikacja starannie opracowana od strony for-
malnej, ale bardziej jeszcze cenna ze wzgledéw merytorycznych. Bedzie war-
tym uwagi odniesieniem dla wszystkich zainteresowanych nie tylko historia
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XX-wiecznego anglikanizmu, ale w ogdle historii chrzescijanstwa, a posrednio
i sytuacji politycznej $wiata, w trudnym okresie po II wojnie §wiatowe;j.

Swietoé¢ wedtug teologéw karolinskich

The Beauty of Holiness: The Caroline Divines and Their Writings, red. Benjamin Guyer,
London: Canterbury Press Norwich 2012, ss. X+220.

Okres karolinski w anglikanskiej teologii nie przestaje interesowac takze
wspolczesnych badaczy, ktérzy widza w nim zloty czas jej rozwoju i utrwa-
lania nowych ksztaltéw po zerwaniu z Rzymem w 1534 r. Wyjatkowo bogata
tworczos¢ dos¢ licznego grona wptywowych duchownych teologéw z czasu
rzadéw Karola I i Karola II w XVII w. na stale wpisala si¢ w dziedzictwo angli-
kanskiego chrzescijanistwa, zar6wno w obszarze zagadnien eklezjologicznych,
liturgicznych, jak i moralnych. Z wcze$niejszych opracowan tej twdrczosci
warto tu wspomnie¢ zwlaszcza dziela H.R. McAdoo (np. The Structure of
Caroline Moral Theology, London: Longmans, Green & Co. 1949; The Spirit
of Anglicanism: A Survey of Anglican Theological Method in the Seventeenth
Century, London: A&C Black 1965; The Eucharistic Theology of Jeremy Taylor
Today, Norwich: Canterbury Press 1988), ale takze .M. MacKenzie (God’s
Order and Natural Law: The Works of the Laudian Divines, Aldershot: Ash-
gate 2002) czy J.-L. Quantin (The Church of England and Christian Antiquity:
The Construction of Confessional Identity in the 17th Century, Oxford: Oxford
University Press 2009).

Benjamin Guyer jest amerykanskim anglikaninem, absolwentem studiéw
historycznych na University of Kansas, gdzie obecnie przygotowuje rozprawe
doktorska. Bardzo aktywny w Kosciele episkopalnym USA jako zaangazowany
chrzescijanin, czesto publikuje réwniez na takich internetowych stronach, jak
www.conciliaranglican.com czy www.livingchurch.org. Niedawno zredagowat
i wydal ciekawy zbidr esejéw teologicznych pt. Pro communione: Theologi-
cal Essays on the Anglican Covenant (Eugene: Pickwick Publications 2012).
Recenzowany tu zbiér wybranych, réznorodnych tekstéw z analizowanego
okresu XVII w. ma charakter nowego wprowadzenia do teologicznej twor-
czosci karolinskiej, ktérej wedlug Guyera nie nalezy postrzega¢ — wbrew dos¢
powszechnemu przekonaniu — jako w dominujacy sposéb anglokatolickiej.
Dlatego The Beauty of Holiness ma by¢ ,,odzyskaniem, nowym przedstawieniem
zapomnianych, a nawet porzuconych autoréw i spraw’, dzieki czemu ,angli-
kanie beda lepiej przygotowani, by zrozumie¢ nie tylko swoja przeszlos¢, ale
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i terazniejszos¢” (s. 2). Potwierdza to charakterystyczne dla Church of England
odwolywanie sie do historii w poszukiwaniu wlasnej tozsamosci.

Glebsze zrozumienie twdérczosci karolinskiej domaga sie dostrzezenia calej
zlozonosci sytuacji politycznej i spotecznej, czego Guyer jest w pelni §wiadomy.
Stad sam w do$¢ szczegétowy sposéb przedstawia wazniejsze okoliczno$ci, wy-
jasniajace skomplikowanie, a nawet dramatyzm sytuacji monarchii angielskiej
w kontekscie angielskiej wojny domowej z XVII w. (por. s. 11-20). Wskazuje tez
na podstawowe zalozenia i charakterystyczne przestanki teologii karolinskiej,
wérod ktorych wymienia m.in. humanizm, metode scholastyczna (widoczna
zwlaszcza u J. Taylora i R. Sandersona), powszechnos$¢ typologii biblijnej i ra-
cjonalizm. Wedlug Guyera ta nowa, z zalozenia bardziej wyczerpujaca analiza
anglikanskiej teologii z czaséw Karola I i Karola II, odwoluje si¢ do Zrédet nie
tylko angielskich, ale takze walijskich, szkockich i irlandzkich, a zarazem bierze
pod uwage pisma popularne, a nie tylko $ci$le teologiczne czy koscielne, oraz
te, ktérych autorami sg osoby $wieckie. Autor ma nadzieje, Ze w ten sposob uda
mu sie ,podwazy¢ przynajmniej niektére z mniej trwalych zalozen na temat
historycznego rozwoju anglikanizmu” (s. 26). Wida¢ wiec, ze mlody amery-
kanski teolog jako redaktor tej ksiazki zamierza w ambitny sposéb nakresli¢
6wczesne dzieje Church of England w ich wielu aspektach, a nie jedynie opisac
okreslone pisma czy wizje poszczegélnych karolinskich teologéw.

Liczne teksty zaréwno pierwszych dziesigcioleci anglikanizmu, jak i zto-
tego okresu karoliniskiego podejmowaly problematyke liturgiczna jako wazna
dla okreslenia odrebnosci Church of England. Guyer przywoluje tu wlasnie
takie dokumenty, ktére podkreslaja znaczenie poboznosci liturgicznej (jak
J. Buckeridge’a A Discourse concerning Kneeling at the Communion z 1617;
s. 27-30), czy wlasciwe przyjmowanie Komunii $w. (np. kazanie W. Beverid-
ge’a A Sermon concerning the Excellency and Usefulness of the Common Pray-
er z 1682; s. 128-130). Tematyka eucharystyczna nalezala w tamtym okresie
do uprzywilejowanych, stad recenzowana ksigzka przywoluje jeszcze inne jej
przyktady, gdzie ttumaczy sie do$¢ szczeg6towo, co nalezy czyni¢ przed i po
przyjeciu Komunii (np. The Whole Duty of Man R. Allestree z 1659; s. 130-133).
Anglikanizm zachowal, jakkolwiek zmodyfikowany, rok liturgiczny, co doma-
galo sie pouczania i wychowania do jego zachowywania, obchodzenia okreséw
liturgicznych i $wietowania niedzieli i r6znych uroczystosci (o czym pisal np.
A. Sparrow w A Rationale upon the Book of Common Prayer of the Church
of England z 1657; s. 137-139). Guyer cytuje tez niektore wiersze szczegdlnie
znanego religijnego poety metafizycznego G. Herberta, na przyklad na Wielki
Post czy Zestanie Ducha Swietego, do dzisiaj cenione i uzywane w ksiegach
liturgicznych, w tym w brewiarzu (s. 143-145, 146-147), takze w kontekscie
6wczesnych anglikanskich kontrowersji co do obchodéw Bozego Narodzenia
(s. 81-82) czy inne (s. 120, 123, 144-147). Poprzez kolejne modyfikacje Book of
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Common Prayer ,madro$¢ Kosciota Anglii” miala na celu zachowanie $rodka
(via media) miedzy skrajno$ciami rygoryzmu i laksyzmu (Preface, The Book
of Common Prayer z 1662; s. 104).

Poczatkowe zbiory przywolywanych tekstéw dotycza waznych wydarzen
historycznych omawianego okresu dziejéow Anglii i jej Kosciota. Dla zycia
koscielnego specjalne znaczenie mialy powstajace kanony koscielne. War-
to zauwazy¢, ze dokonywato sie to réwnolegle w réznych kontekstach po-
litycznych — angielskim, szkockim i irlandzkim (s. 47-50). Podobnie dzialo
sie w przypadku wielokrotnie modyfikowanej ksiegi modlitwy (The Book of
Common Prayer), czyli anglikariskiego mszatu. Wzajemne angielskie i szkockie
wplywy sa szczegélnie warte zauwazenia, z oczywistym podkresleniem wio-
dacej roli T. Cranmera. Cytowane tu teksty odnosza si¢ zwlaszcza do samego
znaczenia ksiegi, jak i epiklezy, ktéra zaczerpnieta z ksiegi szkockiej, ,zostala
w 1549 r. wlaczona do [angielskiej] Ksiegi Modlitwy, ale usunieta przy pdz-
niejszych zmianach” (s. 52). Nie zabraklo dokumentéw zwiazanych z wojna
domowa, w wyniku ktérej obalono monarchie i doprowadzono do $ciecia
Karola I w 1649 r. Krdl w ostatniej mowie bronil swojej niewinno$ci, uwazat
sie za ,dobrego chrzescijanina’, ktéry ,przebaczyt calemu $wiatu, a szczegol-
nie tym, ktérzy doprowadzili do jego $mierci” i modlit sie ,do Boga, by im
przebaczyl” (Reliquiae Sacrae Carolinae z 1650; s. 62). Guyer przypomina
tez kolejne dokumenty, ktére ttumaczg, jak Karol I zostal p6zniej uznany za
meczennika i wpisany do anglikanskiego matryrologium. Pojawilo sie nawet
wiele opowiesci o cudach zdzialanych dzieki relikwiom po zabitym wladcy, jak
np. chusteczka ,zanurzona w krwi krélewskiej w dniu jego $ciecia’; ktéra po
dotknigciu oczu pewnej chorej z Londynu, ,,z opatrznosci Niebios przywrdcita
jej wzrok, uczynila (tak) krzepka i silng, ze mogla robi¢ wiele rzeczy w domu
i poza domem” (A Miracle of Miracles z 1649; s. 72). Ciekawe, ze szybko roz-
wijajacy sie kult zabitego kréla opieral si¢ na podkreslaniu podobienstw miedzy
jego $miercia a $miercig Jezusa Chrystusa: ,nasz Zbawiciel zostal zabity: nasz
Wtadca takze, dokladnie o tej samej godzinie dnia; bo nasz Zbawiciel oddatl
ducha o dziewiatej godzinie, ktéra dla nas jest trzecia godzina po potudniu:
ta sama godzina przerwala zycie naszego Wtadcy i szczescie trzech Krolestw”
(The Life and Death of King Charles the Martyr, Paralleld with our Saviour in
all his Sufferings z 1649; s. 74).

Anglikanizm, wbrew tendencjom skrajnie purytanskim, zachowat koscielny
urzad biskupa, ktéry wywodzi sie od samego Chrystusa i podkres$la w nim
ciaglos$¢ postugi Apostolow. Jednoznacznie §wiadcza o tym teksty nowotesta-
mentalne, zwlaszcza liczne fragmenty listow §w. Pawla. Zarazem anglikanizm
odrzuca wyjatkowos¢ roli biskupa Rzymu, Chrystus bowiem ,wybral dwunastu
Apostoléw, ktérym powierzyl ten urzad’, nie ,jednemu Biskupowi w Miescie
Rzym, ale jednemu w kazdym mie$cie’, jak twierdzit J. Sudbury w kazaniu
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A Sermon Preached at the Consecration of the Right Reverend Fathers in God
w 1660 (s. 97-98).

Obok rozbudowanych, dojrzatych wyktadéw z teologii i etyki chrzescijan-
skiej, twérczo$¢ karolinska obfitowala réwniez w literature dewocyjna, ktéra
pozostata w uzyciu przez kolejne stulecia. Guyer stusznie wskazuje szczegdlnie
na dwa zbiory takich tekstow o charakterze modlitewnym: Private Devotions
J. Cosina oraz Preces Privatae L. Andrewesa. Takie modlitewniki byty bardzo
praktyczne, ale zawieraly tez w sobie dojrzale tresci teologiczne, czesto z od-
wolaniami do chrzescijaniskiej tradycji, zwlaszcza ojcéw Kosciota. Ponadto
pisma karolifiskie mialy nierzadko charakter poetycki, co mozna nazwacé ,teo-
logia poetyckiego natchnienia [...], w ktdrej chrzescijanski poeta przywotywat
pomocy Ducha Swietego” (s. 119). Obok wspomnianego Herberta, do grona
przedstawicieli poezji metafizycznej nalezeli m.in. H. Vaughan, R. Crashaw
czy G. Sandys.

Interesujace, ze Guyer zauwaza, jak wéréd XVII-wiecznych autoréw ro-
dzila sie nowozytna nauka, czego zrédtem byl zachwyt i zdumienie nad catym
stworzeniem. Warte dostrzezenia s3 w tym kontekscie medytacje T. Browne'a,
ktéry pisat o dwoch ksiegach, z ktérych powstaje jego teologia: ,jedna to ksie-
ga napisana przez Boga, druga Jego stugi Natury, ten powszechny i publiczny
manuskrypt, otwarty przed oczami wszystkich, ktérzy nigdy nie zobaczyli
Go w pierwszej, odkryli Go w drugiej” (Religio Medici z 1642; s. 153). Innym
dzielem o takim znaczeniu jest dialog I. Waltona wzorowany na dialogach pla-
toniskich. Walton daje tu nawet prébke etyki ochrony srodowiska, na przyktad
gdy tlumaczy, ze ,tapanie ryb w czasie tarta mozna nazwac czynem przeciwko
naturze; jest to jak tapanie matki w gniezdzie, gdy wysiaduje mlode: to grzech
przeciwko naturze, tak ze Wszechmogacy Bég uczynit takie prawo przeciwko
temu w prawie lewirackim” (7he Compleat Angler z 1676; s. 156). W pismach
karolinskich nauka w sensie nowozytnym, zwracajaca si¢ ku poznaniu $wiata
przyrody, zwana byta niekiedy ,nowa filozofig’, ale jak ,stara filozofia” zacho-
wywala respekt dla §wiata jako dzieta Bozego. Podkresla sie, ze w poznaniu
naukowym i eksperymentach nie ma nic szkodliwego dla nauki Bozej, zawartej
w Ewangelii (por. T. Spart, The History of the Royal Society of London z 1667;
s. 164-165).

Obszernym i waznym tematem tworczosci karolinskiej byta problematyka
moralnos$ci chrzescijanskiej. To wtedy doszlo do usamodzielnienia sie teolo-
gii moralnej w tradycji anglikanskiej, a do najwazniejszych moralistéw tego
okresu nalezeli do dzisiaj studiowani J. Taylor i R. Sanderson. Guyer stusznie
zwraca uwage na ich dziela o sumieniu (np. Ten Lectures of the Obligation
of Human Conscience Sandersona z 1647 oraz Ductor Dubitantium Taylora
z 1660; s. 169-172). Ta tradycja teologicznomoralna, wbrew skrajnym tezom
reformacji, zachowujac priorytet Pisma $w., nie negowala poznania prawdy za
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pomoca rozumu, a wiec i znaczenia naturalnego prawa moralnego. Chrystus
bowiem rzeczywiscie ,przyniést na $wiat wieksze Swiatlo, ale wcale nie chciat
przez to wygasic¢ niczego ze $wiatla naturalnego, ktére Bég zapalil w naszych
duszach” — jak pisat R. Allestree w The Whole Duty of Man; s. 167). W réznych
pismach karolinskich da sie takze znalez¢ bardzo wiele pouczen, rozwazan
czy modlitw, odnoszacych sie¢ do rozmaitych sytuacji zyciowych, szczegdlnie
trudnych, gdzie czlowiek bardziej niz kiedykolwiek uswiadamia sobie swoja
kruchos¢ i szuka pomocy u Boga. Wybér takich tekstéw Guyer zamiescit
w ostatnim rozdziale swojego opracowania (por. s. 203-214).

Wobec nadal ksztaltujacych sie w XVII wieku swoistych relacji miedzy
Kosciotem a panstwem angielskim, w pismach autoréw karolinskich takie
zagadnienia, jak panstwo, Kosciol, pokdj i prawo czesto zajmowaly centralne
miejsce. Jest tam wiele odniesien biblijnych, na przyktad do miasta Jeruzalem
jako wzoru dla panstwa, gdzie z kolei $wiatynia jawi sie jako typ Kosciota.
Szczegdlnie charakterystycznym przykladem takiego politycznego zastoso-
wania poje¢ biblijnych dla uwierzytelnienia zwiazku panstwa i Kosciota byty
kazania arcybiskupa Canterbury W. Lauda, gdzie uczyl, ze ,Kosciét moze
istnie¢ tylko w panstwie [...], a Wspdlnota [panstwo] nie moze rozkwitnac¢ bez
Kosciota” (First Sermon z 1625; s. 180). W takim kontek$cie dojrzewala takze
teologiczna wizja Kos$ciola, gdzie anglikanie definiowali si¢ w relacji z jednej
strony do Ko$ciota rzymskokatolickiego, a z drugiej strony do réznych tradycji
zrodzonych po reformacji, zwlaszcza luteranskiej i kalwinskiej. Guyer przytacza
szczeg6lowy wykaz tez wiary anglikanskiej sporzadzony przez J. Cosina, bisku-
pa Durham, gdzie da sie wskaza¢ na to, co faczy Church of England z Church
of Rome i Kosciolami reformowanymi oraz na to, co anglikanéw odréznia od
innych chrzescijan (s. 192-197).

Recenzowany tu wyboér rozmaitych tekstéw pochodzacych od duchow-
nych karolinskich, opracowany i opatrzony komentarzami przez Guyera, to
szczegblnie pozyteczne opracowanie. Daje ono wszechstronny wglad w an-
glikanskie pismiennictwo zlotego okresu kilku dziesigcioleci XVII wieku, gdy
rzeczywisto$¢ anglikanska osiagneta juz pewien jednoznaczny ksztalt, ale nadal
podlegala réznym zmianom i wplywom, tak zewnetrznym, jak i wewnetrznym.
Starannie dobrane fragmenty zaréwno potwierdzaja znane juz rozeznanie co
do tresci i charakteru twérczosci karoliniskiej, jak i odstaniaja nowe, czesto
niezauwazane tresci, inspiracje i wskazania. Nie bez powodu mozna dzieki tej
ksiazce odczyta¢ u Guyera taka mysl, ze twdrczo$¢ karolinska ma swoja wartosc¢
nie (tylko) jako swiadectwo bogatej historii, ale raczej dzieki jej aktualnosci.
Stad tytulowe ,piekno $wietosci’, na stale wpisane w zycie chrzescijanskie,
nalezy widzie¢ takze jako ciagle zobowigzanie. Pewnie dlatego na zakornczenie
swojego opracowania Guyer wybral fragment z Izaaka Waltona tlumaczacego,
ze ,te wersy sa godne zachowania w pamieci przez kazdego czlowieka’, na
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wzdr Sokratesa, ktoéry uczyl, ze jego uczniowie ,nie powinni mysle¢, ze zostana
uczczeni przez fakt bycia filozofami, ale raczej uczcza filozofie przez swoje
cnotliwe zycie” (The Compleat Angler z 1676; s. 215). The Beauty of Holiness
to cenny zbiér dawnych tekstéw, ktére mimo uptywu wiekéw moga nadal
prowadzi¢ ludzi ku Bogu drogami chrzescijanskiej §wietosci.

Koscidt jako otwarte Ciato Chrystusa

The Open Body: Essays in Anglican Ecclesiology, red. Zachary Guiliano, Charles
M. Stang, New York: Peter Lang 2012, ss. XI+261.

Eklezjologia nalezala zawsze do podstawowych zagadnien teologicznych,
a zarazem nierzadko budzacych kontrowersje. Ujawnia sie to szczegdlnie
w kontekscie ekumenicznym, gdzie poszczegélni teologowie czy cale wyzna-
nia wyrazaja swoja tozsamos¢, odnoszac sie do innych uje¢ teologii Kosciota.
The Open Body to praca zbiorowa, ktéra ukazala si¢ jako czwarty tom z nowej
serii Studies in Episcopal and Anglican Theology, redagowanej przez C.K. Ro-
bertsona, wydawanej przez wydawnictwo Peter Lang. W serii tej ukazaly sie
m.in. F. Quinn, Welcoming the Interfaith Future (2012); B. Thomas, An Anglican
Hermeneutic of the Transfiguration (2013) oraz B. Evans-Hills, M. Rusk, En-
gaging Islam from a Christian Perspective (2015). Jak sam tytul serii sugeruje,
publikacje te, jak i sama praca The Open Body, koncentruja sie na teologii
anglikanskiej, w tym episkopalnej, siegajac jednoczesénie do innych nurtéw
i tradycji chrzescijanskich. Recenzowana ksigzka jest zbiorem kilkunastu arty-
kutéw z zakresu eklezjologii, wygloszonych wcze$niej na konferencji pod tym
samym tytulem w Harvard Divinity School w kwietniu 2011 r. Redaktorzy tego
tomu, Z. Guiliano i C.M. Stang, sa zwigzani ze §rodowiskiem teologicznym
Uniwersytetu Harwardzkiego. Guiliano przygotowuje zarazem prace doktorska
na Uniwersytecie w Cambridge, natomiast Stang wyklada historie i teologie
starozytnosci chrzes$cijaiiskiej w Harvard Divinity School (wydal m.in. Apo-
phasis and Pseudonymity in Dionysius the Areopagite: ‘No Longer I’, Oxford:
Oxford University Press 2012).

Historyczny kontekst recenzowanej anglikanskiej wizji eklezjologicznej
wyznaczaja decyzje i wydarzenia z pierwszej dekady XXI w., gdy w USA i Ka-
nadzie doszlo do oficjalnej akceptacji zachowarn i zwigzkéw homoseksualnych
poprzez konkretne akty liturgiczne. Niezgoda na to ze strony duzej liczby
biskupow anglikanskich na §wiecie ujawnita gleboki, istniejacy do dzisiaj, po-
dzial w Anglican Communion. Guiliano i Stang dostrzegaja w tym wyrazny
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kryzys teologii i Ko$ciota, tym bardziej ze obecne wérdd anglikanéw dyskusje
koncentruja sie gtéwnie na administracji i zarzadzaniu wspélnota w stanie
jej rozbicia, a nie podejmuja wysitku teologicznego zrozumienia tych kontro-
wersji i ich przyczyn. Wedlug redaktoréw tej pracy zbiorowej chodzi o dwa
zagadnienia fundamentalne (por. s. 2-3) — najpierw o teologiczna antropologie
(»teologie istoty ludzkiej”), a nastepnie o eklezjologie (,nature Kosciota [jako
takiego] i naszego Kosciola”). Tylko w ten sposéb anglikanie moga stawi¢ czota
sytuacji, ktéra wedlug niektdérych jest najpowazniejszym kryzysem swiatowe-
go anglikanizmu od péttora wieku. The Open Body nalezy wiec widzie¢ jako
prébe zaradzenia tym brakom. Przywolujac Pawtowa wizje Koéciota jako Ciala
Chrystusa (por. 1 Kor 12,12nn), ksigzka ta stawia akcent na jego otwartos¢,
gloszac koncepcje tzw. eklezjologii otwartej.

Kilkanascie esejéw teologicznych, skladajacych sie na calo$¢ The Open
Body, zostalo uporzadkowanych w pie¢ grup — od ukazania, jak ksztaltuje
sie Kosciol jako ,otwarte Cialo’, przez jego zarzadzanie, teologie, tozsamo$¢
az po wybrane aspekty praktyczne. Autorami tych szkicow sa anglikanscy
teologowie, historycy, duchowni oraz kilku doktorantéw z réznych osrodkéw
amerykanskiego Kosciota episkopalnego. M. Jordan i R. Valantasis szkicuja
w dwdch pierwszych artykulach, w jaki sposob wspdélnota koscielna winna by¢
postrzegana jako ,otwarta” W swoim tekscie, majacym charakter swego rodzaju
medytacji, Jordan, profesor z Waszyngtonu, na bazie trzech wybranych poje¢
(formacja, wygnanie i spotkanie) ttumaczy, jak przywolywanie réznych trady-
¢ji w ksztalceniu (na przykltad w seminariach teologicznych, katolickich czy
anglikanskich) pomaga zrozumie¢ zywa rzeczywistos¢ chrzescijanistwa w jego
wielu nurtach. Pozwala mu to na twierdzenie, ze skoro ,Kos$ciol jest otwartym
cialem’, to trzeba ,by¢ przygotowanym na spotkanie z Bogiem, ktéry nigdy nie
zamyka sie w granicach kosciotéw” (s. 28). To, czesto jakby wymuszane, pod-
kreslanie Ko$ciota jako otwartego znajduje tu nawet takie sugestie, ze Kosciét
episkopalny (anglikanski) w USA jest az tak ,otwarty’, ze ,wprowadzil w Zycie
i zrealizowal” wszystkie ,wazniejsze teologiczne i liturgiczne zmiany przewi-
dywane i promulgowane przez II Sobdr Watykanski’, dzieki czemu Ko$ciét ten
»urzeczywistnil pragnienie Papieza Jana XXIII, by otworzy¢ drzwi Kosciola
na tajemnicze dzialanie Ducha Swietego” (s. 33). W tym kontekscie swoiste
i czesto problematyczne rozumowanie prowadzi Valantasisa do tezy, ze skoro
»roznorodnos¢ objawia Boga’, to nalezy przyja¢, ze rozmaite réznorodnosci
(takze zwigzane z tzw. preferencjami seksualnymi) winny by¢ widziane nie jako
przeszkoda, ale raczej jako ,pewna droga do poznania Boga” (s. 44).

Swoiste rozumienie owartosci Kosciota, obejmujacej jego gotowos¢ do
akceptacji réoznych nowych form, przekonan czy zachowan, takze tych w ob-
szarze ludzkiej seksualnosci, wydaje sie wyrasta¢ z problematycznych sformu-
fowan redaktoréw tomu, dla ktérych Kosciét jako Ciato (Chrystusa) musi by¢
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»Z koniecznosci otwarty — otwarty na $wiat, z ktérego czerpie swéj pokarm”
(s. 3). Postrzeganie $wiata jako zrédta ,pokarmu dla Kosciota” budzi powazne
watpliwosci. Postawienie takiego akcentu czyni Kosciét w istocie bezradnym
wobec wplywéw $wiata i jego rozmaitych idei czy koncepcji. Ponadto, w sposéb
poniekad typowy dla anglikanizmu, autorzy ci zastrzegaja sie, ze ich nacisk
na konieczno$¢ refleksji eklezjologicznej nie oznacza, ze ma ona te eklezjo-
logie okresli¢ czy zdefiniowac (s. 4). Mozna by wiec zapyta¢ — po co wiec ta
debata? Dokonujac swoistej interpretacji tekstow biblijnych, odwotuja sie oni
do otwartych ran Chrystusa, ktére pokazal uczniom po zmartwychwstaniu.
Mialoby to wskazywaé na potrzebe otwarcia si¢ Kosciota—Ciala na wzér sa-
mego Chrystusa, zawsze otwartego ,dla nas i dla innych” (s. 5).

W glebsze odczytanie teologii Kosciota jako ,otwartego Ciala” wpisuje
sie nieco odmienny esej C. Stanga, ktéry koncentruje sie na zagadnieniu ko-
$cielnej hierarchii, siegajac zwlaszcza do pism Pseudo-Dionizego Areopagity
i Maksyma Wyznawcy. Biorac pod uwage cala rzeczywistos¢ Koéciota tu i te-
raz, widzialna i niedoskonaly, nalezy stwierdzi¢, ze ,my jeszcze nie jesteSmy
Cialem Chrystusa’, bo ,nie jestesmy jeszcze tam, Ko$cidl jeszcze nie jest tam”.
Dlatego nie wolno pomyli¢ ,tutaj z tam, tego Kosciofa z tamtym Kosciotem,
tej hierarchii z tamtym otwartym Ciatem” (s. 122). Z tytulowa ,otwartoscig”
Kosciota jako Ciata Chrystusa anglikanie maja swoisty problem od sprawy
Gene’a Robinsona, czynnego homoseksualisty, ktérego grupa amerykanskich
biskupéw episkopalnych wyswiecila na biskupa, czego skutkiem byl powazny
i nadal trwajacy podzial swiatowej Wspdlnoty Anglikanskiej. Uwage okolicz-
nosciom tej sprawy poswieca w swoim tekscie C. Partridge, by ukaza¢ mean-
dry anglikanskiej eklezjologii (por. s. 125-149). Odwoluje si¢ szczegélnie do
wypowiedzi K.J. Schori, ktéra do niedawna byta biskupem przewodniczacym
(prymasem) Kos$ciola episkopalnego w USA. Wedlug Stanga dwuznacznos$¢ tej
wizji KosSciota, w przeszlosci i wspoélczesnie, ma swoje korzenie w nieustannym
poszukiwaniu swego miejsca miedzy dwiema skrajnosciami — reformowana
(kalwiniska) z jednej strony i katolicka (rzymska) z drugiej strony. Niejako
w tym duchu Schori opowiedziala sie za konsekracja Robinsona, a jednoczes$nie
wezwala do wstrzymania sie od kolejnych takich aktow.

Tozsamo$¢ w kontekscie otwartego Kosciola to jeszcze jedno zagadnienie
podjete w The Open Body. Poniewaz wlasna tozsamos$¢ ujawnia sie szczegélnie
w bliskim spotkaniu z inng rzeczywistoscia, C.D. Yarbrough pyta o tozsamos¢,
biorac pod uwage coraz bardziej wspdlczesnie uswiadamiany pluralizm re-
ligijny. Chrzescijanstwo, w tym anglikanizm czy amerykanski episkopalizm,
jest $wiadome swego misyjnego ukierunkowania. Chodzi wiec o gloszenie
Ewangelii, by przybywalo chrzescijan, ale zarazem, jak pisze Yarbrough, ,chce-
my nawigza¢ dialog z ludZmi réznych tradycji religijnych, ktérego celem nie
jest nawracanie” (s. 154). Dla lepszego zrozumienia wzajemnej relacji misji

287



288

SZKICE ANGLIKANISKIE

i dialogu, a jednoczesnie swiadomosci wlasnej tozsamosci, analizuje si¢ tu
kilka waznych, cho¢ nie zawsze oficjalnych dokumentéw réznych gremiow
anglikanskich. Programowa dla The Open Body otwarto$¢ prowadzi autora do
przekonania, ze inkulturacja bazujaca na teologii inkarnacyjnej domaga sie,
by nie tyle nawraca¢ innych, ile raczej spotyka¢, nawigzywaé¢ wiezy i stucha¢
zawsze ,na bazie milosci” Albowiem ,nasza motywacja na rzecz spotkania
musi urzeczywistnia¢ mito$¢, ktéra poznaliSmy w Chrystusie, gdy nawiazujemy
relacje z partnerami dialogu w naszym miejscu i czasie w historii” (s. 167).
Z kolei L.M. Wills anglikariska tozsamos$¢ probuje ukaza¢ w odniesieniu do
tozsamosci zydowskiej, co pozwala mu ostatecznie podkresli¢ wielowymia-
rowos¢ anglikanskiej egzystencji. Stad do elementéw tej tozsamosci zalicza
takie pojecia czy metafory, jak etnicznos¢, cialo, wspdlnota (§wietego) tekstu,
Eucharystia, Kosciol czy sieci (np. wspodlnota jako sie¢). Nie ma wiec jednego
modelu dla wyrazenia anglikanskiej tozsamosci, ,anglikanska tradycja ma ich
wiele” (s. 179).

R. Tobin w swoim artykule o profilu historycznym analizuje obecny stan
napietych relacji miedzy Kosciolem Anglii a Ko$ciotem episkopalnym zwlaszcza
od XVIII w. Analogie do najnowszych podzialéw swiatowego anglikanizmu
mozna bowiem znalez¢ na przelomie XVIII i XIX w., gdy na przyktad konse-
kracje biskupie w USA przez kilkadziesiat lat nie byly uznawane przez strone
angielska. Dopiero pierwsza konferencja Lambeth w 1867 r. data poczatek
wiekszej $wiadomosci facznosci wéréd anglikanéw angielskich i amerykanskich,
co nabralo tez wymiaréw $wiatowych. Wspélczesny anglikanizm wydaje si¢ by¢
coraz bardziej zmuszony do stawienia czola powaznemu kryzysowi jednosci
Anglican Communion, ktéry uwyraznil si¢ na spotkaniu w Dar es Salaam
w 2007 r. Prymasi siedmiu prowincji anglikanskich odméwili wtedy przy-
stapienia do wspdlnoty stolu eucharystycznego z prymasem amerykanskiego
Episcopal Church K.J. Schori. Anglikanie sa coraz bardziej §wiadomi, ze ich
czesto bezkrytyczna otwarto$¢ na wielokulturowe wplywy plynace ze $wiata
prowadzi do glebokiego réznicowania si¢ wewnetrznego. W efekcie staje sie
niejasne, co stanowi o anglikanskiej tozsamosci i facznos$ci anglikanizmu w wy-
miarze globalnym. Tobin zwraca uwage, ze potwierdza to krytyczne przyjecie
tzw. przymierza anglikanskiego, ktére mialo by¢ nowym narzedziem jednosci,
a zostalo odrzucone przez wiele diecezji, nawet w samej Anglii. Réwnoczesnie
coraz bardziej okazuje sie, ze anglikanscy ,duchowni i $wieccy nie widza po-
trzeby wiekszej centralizacji wladz Wspdlnoty, za czym opowiedzieli sie ich
biskupi” (s. 57). Innym znakiem postepujacej fragmentaryzacji anglikanizmu,
nie tylko w Ameryce Pdétnocnej, sa zmiany w administracji koscielnej i zakresie
wladzy. Daja temu wyraz tzw. anglikanskie konstytucje z ostatnich dwéch de-
kad, ktére zmieniaja dotychczasowe, tradycyjne relacje wladzy i przetozenstwa.
Jako przykiad C. Ashley podaje trzy takie nowo powolane struktury: Kosciét
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Anglikanski w Aoteoroa, Nowej Zelandii i Polinezji (powstaly z wczesniejszej
prowincji Nowej Zelandii), Ko$ciél Anglikanski Péinocnej Ameryki (ktory
w 2008 r. oddzielit si¢ od Ko$ciola episkopalnego w USA) oraz Ordynariat
Personalny Matki Bozej z Walsingham (ktdry jest katolicka diecezja personalna
dla angielskich anglikanéw, wstepujacych do Kosciota katolickiego). Podmioty
te w réoznym stopniu trwaja w anglikanskiej tradycji i rézny jest ich status
prawny: pierwsza nalezy formalnie do Anglican Communion, druga si¢ o to
stara, a trzecia jest struktura nalezaca w pelni do Kosciola katolickiego. Ashley
podkresla, ze anglikanizm musi ,cala te réznorodnos¢ potraktowaé powaz-
nie” (s. 65). Wobec narastajacej réznorodnosci kulturowej i réznych trendéw
wewnatrz samego Kosciola, B.J. King przywotuje przyktad anglikanskiego bi-
skupa Ch. Gore’a, twércy tzw. liberalnego katolicyzmu anglikanskiego, ktéry
nawiazujac czesto do Ojcow Kosciola glosil zasade ,zgodnego swiadectwa’”.
Mialoby to zapobiec tendencji do ,,odebrania odpowiedzialnosci [za Kosciél]
duchowienstwu i §wieckim” i ,zlozeniu wladzy wylacznie w rekach biskupow”
(s. 96). Nie wiadomo jednak, w jaka strone pojdzie Church of England.

Dwa ostatnie eseje recenzowanej ksiazki pokazuja praktyczne, niedawne
przejawy ,otwartosci anglikanskiej” w sferze niejako pozakoscielnej, spotecznej
czy politycznej. Przykladem tego jest ruch ,Occupy Wall Street” w jego réznych
wersjach czy ,Kapelani protestu”. Zjawisko ,Occupy” nie bylo w swym zaloze-
niu czyms religijnym, ale ludzie w nim uczestniczagcy w pewnym momencie
zaczeli uzywac teologicznych argumentéw i zwracac sie¢ do Kosciota z prosba
o udzielenie miejsca dla swej dziatalnosci (np. w Nowym Jorku, Londynie czy
Toronto). Jak zwraca uwage M. Egerstrom, prowadzilo to do réznych deklaracji
i otwarcia si¢ na chrzescijaristwo nawet wsrod niewierzacych uczestnikéw tych
ruchéw, az po tweety typu: ,Ja nie jestem chrzescijaninem, ale..” czy ,Kapelani
protestu to najbardziej chrzescijanscy chrzescijanie, jacy kiedykolwiek poszli
za Chrystusem” (s. 197). Autorka zauwaza zarazem, ze Ko$ciol episkopalny
mial z tym problem i nie zawsze zdawal egzamin, gdy na przyklad protestujacy
uczestnicy tego ruchu ,zaczeli cytowaé Pismo $wiete, a proboszczowie i bi-
skupi cytowali prawo” (s. 205). W ostatnim eseju E. Anderson usituje dostrzec
religijne, a nawet teologiczne znaczenie internetu i rodzacych sie dzieki niemu
kontaktéw miedzyludzkich, poréwnujac to do dawnej chrzescijanskiej praktyki
pisania listow, np. wsréd Ojcéw kapadockich. W tych listach dochodzito do
nawiazania rzeczywistych ,relacji miedzy korespondentami’; gdyz list stawal sie
»prawdziwym objawieniem nieobecnej osoby” (s. 226). Ojcowie mieli jednak
swiadomos¢, ze listy nie moga zastapi¢ osobistego spotkania. Internet w swej
funkcji religijnej ,daje chrzescijanom mozliwo$¢ obecnosci ze soba mimo
geograficznego oddalenia’; ale w zaden sposéb takie chrzescijaniskie kontakty
czy wspdlnoty nie mogg stac sie ,substytutem lokalnego Kosciota” (s. 227).
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Na zakoniczenie The Open Body podano zapis dyskusji panelowej, ktéra
w pewien spos6b dopelnia rozwazania z ksiazki (por. s. 231-243). Rozmdw-
com chodzi tu o odczytanie relacji Kosciola (,,otwartego Ciala Chrystusa”) do
polityki (cial politycznych). Tak tutaj, jak i w innych rozdzialach The Open
Body dostrzega si¢ jednoznaczne przekonania liberalne autoréw, tak w sfe-
rze teologicznej, jak i obyczajowej. Nietrudno tu znalez¢ wypowiedzi o tym,
ze dzieki wspotpracy Kosciota (episkopalnego) z panstwem mozna zawierad
malzenstwo w sposéb wolny (czyli dowolny), a zarazem wyraza sie zal, ze ,Ko-
$ciot byt kiedy$ wyraznie bardziej liberalny w tych kwestiach niz jest ostatnio”
(s. 235). Z drugiej strony zwraca sie tez uwage na potrzebe wplywania przez
Ko$ciol (chrzescijan) na rézne kwestie spoteczne, jak dlug swiatowy czy glo-
balne zjawisko migracji.

Redaktorzy recenzowanej pracy nie zapomnieli o szczegétowym indeksie
osobowo-rzeczowym (s. 251-261) oraz o notach biograficznych czesto mtodych
autoréw zamieszczonych w pracy esejow (s. 245-249). Dostrzezono w tekscie
bardzo nieliczne niescistosci, np. cytaty podane na stronie 14 jako pochodzace
ze s. 225, w rzeczywistos$ci znajduja sie na s. 227. Trzeba na koniec podkresli¢,
ze analizowana ksigzka daje wyraz coraz bardziej powszechnym w srodowi-
skach protestanckich (w tym przypadku szczegdlnie wsréd anglikanéw w Sta-
nach Zjednoczonych) tendencjom transformacji w kierunku rozdrobnienia
i liberalizacji koncepcji teologicznych, rozumienia samego Ko$ciota, ulegania
zjawiskom kulturowo-spolecznym, co zarazem ukazuje zagubienie fundamen-
tow biblijnych i teologicznych, nie wspominajac juz o wiernosci chrzescijanskiej
tradycji (jesli nawet tylko wybidrczo rozumianej). Warto jednak zapozna¢ sie
z ta czy podobnymi publikacjami, réwniez po to, by zrozumie¢ charakter gle-
bokich zmian zachodzacych we wspolczesnym chrzescijanistwie. Jednoczes$nie
pozwala to uswiadomi¢ sobie narastajace trudnosci w teologicznym dialogu
ekumenicznym. Po lekturze The Open Body powstaje tez wrazenie nieokres-
lonosci anglikanizmu, zwlaszcza jego wizji eklezjologicznej. Przypomina to
do$¢ zdumiewajace wezesniejsze tezy niektorych teologéw, wedlug ktérych nie
ma anglikanskiej teologii, a jest jedynie anglikanski ,sposéb” (czy ,atmosfera”)
uprawiania teologii.
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Etyka jako teologia

Oliver O'Donovan, Self, World and Time [Ethics as Theology: An Induction], Grand
Rapids—Cambridge: Eerdmans 2013, ss. XIII+138.

Jakkolwiek powoli, dojrzewa jednak wsréd teologéw moralistow prze-
konanie, ze warto czyta¢ nie tylko katolickie publikacje na temat moralnosci
chrzescijanskiej. I Ze zrozumienie calej prawdy o Zyciu moralnym chrzesci-
janina moze na tym bardzo zyska¢. Ekumeniczny kontekst chrzescijanskiej
moralno$ci wydaje sie dzisiaj bardziej dostrzegany, a lepiej poznany umozli-
wia glebsze dostrzezenie dziatania Ducha Bozego, ktéry przeciez ,wieje, kedy
chce” Do autoréw spoza kregu moralistéw katolickich, ktérych warto czytac,
nalezy z pewnoscia Oliver O’'Donovan (ur. 1945), przez ponad 20 lat profesor
Christ Church Uniwersytetu Oksfordzkiego, a od 2006 do przejicia na eme-
ryture w 2013 profesor Uniwersytetu w Edynburgu. Wykladat takze na wielu
uniwersytetach jako visiting professor, m.in. na Uniwersytecie Gregorianskim
w Rzymie. Z jego wczesniejszych publikacji warto wymieni¢ zwlaszcza Resur-
rection and Moral Order: An Outline for Evangelical Ethics (1986), a takze The
Desire of the Nations: Rediscovering the Roots of Political Theology (1996) oraz
The Ways of Judgment (2005).

Recenzowana tu Self, World and Time to pierwszy z trzech tomoéw serii
Ethics as Theology. Juz na poczatku O’Donovan sam wyjasnia przyczyny podje-
cia sie tego dzieta — bo tak cala te serie mozna nazwaé. Chce bowiem spojrzeé
na nowo na etyke chrzescijariska (czyli teologie moralna), ktéra zwlaszcza
w $wiecie protestanckim wydaje sie cieszy¢ zla stawa: ,,Za bardzo [bedac]
wytworem mody, by jej zaufa¢ jako nauce, za bardzo wytworem idei, by by¢
pomoca Kosciotowi w duszpasterstwie, zbyt ‘miekka’ dla uniwersytetu, zbyt
‘abstrakcyjna’ dla seminarium teologicznego, etyka chrzescijaniska postrzega
siebie jako pogardzanego w $wiecie wyrzutka, stale szukajacego sojuszy, ktére
by go chronily” (s. VIII). Pomimo tego O’'Donovan wyraza przekonanie, ze
jest w etyce wartosc¢ i gleboko ludzki charakter, ktére nie pozwola jej zginac:
»Zawsze bedzie musiala by¢ jakas etyka chrzescijanska, jak diugo ludzie py-
taja o to, co maja robi¢, jak maja przezy¢ swoje zycie, jak ich czyny i zycie
prowadza ich blizej Boga albo oddalaja od Niego” (s. IX). Wlasnie w takim
kontekscie teolog anglikanski podjal sie przygotowania trzyczesciowej wizji
»etyki jako teologii” Trzeba podkresli¢, ze juz ten pierwszy tom daje wyraz
temu, ze O’'Donovan jest w stanie zrealizowa¢ to ambitne zadanie i nada¢
nowego ducha chrzescijaniskiej wizji zycia moralnego, zreszta nie tylko w ob-
szarze chrzescijafistwa protestanckiego. To opracowanie, majace w podtytule
termin an induction (ang. wywolanie), zwraca si¢ ku stronie formalnej etyki
chrzescijariskiej w relacji do jej strony materialnej (my$l moralna i moralne
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nauczanie), jej miejsca w obszarze dyscyplin humanistycznych, jej wlasciwego
ksztaltu. Nie jest to jednak czysta metaetyka, gdyz caly ten tekst jest w pewien
sposéb gleboko zanurzony w teologii, a zwlaszcza w stowie Bozym.

Moralista anglikanski jasno tlumaczy, ze etyka nie jest i nie powinna by¢
postrzegana jako dyscyplina teoretyczna czy ¢wiczenie intelektualne. Sam
przyznaje, ze rozumie j3 jako podstawowe pytanie ludzkiej egzystencji — co
mam zrobi¢ w tym $wiecie i jakie sie w tym moze kry¢ znaczenie. Odpowiedz
na takie czy podobne pytania, zwlaszcza w kontekscie etyki chrze$cijanskiej
(teologii moralnej), domaga sie odpowiedzi teologicznej — skoro etyka chrze-
Scijaniska jest galezia teologii, ,musi pamieta¢ o Bozym objawieniu, jej mysl
winna do niego si¢ odnosi¢ i w postuszenstwie do kanonicznych Pism, ktére
o nim $wiadczg” (s. X). O’'Donovan jednoznacznie wiec staje po stronie teo-
logicznej koncepcji chrzescijariskiej moralno$ci, wychodzacej od objawionego
stowa Bozego. Pozwala mu to doj$¢ do przekonania, ze $wiadomo$¢ moralna
jest dla cztowieka czyms pierwotnym, jako ,doswiadczenie towarzyszace innym
dos$wiadczeniom, obecne od poczatku i rodzajowo rézne” (s. 3). Jako takie bu-
dzi sie ono w cztowieku, a z kolei czlowiek ma — idac za §w. Pawlem — budzié¢
sie na nie, otwierajac si¢ na ,prawde o $wiecie’, na wlasna droge przez $wiat,
a wiec w tym sensie ma ,zajac sie sobg” oraz na czas, na ,bycie swiadomym
czasw, bo jedynie w czasie ,§wiat i ja sam jesteSmy wspodtobecni” (s. 9-17).
Te trzy aspekty (ktére zlozyly sie na tytul samej ksiazki) odstaniaja wedlug
O’Donovana podstawowa §wiadomos¢ i doswiadczenie moralne czltowieka.

Taki punkt wyjscia z kolei pozwala autorowi dowartosciowa¢ — ale i bro-
ni¢ — racjonalnego charakteru ,,moralnego myslenia” Czlowiek bowiem, zanim
zacznie dziala¢, ,musi wiedzie¢, co musi wiedzie¢” (s. 25), czyli powinien po-
zna¢ prawde o rzeczywistosci, w ktorej przychodzi mu dziata¢. Ludzkie czyny
winny by¢ w zgodzie z rzeczywistosciag. W tym kontekscie prof. O’'Donovan
bardzo pochlebnie wyraza sie (zreszta nie pierwszy raz) o ,wielkiej encyklice na
temat teorii moralnej” Veritatis splendor Jana Pawla II, ktéra ma wtasnie taki
tytul, a nie Voluntatis rectitudo (tamze, przyp. 8). Rozum praktyczny, kierujacy
ludzkim postepowaniem, nie jest wiec rozumem intuicyjnym, ale refleksyjnym,
ktéry na drodze argumentacji indukcyjnej dochodzi do poznania powinnosci.
Dostrzegajac z kolei ludzka swiadomo$¢ odpowiedzialnosci, cztowiekowi przy-
chodzi stana¢ wobec Boga. O’'Donovan podkre§la, Ze to odniesienie do Boga
»moze by¢ lub nie by¢ przez czlowieka swiadomie poznane, ale bez wzgledu
na to, czy jest, czy nie jest, lezy ono u podstaw poczucia odpowiedzialnosci,
co nadaje temu, co moralne charakter przynaglenia” (s. 38). Gdy staje si¢ ono
uswiadomione, prowadzi czlowieka do osobistego zaangazowania w relacje
z Bogiem, co si¢ wyraza zwlaszcza w postawie modlitwy.

Przez caly ciag swoich rozwazan O’Donovan w godny podziwu sposéb
taczy refleksje filozoficzng, tu gléwnie metaetyczng, ze stowem Bozym. Czesto
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sq to fragmenty listow $w. Pawla, Psalméw czy wybrane fragmenty z Ewangelii.
Kiedy w trzecim rozdziale (s. 43-65) pisze o ,moralnej komunikacji” i relacji
miedzy ,ja” a ,my’, siega do Listu do Galatéw (6, 2-5), gdzie $w. Pawel pi-
sze o mozliwym oszukiwaniu samego siebie. Podejmujac decyzje o dziataniu,
czlowiek ma swoiste do$§wiadczenie bycia samemu, co jest z jednej strony
nieodzowne (tylko ja moge zdecydowaé, by co$ zrobi¢ lub nie zrobic), ale
z drugiej strony czlowiek moze popelni¢ btad i samego siebie oszuka¢. Stad
tak wazna jest dyskusja, a wigc wspdlny namyst, gdzie ,ja” staje w kontekscie
»-my”. Pojawiaja sie tutaj wazne pojecia etyczne, jak rada, autorytet (a stad
postuszenistwo) i nauczanie moralne. Sam Chrystus w Ewangelii odwoluje
sie wielokrotnie wlasnie do autorytetu Ojca, przez co Jego nauczanie jest au-
tentycznym ,nauczaniem’, a nie jakim$§ opowiadaniem, na przyklad gdy uczy
swoich stuchaczy ,,nowego prawa” w Kazaniu na Gérze. Ujawnia sie tu wazne
etyczne pojecie ,postuszenstwa z serca’;, gdy Jezus w ten sposéb ,wyprowadza
ucznia spod ochrony przyjetych norm spotecznych i stawia go przed Bogiem
w pelnej i prawdziwie uzasadnionej odpowiedzialnosci” (s. 64). O’'Donovan
dostrzega tu zarazem szczeg6lny zwigzek etyki z modlitwa, gdy w centrum Ka-
zania Jezus uczy modlitwy — nie tyle jak, ale o co si¢ modli¢. Konkretne slowa
modlitwy Ojcze nasz odstaniaja tu swéj moralny charakter jako zobowiazujacy.

W kolejnej partii omawianej ksiazki O’'Donovan daje interesujacy zarys
historycznego rozwoju teologicznej teorii moralnej, ktéra zyskata miano teo-
logii moralnej czy etyki chrzescijanskiej (por. 67-76). Przywolujac tytulowe dla
swojej trzyczesciowej serii sformutowanie ,etyka jako teologia’, szuka tu takze
uzasadnienia dla postrzegania etyki jako teologii, m.in. cytuje tu z uznaniem
wezwanie soborowego dekretu Optatam totius, by teologia moralna ,bardziej
karmita si¢ Pismem $wietym” (s. 76-77). Wskazujac na rézne sposoby odno-
szenia sie¢ do Pisma $wietego w przeszlo$ci, wskazuje nastepnie na kilka nie-
zbednych zasad wlasciwego korzystania z Biblii w teologii moralnej. Podkresla
zwlaszcza to, ze ,Biblia w etyce musi by¢ Biblia — swiadectwem wyznaczonych
przez Boga swiadkéw Bozego dzieta” (s. 81). Teologia moralna winna wiec po-
zosta¢ w stuzbie biblijnego przekazu o Bozym zbawieniu. Ze wzgledu jednak na
swdj praktyczny aspekt bedzie zawsze w niej pewne napiecie miedzy dwoma
biegunami — dogmatyka i okoliczno$ciami zycia. Nie moze opowiedzie¢ sie
za jednym tylko biegunem, ale jej swoiste powolanie to wskazanie drogi, jak
czlowiek ma prowadzi¢ mysl i zZycie miedzy ,niebem a tymi okolicznoscia-
mi” (s. 89). Szerzej o zadaniu teologii moralnej autor pisze w przedostatnim
rozdziale, odwolujac si¢ zwlaszcza do K. Bartha i §w. Augustyna. Nawiazuje
tu do swojej glosnej ksiazki Resurrection and Moral Order. Jesli tamta pra-
ca podkreslata gtéwnie ,obiektywny porzadek débr stworzonych” w $wiecie,
niniejsza ksiazka akcentuje ,subiektywna odnowe [ludzkiego] dzialania i jego
otwarcie na uprzednie powotanie Boze” (s. 94).
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Dla biblijnego, a wigc i wyraznie teologicznego ukazania swojej wizji teo-
logii moralnej O’Donovan wskazuje na ,orbite wiary, nadziei i milosci’; ktére
jedynie we wzajemnym oddzialywaniu umozliwiaja jej realizacje. W ten spo-
sob wiare okresla jako ,korzeri moralnosci” (por. Hbr 11,1) i podkresla, ze to
wlasnie reformacja ,odzyskala i na nowo potwierdzila pierwszenstwo wiary
jako korzenia dziatania” (s. 107). Z kolei mito$¢ zwraca czlowieka do $wiata
jako przedmiotu jego milos$ci, co zawsze trzeba czyni¢ ,kochajac Boga ponad
wszystko” (s. 119). Na koniec jest miejsce dla nadziei, ktéra odstania sie wobec
danej przez Boga ludziom obietnicy Jego krélestwa. Zycie moralne, rozezna-
nie i wybér dobra w konkretnych okoliczno$ciach ma sie¢ dokonywac¢ wtasnie
wobec tego, czego czlowiek nie widzi (Rz 8,24), ale co jest pewne mocg Bozej
obietnicy (por. s. 122-124). Ostatnie strony Self, World and Time maja charakter
niemal medytacji, gdzie prof. O’'Donovan znowu pisze w sposéb szczegdlnie
osobisty, w pierwszej osobie, przywotujac ponownie klasyczny dla protestantéow
temat usprawiedliwienia przez wiare. Piszac o ,uczynkach” czy o ,dzietach’,
jakby pisal o swoim konczacym sie dziele, ktére ,samo z siebie nie uczyni mnie
istota wedle Bozej woli’, wedlug Bozego oczekiwania i wymagania. Tylko jezeli
»On sam poblogostawi te rozmaite dzialania [...] i uczyni je milymi sobie, stana
sie one ‘dzielem; ktére znajdzie w Nim upodobanie, bo od poczatku do korica
to bylo Jego dzieto” (s. 132).

Juz ta pierwsza z trzech czeséci Ethics as Theology pokazuje, ze to wy-
jatkowo ambitny projekt, za ktérym stoja oczywista kompetencja i erudycja
O’Donovana. Towarzyszy temu dojrzala umiejetnos¢ spojrzenia calosciowego
i koherentnego zarazem oraz postugiwania sie¢ precyzyjnym, uwaznym jezy-
kiem. Potrafi on owocnie siega¢ nie tylko do licznych tekstéw biblijnych, ale
rowniez do Cycerona, Arystotelesa, Augustyna, Akwinaty, Kanta i Bartha, czy
nawet Szekspira. Oczywiste w takich pracach indeksy oséb, rzeczy i cytatéw
biblijnych (s. 134-138) ulatwiaja lekture tego nietatwego tekstu. Da sie tez
zauwazy¢, ze jesli w poczatkowych partiach ksigzki uzywa sie zwykle nazwy
»etyka chrzescijanska’; to dalej coraz czesciej pojawia sie ,teologia moralna’,
co bardziej odpowiada tytutowi calego przedsiewziecia ukazania ,etyki jako
teologii” Oliver O’'Donovan to czlowiek szczerze wierzacy, ktéry przy calym
dojrzatlym wysitku umystowym wiasnie w $wietle wiary poszukuje prawdy
moralnosci chrzescijanskiej. W tym sensie nawet jego ,jesli Bég pozwoli”
(s. 1) nie jest poboznym westchnieniem, ale z wiary ptynacym przekonaniem,
ze tylko jesli Bog pozwoli, dalsza refleksja i glebsze poszukiwania przyniosa
owoc i lepsze zrozumienie tytulowego ,siebie, Swiata i czasu” Ksiazka ta jawi
sie rownoczesnie jako dzielo bardzo osobiste, a u czytelnika rodzi si¢ wrazenie,
ze to poniekad jakby podsumowanie calego zycia oddanego teologii moralnej.
Takze dlatego warto, by réwniez katoliccy teologowie z uwaga siegali do tego
i innych pism anglikanskiego teologa moralisty.
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Moral Consequences of Faith:
Anglican Essays

Summary

hough seriously and for a long time divided, Christians of almost all the

Churches and ecclesial communities have come to realize how gravely their
present situation is contrary to the will of the Lord expressed in his prayer in
the Upper Room. It was particularly during the last half century that Christ’s
followers of East and West have given so many indications of their readiness
to engage in theological dialogue and fraternal cooperation so that all of them
may finally “walk together in unity of faith” Dialogue is not just a useful tool
for individuals to live together in peace. Rather, it involves the fullness of the
human subject in relation to the other. Hence, dialogue, including ecumen-
ical dialogue, cannot be limited to a simple “exchange of ideas’, it is always
an “exchange of gifts’, which will eventually lead to overcoming divisions and
showing the paths to unity. As such, being marked by “a common quest for
truth’, ecumenical dialogue is a binding imperative whose essence is “love for
the truth” When accompanied by “charity towards one’s partner in dialogue
and humility with regard to the truth’, such dialogue will bring about a mutual
recognition and a common commitment to Christ’s invocation ut unum sint
(cf. John Paul II, Ut unum sint, no. 28-4.0).

An ecumenical dialogue between Roman Catholics and Anglicans, con-
ducted for over four decades, is a good and fruitful example how interfaith
theological discussions may and should be done. It is also a rare case where
both partners have been convinced that “authentic Christian unity is as much
a matter of life as of faith” and so have taken up Christian morals as an im-
portant subject of their dialogue. Their agreed statement Life in Christ: Moral,
Communion and the Church (1994) is a valuable fruit of their common un-
derstanding that both Communions, with regard to Christian moral life, share
“a common perspective and acknowledge the same underlying values” They
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have also achieved a better perception where their paths diverge and where
“the existing differences between Anglicans and Roman Catholics on matters
of morality must be located if they are to be rightly understood” (ARCIC II,
Life in Christ, no. 1 and 36). Even earlier, within the Anglican-Catholic dia-
logue, it had been emphasized that authentic ecclesial communion, being the
goal of ecumenism, must include “acceptance of the same basic moral values,
the sharing of the same vision of humanity created in the image of God and
recreated in Christ and the common confession of the one hope in the final
consummation of the Kingdom of God” (ARCIC II, Church as Communion,
no. 45).

This book is a collection of a dozen essays, which take up and discuss var-
ious aspects of the Anglican vision of Christian faith and life as well as some
important figures and concepts of Anglican moral theology. They also provide
analyses of the theological dialogue between Anglicans and Roman Catholics
as being done by the Anglican-Roman Catholic International Commission. The
last chapter of this book includes a number of my reviews of recently published
books by Anglican authors who discuss meaningful and often urgent issues.
The book is supplemented by, mainly Anglican, bibliography and an index of
names. The title of the book — Moral Consequences of Faith: Anglican Essays
— has its origin in John Paul II's Encyclical Ut unum sint, in which the Pope
has explicitly emphasized that ecumenical dialogue must not overlook moral
consequences of spiritual life and faith since in “this area vast area [of ethics
and morality] there is much room for dialogue concerning the moral principles
of the Gospel and their implications” (no. 68).

It is both a duty and a joy for any author to show his appreciation to those
who have been inspirational and supportive to him. My own words of gratitude
go to my professors who have taught me Catholic theology and ethics at the
John Paul II Catholic University of Lublin, in particular to Prof. Franciszek
Greniuk and the late Prof. Janusz Nagdrny as well as to my present colleagues
and friends from the Institute of Moral Theology. In my research in Anglican
moral theology and ethics, done above all at the University of Oxford, I have
been assisted and encouraged in many ways by Dr Ronald Truman and Prof.
Oliver O’Donovan from Christ Church, Oxford. I have also had a highly valu-
able access to American Catholic and Protestant theological literature at the
University of Notre Dame, USA, for which I am most grateful to my friend
Prof. James McAdams, Director of the Nanovic Institute at Notre Dame. Prof.
John Grabowski, Director of Moral Theology and Ethics at the Catholic Uni-
versity of America in Washington, D.C., was always ready to offer precious
assistance during my visit to CUA.

It was amid a complex social-political and religious situation of the 16% c.
that the Church of England was to lay foundations of its reform. The first chap-
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ter of this book, entitled The Ecclesio-Theological Foundations of Anglicanism,
first points to the religious as well as political circumstances in England that
preceded the Reformation. What follows are the major theological assumptions
of the new ecclesial reality in Henry VIII's kingdom which found their origin
and expression in the crucial books and documents of the early phase of the
English Reformation (like the Book of Common Prayer, the Articles and the
Books of Homilies).

After the golden age of Anglican theology in the 17* c. the following de-
cades saw a move away from sound moral theology toward natural religion and
ethics. This in turn brought about a revival not just in ethics but in the whole
Christian life. The chapter An Evangelical Revival of Anglican Ethics in the 18"
and 19™ c. outline some key attempts to revive faith and life among Anglican
evangelicals. One of its results was Methodism, which finally emerged from
Anglicanism as an autonomous ecclesial community. The other result was the
Clapham Sect and William Wilberforce’s radical criticism of the English social
and political reality in the early 18" c.

The chapter Kenneth Escott Kirk (1886-1954): Anglican Moral Theologian
offers an introduction to the life and works of the leading figure in the renewal
of Anglican moral theology in the 20™ c. who was Regius Professor of Moral
and Pastoral Theology at Christ Church of the University of Oxford and later
became Bishop of Oxford. First his understanding of the nature and scope of
moral theology and then Kirk’s teaching on conscience and sound casuistry are
presented. Bishop Kirk was convinced that visio Dei should play a fundamen-
tal role both in Christian life and in moral theology. The renewed and deeply
theological concept of Christian ethics should be rooted in worship and only
as such it would preserve its clear ecclesial character.

One of the authors of the 20™ c. renewal of moral theology in the Church
of England was Lindsay Dewar (d. 1976). In his many books, referred to in the
chapter Anglican Moral Theology according to Lindsay Dewar, he sees moral
theology as firmly based on the Bible and so Christocentric, being also an ethic
of the Holy Spirit. While moral theology needs to be an ecclesial endeavour
with a sound connection with Christian and Anglican tradition, in Dewar’s
view it too needs to pay more attention to empirical data, though not in the
sense that moral norms be established by empirical methods alone.

Since liturgy has always played a crucial role in Anglicanism its true spirit
is to be found in its worship rather than in any documents or theological proc-
lamations. The chapter on the Sacraments of Christian Initiation in Anglican
Tradition shows how the establishment of one uniform liturgy has become
a distinguishing mark of the Church of England and has found its expression
in the Book of Common Prayer. Then the changes in the Anglican liturgy
and understanding of Baptism, Confirmation and Holy Communion over the
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centuries are outlined. In the conclusion a brief reflection on the relationship
between liturgy and ethics is presented.

The first part of the sixth chapter The Vision of Marriage in the Angli-
can-Catholic Dialogue focuses on the issue of sacramentality and indissolu-
bility of Christian marriage as taught and practised in Anglican and Roman
Catholic traditions. Being a commentary to par. 59-77 of ARCIC II's Life in
Christ: Morals, Communion and the Church (1994) it is preceded by remarks
on the Anglican-Roman Catholic theological dialogue as well as on secularizing
trends in contemporary Anglicanism. The other part of the chapter is a Polish
translation of the relevant passage of Life in Christ.

The consecutive chapter Anthropology and Social Life refers above all to
Vigo Auguste Demant (d. 1983), Canon and Regius Professor of Moral and
Pastoral Theology in Christ Church of the University of Oxford. He was one
of those in the Christendom Group who most influenced Christian sociolo-
gy and the ecclesial life in the Church of England. Confronted with various
manifestations of the crisis of European civilization in the first half of the 20™
c. his constant emphasis was on the “true nature and end of man” and the
concept of “human life as a whole” This included an understanding of man
above all as a spiritual being who needs to stay in contact with God as his
Creator and Redeemer. Thus, it is secularization, which damages man and his
social environment most. Demant’s firm conviction was that European societies
must rediscover their “common humanity” transcending the earthly reality in
order to reintroduce God’s order in their individual and social life. However
different the early 21* c. social and cultural context may be, Canon Demant
is truly worth revisiting.

It is surprising that the studies in Christian morality seldom if ever take
up and examine its paschal perspective. The subsequent chapter Post-Easter
Ethics is such an attempt done in the light of Anglican theological literature.
Since the “Resurrection of Jesus is the crowning truth of our faith in Christ’,
it should be not just believed but also “lived as the central truth” (Catechism
of the Catholic Church, no. 836). Consequently, Christian ethics in its entirety
can and should be perceived as post-Easter ethics.

It has always been a fundamental Christian belief that the moral life of
Christ’s disciple is deeply theological and as such leads the believer to visio
Dei. This truth is very much present in K.E. Kirk’s writings, particularly in his
opus magnum The Vision of God. The chapter Hope for visio Dei in Moral Life
draws mainly on Kirk’s exposition of the subject. The idea of visio Dei is fun-
damentally rooted in the Bible and as such it enables the theological character
of Christian morality to be maintained.

It has been characteristic for the Church of England to perceive moral
and spiritual life as an integrated whole. In the following chapter Toward
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an Integral Understanding of Christian Morality and Spirituality one finds
references to the pre-Reformation Christian saints and authors as well as to
Anglican sources, both the Caroline Divines and contemporary theologians
or texts. This vision of an inseparable union between moral and spiritual life
is rooted in the Holy Spirit who makes the Christian a “praying being” and
bases his life in the “sacramental principle”

Though modern secularism has a considerable impact on contemporary
Anglicanism, the Church of England is not devoid of various manifestations
of spiritual life. In the chapter Currents in Anglican Spirituality of the 20"
Century analyses and references are made to some influential authors and
their impact on this sphere of Anglican life. It is also to do with some new
forms of the revival of ecclesial life, including new manifestations of monastic
practice as well as an ecumenical engagement and so receptiveness to Catholic
or Eastern Orthodox influences.

The chapter Anglican-Catholic Ecumenical Dialogue — Foundations, the
Course of Events and Issues offers a broad analysis of over forty years of the
official contacts and dialogue between the Anglican Communion and the Ro-
man Catholic Church. A number of agreed statements have been published
by the Anglican-Roman Catholic International Commission over those years,
which deal with issues like the authority in the Church, the Eucharistic doc-
trine, ministry and ordination, morals or the place of the Blessed Virgin Mary
in the life and doctrine of the Church. The two traditions have found a lot of
issues that they both hold in common and have also better understood where
their paths diverge.

The last chapter Anglican Readings contains my reviews of over twenty
books recently published, which deal with different issues and aspects of theol-
ogy, history or ecclesio-social situation of the Church of England. The authors
of those books enable the reader to understand both the past and present
situation of Anglicanism, being an important Christian tradition. They also
contribute to a better perception of the relationship between the Church and
the modern world, particularly in the context of the recent radical transfor-
mations of mentality and culture.
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