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Abstrakt:

Slovenské Iudové piesne predstavuju bohaty korpus textov, v ktorych sa odrdZa hod-
notovy systém tradi¢nej spolo¢nosti. Kazdd ludova piesen funguje ako kulturny text,
ktory kdduje a prenédsa kolektivnu mudrost a hodnotovy systém. V textoch slovenskych
Iudovych piesni je silne pritomnd krestanskd viera a s nou spojené naboZenské
hodnoty, ktoré prinasali v taZzkych ¢asoch slovenskému Iudu nédej a pokoj. V tych-
to textoch moZno rekon$truovat komplexny systém sakrdlnych hodnét, ktorych
pozitivnym centrdlnym elementom je Boh. Tato Studia analyzuje slovenské ludové
piesne s cielom rekon$truovat a sémanticky interpretovat kdnon ndbozZenskych hod-
not, ktory prenika do textovej stranky slovenskych Iudovych piesni.

Klucové slova: slovenské Iudové piesne, ndboZenské hodnoty, krestanska viera,
kognitivna etnolingvistika

Abstract:

Slovak folk songs form a rich textual corpus which reflects the traditional value
system of Slovak society. Each folk song functions as a cultural text that encodes
and transmits collective wisdom and shared normative frameworks, and the Chris-
tian faith and its associated values are deeply embedded in these texts, providing
Slovak people with hope, consolation and spiritual reassurance in times of adver-
sity. These texts allow for a reconstruction of the complex system of sacred val-
ues in which God occupies a central and positively valorized position. This study
examines Slovak folk songs with the objective of reconstructing and semantically
interpreting the canon of religious values that permeates their textual structure.

Keywords: Slovak folk songs, religious values, Christian faith, cognitive ethnolin-
guistics
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Uvod

Slovenské Iudové piesne su jedinecnym kultdrnym fenoménom, ktory zacho-
vava kolektivnu pamét ndroda a jeho duchovné hodnoty. V tychto textoch sa
odrdza hlboka religiozita slovenského Iudu, ktord po starocia formovala jeho
svetondzor a Zivotné postoje. Centrdlnym a integrujucim prvkom nabozZen-
skych hodnét v Iudovych piestiach je Boh, ktory vystupuje ako zdkladny refe-
renény bod duchovnej orientécie ¢loveka i celého spolo¢enstva. NdboZenské
hodnoty pritomné v Iudovej piesni nie su len pasivhym odrazom krestanskej
viery, ale aktivne pdsobia ako interpretacny ramec pre pochopenie Zivota,
smrti, utrpenia a nddeje. NdbozZenské hodnoty v ludovej piesni mozno chapat
ako subor konceptudlnych schém, ktoré organizuju duchovnu skusenost ko-
munity. Tieto hodnoty sa manifestuju prostrednictvom Specifickych prostried-
kov vo vSetkych jazykovych rovindch?.

1. Metodologicky ramec vyskumu

Vyskum nédboZenskych hodnét v slovenskej ludovej piesni sa opiera o vycho-
diskd kognitivnej etnolingvistiky a axiolingvistiky, ktoré skumaju jazyk ako
nositel, sprostredkovatel a nastroj hodnotenia reality. Hoci hodnotenie spreva-
dza vSetky kognitivne procesy, vztah medzi jazykom a hodnotami nie je pria-
my, ale sprostredkovany kulturnymi normami, mentadlnymi modelmi a diskur-
zivnou praxou.

Z axiologického hladiska je hodnota vZdy viazand na hodnotiaci subjekt
a hodnoteny objekt. Ide o podmetovo-predmetovy vztah, v ktorom jednotlivec
alebo skupina ,zvyznamnuje“ mimojazykové entity podla ich ddlezitosti pre
vlastny motiva¢ny a hodnotovy svet (Puzynina 1997, s. 275; Majer-Baranowska
2003, s. 243). Tento proces sa premieta do mentdlneho obrazu reality, ktory je
ndasledne axiologicky interpretovany a projektovany do jazyka (Dolnik 2010,
s. 46 — 49). Hodnoty tak nevystupuju ako objektivne vlastnosti sveta, ale ako
kulturne sprostredkované interpretacné kategérie.

Zékladom axiologického systému je opozicia dobro - zlo, resp. dobré - zlé,
ktord tvori univerzdlnu bazu hodnotenia. Dobré je chdpané ako to, o je také,
aké chceme, aby bolo, zatial Co z1é predstavuje to, ¢o je také, aké nechceme,
aby bolo (Puzynina 2004, s. 11). Etymologické pozadie tychto pojmov pouka-

2V réamci lexikalnej roviny ndboZensky slovnik slovenskych ludovych piesni charakte-
rizuje napriklad sakrdlna terminoldgia (Boh, Pdn, Spasitel, Panna Mdria, anjel, sviity,
dusa, nebo, peklo), axiologické adjektiva (svdty, spravodlivy, milosrdny, dobry, milostivy)
i ritudlne terminy (modlitba, omsa, sviatky, post, pokdnie). Medzi najcastejSie vyuZziva-
né syntaktické prostriedky patria invokacné konStrukcie (napriklad Prosim ta, Pane),
kondicionalové vety (vyjadrujuce zavislost od BoZej vole, ako napriklad ak je to tvoja
véla ...) ¢i imperativne konStrukcie (prosby a Ziadosti adresované Bohu). V Iudovych
piesiiach ndjdeme viaceré charakteristické Stylémy, ako su metafory, paralelizmy alebo
epitetd, ktorymi sa nielen zddraziiuju pozitivne vlastnosti Bozskych bytosti, ale sa naj-
mé rytmickym opakovanim zosiliiuje emotivny dopad textu na prijemcu.
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zuje na ich p6vodnu normativnu funkciu: dobry oznacoval to, Co je primerané
a zodpovedajuce norme, kym zly to, ¢o sa odklana od sprdvneho smeru (Kralik
2015, s. 128, 686). V stulade so zasadou, Ze dobro sa definuje prostrednictvom
kontrastu so zlom, vyskum hodnét v jazyku osciluje okolo tejto bindrnej opo-
zicie, ktord umoznuje kvalifikaciu ¢inov a postojov (Mastowska 2014, s. 181).

Hoci hodnotenie vychddza z individudlnej vole, v rdmci jednej kultury exis-
tuje Siroky subor objektov hodnotenia, ktoré su posudzované podobne vSetkymi
jej ¢lenmi. Ide o hodnoty, ktoré sa stdvaju kolektivne stabilizovanymi a interio-
rizovanymi. Prave tieto hodnoty umoznuju rekonstruovat kulturny axiologicky
kanon - systém hodndt charakteristickych pre dané etnikum alebo nérod, hierar-
chicky usporiadanych a zakotvenych v jazyku a textoch (Kania 1994, s. 39 — 40).

Axiolingvisticky pristup vychadza z predpokladu, Ze hodnoty su imanent-
nou sucastou jazyka a jazykového obrazu sveta (Bartminski 2003, s. 63). Podla
J. Bartminského sa hodnoty podielaju na procesoch kategorizacie a konceptu-
alizacie reality a jazyk umozZiniuje skumat ich hierarchiu, kulturnu orientaciu
a sposoby hodnotenia typické pre konkrétne recové spoloCenstvo (Bartminski
2003, s. 63 — 64). Jazyk je v tomto zmysle s hodnotami spaty troma spdsobmi:
uchovava a sprostredkuva hodnoty, poskytuje o nich informdcie a zdroven slu-
Zi ako ndstroj hodnotenia (Bartminski 2003, s. 64 — 65).

Z metodologického hladiska je pre tento vyskum klucové chépanie jazyka
ako pramenia informécii o hodnotach prijatych a interiorizovanych ucéastnik-
mi komunikacie. Hodnoty su pritomné vo vyzname slov, v ich spojeniach, vo
frazeologizmoch, prisloviach a napokon v celych textoch, ¢o umoziiuje rekon-
Struovat systém hodnét vyjadreny v konkrétnom zanri a diskurze (Bartminski
2003, s. 64; Wierzbicka 1999). Hodnoty su vZdy hodnotami niekoho, kto kon-
ceptualizuje a hodnoti skuto¢nost — hovoriaceho ¢loveka a jeho myslenia.

Hodnotenie v jazyku sa realizuje explicitne aj implicitne, prostrednictvom
lexikdlnych, gramatickych a textovych prostriedkov. Osobitnu ulohu zohrava-
ju antonymické pdry, ktoré funguju na principe opozicie hodnoty a antihod-
noty a umoziuju identifikovat kdnonické (normativne) hodnoty danej kultury
(Arutjunova 1988). Hodnotenia sa mdzu tykat etickych, spoloCenskych, pozné-
vacich, hedonistickych ¢i estetickych kategorii a ich explicitnost mdZe byt roz-
ne stupniovana.

Z hladiska typolégie hodndt je pre analyzovany material rozhodujuca katego-
ria ndboZenskych hodndt, ktoré maju transcendentalny charakter a smeruju
k nepochopitelnému tajomstvu, prindSajucemu ¢loveku nddej (Puzynina 1992,
S. 20 — 43). V monoteistickych ndbozZenstvach tvori ich pozitivne centrum Boh,
okolo ktorého sa sustreduje siet dalSich sakrdlnych hodnoét a antihodnot. N&-
bozZenské hodnoty vSak Casto nadobudaju synkreticky charakter a prepajaju sa
s hodnotami moralnymi, socidlnymi ¢i vitdlnymi, ako je to napriklad v pripade
rodiny, ktora spaja biologicky, socidlny aj ndboZensky rozmer (Puzynina 1992).

Metodologicky sa vyskum opiera o analyzu textov ako nositelov kulturnych
hodnét a kulturnej pamaéti. Textova analyza umozruje identifikovat axiologic-
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ké polia a ich usporiadanie na syntagmatickej a paradigmatickej osi, ¢im sa
odhaluje axiologické jadro daného diskurzu (Bartminski — Grzeszczak 2014,
s. 38). Takto rekonStruovany hodnotovy systém predstavuje vyznamnu cCast
kultarneho kénonu, ktory je sice stabilny, no zdroven otvoreny historickym
zmendm a reinterpretacidm (Kania 1994, s. 39 — 40).

2. NajvyznamnejSie suborné diela slovenskych
Iudovych piesni

Sakrédlny rozmer slovenskych Iudovych piesni sa prejavuje nielen v explicit-
ne naboZenskych piesnach, ale aj v sekularnych textoch?, v ktorych sa nabo-
Zenské motivy objavuju ako prirodzeny komponent svetondzoru. NaboZensky
rozmer najdeme v piesniach svadobnych, regrutskych, vojenskych, pracovnych
(napriklad pri drapani peria, Zatve, priadkach), tane¢nych na zdbavéach ¢i osla-
vach, uspavankach, pohrebnych, zbojnickych ¢i piesfiach spojenych so sviat-
kami Vianoc, Velkej noci a mnohych svatcov, ¢o dosvedcuju viaceré vyznamné
suborné publikdcie slovenskych Iudovych piesni. Od 19. storocia vznikali via-
ceré individudlne i kolektivne zbierky slovenskych Iudovych piesni, spomedzi
ktorych najvyznamnejsie miesto patri dielu J. Kollara, L. Stura a B. Bartoka.
Dosial mdlo povSimnutou je Stvorzvazkova kolektivna zbierka Slovenskych Iu-
dovych piesni, ktord pod redakciou K. Hudca a neskor F. Poloczeka postupne
vychadzala v rokoch 1950 — 1964. KaZda z tychto Styroch zbierok ma doéleZité
postavenie vo vyvoji etnologického vyskumu ludovej piesne a prezentuje Spe-
cificky metodologicky pristup k pramennému materialu.

Dvojzvazkové dielo Ndrodnie zpiewanky cili Pisrie svétské Slovdkii v Uhrdch,
jak pospolitého lidu, tak i vyssich stavii (1834 a 1835) obsahuje 2433 piesni zhro-
mazdenych Jdnom Kolldrom so spolupracovnikmi v prvej tretine 19. storocia.
Ide o materidlovo velmi obsiahlu zbierku, ktora bola zostavend a publikovana
v obdobi tzv. predvedeckej folkloristiky. Zbierka sa povaZuje za jedno z naj-
vyznamnejsich a najvzacnejsich diel v dejindch slovenskej kultury, ktoré pod-
statne urcilo a usmernilo dalsi dejinny vyvin na Slovensku. Jej ,revolu¢ny vy-
znam* spociva v pozornosti, ktoru upriamila na slovensku piesen a jazyk, ¢im
zasadne ovplyvnila nastupujucu generaciu romantikov, ktord na kollarovsku
tradiciu vedome nadviazala.

Do tejto generacie slovenskych romantikov neodmyslitelne patri Ludovit
Stur, ktory pracoval na rozbore slovanskej ludovej piesne. V Prahe v roku 1853
mu prvykrat vysla velmi obsiahla Studia O ndrodnych povestiach a piesriach
plemien Slovanskych, ktord obsahuje mnoho ukazok Iudovych piesni a povesti
slovenskej, Ceskej, ruskej a srbskej proveniencie.

3 Redlne prejavy pohybu na osi medzi posvdtnom a profannymi skuto¢nostami mozno
badat nielen v ludovej tvorbe, ale uz od najstarsich ¢ias maju svoje miesto vo vSetkych
zanroch umeleckej tvorby a v sucasnosti sa prejavuju azda najmnohotvarnejsie (Mla-
cek 2012, s. 73).
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Jednu z najvacsich individudlnych zbierok slovenskych Iudovych piesni
v histdrii vytvoril etnomuzikol6g a skladatel Béla Bartok, ktory v rokoch 1906
- 1918 zbieral ludové piesne vo viacerych oblastiach Slovenska, predovsetkym
v nitrianskej, hontianskej, pohronskej a podpolianskej oblasti. Zapisal 3078
melodii a dalSie prepisal z fonogramov. K vydaniu zbierky za jeho Zivota nedo-
Slo z viacerych dovodov (z1a spoloc¢ensko-politickd situdcia v Eurépe, technické
problémy, nezhody s redakciou). AZ pod redakénym vedenim Alice a Oskara
Elschekovcov, vysli Styri zvazky v rokoch 1959, 1970, 2004, 2022.

Kultovou sériou kolektivnych zbierok slovenskych Iudovych piesni je
Stvorzvazkové dielo Slovenské ludové piesne, ktorého prvy zvazok vysiel pod
redakciou slovenského muzikoléga Konstantina Hudca v roku 1950 (2. uprave-
né vydanie pod redakciou FrantiSka Poloczeka v roku 1959, obsahuje 373 pies-
ni). Dalsie tri zvéizky vysli pod redakciou slovenského muzikoléga a folkloristu
F. Poloczeka v rokoch 1952 (obsahuje 608 piesni), 1956 (obsahuje 938 piesni),
1964. Pri zbierani ludovych piesni spolupracovalo viacero zapisovatelov, ide
o vysledky zberatelskej ¢innosti viacerych zberatelov z oddelenia hudobnej
folkloristiky Ustavu hudobnej vedy Slovenskej akadémie vied. Zakladnym tsi-
lim tejto zberatelskej prace bolo zachytit slovensku Iludovu piesiiovu tvorbu
v celistvosti, zdéraznujuc, Ze odliSny piesiiovy repertodr nie je iba v jednotli-
vych vzdialenejSich oblastiach, ale ¢asto i vo dvoch susednych obciach. Takato
komplexnd zbierka Co najverejnejSie reprezentuje kolektivne povedomie, je
kulturne relevantnd a nie je poznacend selektivnym pristupom individualne-
ho zberatela. Prostrednictvom nej je mozné aplikovat Statistické a komparativ-
ne metddy, ¢im sa ziskavaju objektivne udaje.

3. Analyza tradi¢éného naboZenského preZivania v textoch
zo zbierky Slovenské ludové piesne (red. F. Poloczek)

Predmetnd Studia analyzuje konkrétne ukazky zo zbierky Slovenské ludo-
vé piesne pod redakciou FrantiSka Poloczeka s cielom zmapovat sémanticku
Strukturu ndbozZenského diskurzu v Iudovej kultare. Pri analyze pracujeme
so skratkami SL'P L., IL., III. (1. — 3. zvazok publikacie Slovenské ludové pies-
ne), ku ktorym uvaddzame roky vydania 1959 (1. zvazok, 2. vydanie), 1952 (2.
zvazok, 1. vydanie), 1956 (3. zvdzok). V textoch slovenskych Iudovych pies-
ni identifikujeme jazykové prostriedky, ktorymi sa konStruuje sakralnost
a ktoré odrazaju mentdlne modely ndbozZenského prezivania. NajvySSou na-
bozZenskou hodnotou je Boh, okolo ktorého sa tvori kdnon tradi¢nych nébo-
Zenskych hodnot.

V slovenskych Iudovych piesiiach sa Boh etabluje ako najvyssi axiologicky
princip. Jazykovo sa tato pozicia manifestuje prostrednictvom epitet a atribu-
tov ,,mily Boh”, ,dobry Boh”, ,spravodlivy Pan”, ktoré vyjadruju doveru a lasku
k BoZej autorite. Tieto atributy nie su len deskriptivne, ale konStruuju obraz
Boha ako zdroja pozitivnych hodno6t. Ndjdeme tieZ viaceré invokacné formuly,
ako su ,pomoz mi, BoZze“, ,,daj mi, Pane“, ktoré etabluju komunika¢ny kanal
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medzi ¢lovekom a Bohom. Tieto formulacie vytvaraju priestor pre artikuldciu
Iudskych potrieb a tiZob v sakralnom kontexte. Akceptaciu BoZej vole ako naj-
vysSej, prvotnej a definitivnej (ultimate explanans) pre vSetky Zivotné udalosti
vyjadruju kauzalne konStrukcie typu ,,ak Pan Boh da, ,,Boh tak chcel“.

3.1 Boh z naboZenského aspektu

Kolektivna zbierka Slovenské ludové piesne prezentuje koncept Boha z viace-
rych aspektov, z ktorych ndboZenské hladisko najvyraznejSie dominuje. Boh
z ndboZenského aspektu je v ludovej poézii primarne chapany ako bytost, kto-
ra zasahuje do vSetkych Zivotnych situdcii prostrednictvom milosti, pomoci,
trestu a zvlastnej vole. Fragmenty obsahuju prosby, podakovania, o¢akdvanie
BoZej intervencie a vzyvanie Bozich atributov. Z analyzovanych 67 textovych
fragmentov bol obraz Boha zachyteny z ndboZenského hladiska v poCte 41 pri-
kladov, ¢o predstavuje 61,19% z celkového poctu.

a) Boh sa vnima ako milostivy a vSemohtci darca vSetkého, ¢o ma hodnotu
(BoZe semohiici, rozddva své dari/ a mrie sa bez pitia Ziadna robota riedart.
(SLP 1. 1959, s. 46), kde slovo ,,Semohuci” (vSemohuci) bezprostredne od-
kazuje na jeho absolutnu moc prevysujucu Iudské usilie. T4 ist4 logika sa
prejavuje v Zatevnej piesni Co budes mati dost, / aj s coho odpredat, / ale
najpri pdnu / Bohu zadakovat. // Dakujeme, BoZe, / za tie tvoje dari, / Ze zme
pozvdZzali/ Zitko do komori. (SLP 1. 1959, s. 87). V tejto piesni sa akumulacia
urody vnima nie ako vysledok fyzickej préce, ale ako prejav BoZej dobro-
ty. Vdacnost tu nie je sentimentalnym vyjadrenim, ale ritudlnym uznanim
transcendentnej kauzality, teda bez BoZej milosti by sa pracovny proces
nepremenil na urodu. Tento priznak Boha podciarkuje piesniovy text, ktory
sa spieval pri driapani peria, Vsetko Pdn Boh dobre ddva, aj to muoZe dac, /
aj kukucka na Vianoce muoZe zakuka. (SLP 1. 1959, s. 142). V iom BoZia vSe-
mohucnost prekracuje empiricku realitu a prirodzeny poriadok, pretoze
On je schopny konat nieco, €o sa nezda logické ani prirodzené.

BoZia pomoc sa vSak nevyskytuje ako bezpodmienecnd univerzalna sila. Nao-
pak, poskytuje sa selektivne a diferencovane podla implicitnych kritérii. Zenu
v dievéenskej piesni Nak im pdn Boh pomdha v jejich manZelstvi, / a ja budem
strvdvat' v mojom parienstvi (SLP 1. 1959, s. 107) postihuje nerovnost — ini maju
Boziu pomoc v manZelstve, ona musi ,,strvavat” (zotrvavat) v slobodnom stave.
Slovo ,strvavat® evokuje nie iba fyzické zostatie, ale existencidlnu paralyzu,
pasivitu voci BoZej voli. Podobne fragment z doZinkovej piesne UZ ndm Pdn
Boh pomohol, pomohol, pomohol, / a titm druhim nemohol, nemohol, nemohol.
(SLPII. 1952, s. 61) prostrednictvom repeticie vytvdra ritudlnu modalitu, ktora
artikuluje, Ze BoZia pomoc nie je vSeobecnd, ale selektivna — niektori dostanu
milost, ini nie.
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T4to selektivnost sa nechdpe ako BoZia lubovbla. Naopak, milost sa stdva do-
stupnd prostrednictvom Specifickych komunikaénych aktov a ritudlov. Frag-
ment pomodli sa ti Bohu, / ada ti hu dd vyjadruje pragmaticky kauzalny vztah:
modlitba je podmienkou, ktord produkuje BoZiu ochotu darovat. Ide tu o Spe-
cificky typ komunikacie: nie sukromny duSevny akt, ale ritudlny apel, ktory
je svojim umiestnenim na svadbach a dalSich kolektivnych podujatiach verej-
nym prejavom. T4to ritualizdcia modlitby sa objavuje vo viacerych fragmen-
toch, ktoré dokumentuju intenzivny zdsah modlitieb do fyzickych a pracov-
nych procesov. Kolisajuca mamicka sa modli za svoje dieta: Starali sa mamicka,
dze mi Pdn Boh miesteco dd, ked som takd malickd. (SLP II. 1952, s. 27), ako aj
Zena pri sadeni rastliniek prosi o ich rast: A kedju sadzila/na Boha volala, // abi
jej Pdan Boh dal / cichého déZdicka, / aby sa ujala / modrd filajecka. (SLP II. 1952,
S. 27). Fyzickd praca sa spaja so vzyvanim BoZej pomoci; dokonca néavSsteva
zahrady sa stava aktom modlitby: tam sa ona Bohu modliévala, / abi jej to sunko
zasviécilo/ ¢o si ona Ziadala. (SLP II. 1952, s. 30).

Predpokladom pre BoZiu milost je modlitba a poslusnost. Prejavuje sa to
v kontexte manZelskych zvézkov, ako to vidime v texte piesne, ktora sa spieva-
la pri driapani (parani) peria, driapackdch Neposkakuj, neposkakuj, Sak je on
tvd, /ludia ti hu Sikovali, Pdn Boh ti hu dd. (SLP II. 1952, s. 78). Rovnako v svadob-
nej piesni Neboj sa, ma mila, muojho oklamariia, / fiedal bi nam Pan Boh Ziadne
poZehnariia (SLP II. 1952, s. 92) sa zdoraziiuje klucova funkcia BoZej milosti,
ktora sa upiera, ak by niekto porusil mordlny poriadok klamstvom, a daruje sa
tym, ktori su poslusni. Mordlnost a BoZia milost sa tu vzajomne determinuju.
Prejavom tohto vztahu je zbojnicka piesen BoZe, mi pomahaj, aj Panna Maria,
/ teraz sa vilieva moja krv rievina. (SLP II. 1952, s. 121), kde sa jednotlivec na
prahu smrti uchyluje k Bohu prostrednictvom vzyvania jeho milosti.

Bozia milost sa prejavuje aj ako poZehnanie, teda ako vSeobecny prejav Bo-
Zej dobroty. V textovej ukadZke BoZe nds poZehnej, vSecko ndm dobré dej. / Naj-
prv dobré zdravi, potom poZehndni. (SLP III. 1956, s. 57) je zdravie primarnym
predpokladom, poZehnanie jeho doplnenim. Vo vyro¢nej piesni na méaje DajZe,
BoZe, Ze sa prime, / Ze to dieuca do nds pride, / mdj, mdj, mdj, zeleni, / pod ob-
lockom sadent. (SLP III. 1956, s. 247) sa integruje BoZia milost do prirodzeného
cyklu Zivota, plodnosti a obnovy prirody.

b) Dalsim sémantickym priznakom Boha je jeho véla. Kym BoZia milost je
aktivna a konkrétna, BoZia vola funguje ako pasivna sila, ktord jednot-
livca (hlavne Zenu), pasivny subjekt urcCuje, rozhoduje o jeho osude a je
potrebné sa jej podvolit. Tento fatalizmus pritomny v slovenskej Iudovej
piesni sa prejavuje vo vSetkych Zivotnych situdcidch. V svadobnej pies-
ni Z Bohom ostdvajte, vi rodicia, / co ste ma chovali od malicka (SLP 1.
1959, s. 80) sa mladd Zena 1uci so svojimi rodi¢mi a domacnostou. Opus-
tenie rodi¢ovského domu a odchod do manZelstva su spojené s BoZou
vOlou. Slova ,,Z Bohom ostavajte” vyjadruju, Ze tento Zivotny prechod je
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sprostredkovany BozZou autoritou. Fatalizmus sa intenzivnej objavuje aj
v situdcidch spojenych so strachom a neistotou: BoZe, ¢i mdam za traperii,
/ pre to riestasnuo Zerieni, / Zeniu bi sa a bojin sa / Ze bi trafiu oklamat sa.
(SLP 1. 1959, s. 74). Modalita ,,¢i mam“ (mam mat) evokuje, Ze trapenie je
vyrazom BoZej vole. Rovnako milostny vztah je determinovany BoZou vo-
Iou a osudom: BoZe muoj, Otce muoj, esce rdz BoZe muoj, / akoZe ja budem
bes teba, mili muoj? (SLP I. 1959, s. 133).

Istym prejavom BoZej vole su tieZ tresty a bolestné skusky, ako to napoveda
tento text: Ba veru riepoviem, / Pdn Boh bi ma strestal, / jaku-taku dolohu, / bi on
na mria zeslal. (SLP 1. 1959, s. 142). Slovo ,strestal” (poslat ako trest) a ,,zeslal”
(zoslal z neba) ukazuju, Ze Boh je zoSle na ¢loveka aj bolest a utrpenie, ktoré-
mu sa neda vyhnut. ESte intenzivnejSie sa tento fenomén prejavuje v sklamani
a nestastnej laske: Bodaj ca Boh strestal, bodaj len fieprestal, / kej si ma falestie
v ldske tak zariechal. (SLP 1. 1959, s. 146). Tato piesen sa spieva pri driapani pe-
ria; Zena v nej neobvinuje konkrétneho muZza z nepoctivosti, ale vzyva Boha,
aby ho potrestal. Pokuta za faloSnu lasku je integrovand do BoZej vole. TieZ
vyber manZela je vloZeny do BoZej vole, ktord je spojend so vzZitymi mordlnymi
predpokladmi chudobného ¢loveka: A ja riechcem bohatého, / len takého chu-
dobného, / len takého jako ja, / s tim mi Pan Boh poZehna (SLP 1. 1959, s. 150).

BoZia vola je jedin4 sila, ktord moZe zmenit tazku Zivotnu situdciu ¢loveka,
ako to ukazuje text regrutskej piesne: Potesend nemdm, / potes ma, BoZe, sam, /
koho jarada mdm, / poSli ho vecer k nam! (SLP I1. 1952, s. 71). Podobne fragment
ESCe nierti 1ist, / strojis sa mi bit, / zachovaj ma, Panenka Maria, / za bitkara ist.
(SLPII. 1952, s. 95) je Ziadostou Panne Ma4rii o ochranu a zachovanie spokojné-
ho Zivota, ktory je uplne v BoZich rukach.

Etnologicky najzavaZnejSie su fragmenty, ktoré vyjadruju bezmocnost: Ach,
BoZe, preboZe, / o sem to zrobiua, / Ze sem pre jedného Seckich opustiua. (SLP
III. 1956, s. 65). Ide tu o sebaobvinovanie vo vztahu k vlastnému rozhodnutiu
ovplyvnenému osudom, ked Zena je nutend opustit vSetko pre jedného muZa.
Ak aj muz bije, neobvinuje ho, preziva to ako sucast svojho osudu a hlada nadej
v rodinnej solidarite: Ach, BoZe, preboZe, / Sak ma muZ bije, / ani ma li nigdo ne-
polutuje, / pride muj bratricek, sivi houbicek, / polutuje mne. (SLP III. 1956, s. 85).

¢) V slovenskej Iudovej piesni je Boh vnimany ako mordlna autorita, jedi-
nd spravodliva sila, ktord mé prdvomoc kontrolovat a trestat poruSenie
spolocenskych a ndboZenskych noriem. Na rozdiel od pasivneho fataliz-
mu, ktory charakterizuje BoZiu vo6lu, alebo od benevolencie BoZej milosti,
trest je aktivhym prejavom BoZej moci nasmerovanym proti ruSitelom
poriadku. UkazZka z kolového tanca A ja som si vivolila hlavu Krista Pdna,
/ abi pri mojon sobds$i aj Mdrija stdla. (SLP 1. 1959, s. 43) vyjadruje uznanie
Bozej autority nad celym svadobnym obradom, ktory nevesta vklada pod
Boziu ochranu. Prdvomoc Boha trestat sa prejavuje v bindrnej opozicii
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poctivosti a nepoctivosti. Textovy fragment A kej td poctivd prisahala, /
jako bi riebeskd hudba hrala, / riepoctivej pdn Boh hrozi, / Ze riezachovala
prikaz BoZi. (SLP 1. 1959, s. 137) vytvarajuci vertikalnu stratifikaciu spra-
vania: spravanie poctivej Zeny je spojené s nebeskymi hudobnymi epi-
faniami (signal BoZej spokojnosti), zatial ¢o konanie nepoctivej Zeny Celi
Bozej hrozbe. Ide tu o kognitivny rdmec, v ktorom poruSenie BoZieho pri-
kazu prinédSa dosledky. Priamym prejavom BoZej moci trestat je fyzické
utrpenie a choroba, zatial ¢o zdravie je BoZim poZehnanim: Aki je clovek
biedni, kej spadrie do chorobi, / zakél mu sam pdn Boh riedd zdravi. (SLP
I. 1959, s. 125). Pravomoc trestat sa rozsiruje aj na spolocenské situécie,
ktoré si vnimané ako prekroCenie stanoveného poriadku. V regrutskej
piesni vyjadruje sloveso ,rmutit sa“ emocionalitu Boha, t. j. Kristov zial,
nespokojnost, smutok: A veru, regruti, Kristus Pan sa rmuti, / rmuti sa nad
vami, Ze ste regrutami (SLP II. 1952, s. 125). Jednotlivec vo vojenskej sluz-
be musi znaSat vedomie, Ze je predmetom BoZej nespokojnosti, ktora je
sama osebe pre neho sankciou.

V slovenskych Iudovych piesiiach je BozZia prdvomoc a trest mordlnym systé-
mom, ktory nie je ndhodny ¢i arbitrarny. Jednotlivec neinterpretuje svoje utr-
penie ako ndhodu, ale ako BoZie rozhodnutie.

d) Folklédrna poézia zahffia vnimanie Boha cez jeho vzyvanie (Upenlivd
prosbu o pomoc) a modlitbu, ktoré su univerzalnym komunikaénym ak-
tom. Ide o kolektivne prijimanu interakciu jednotlivca s Bohom a tran-
scendentnom, cez ktoru Clovek transformuje svoju existencidlnu neistotu
¢i bezmocnost do apelu na BoZiu autoritu. Kym modlitba je viac forma-
lizovana a ritualizovand, vzyvanie je situacné, emotivne. Etnologicky ide
o Specificky typ socidlneho konania, ktorym ¢lovek signalizuje, Ze jeho
situdcia presahuje ludské moznosti a vyzaduje si zdsah Boha. Modlitba
sa v slovenskych piesfiach objavuje primarne ako ritudlny akt na hranici
profanneho a sakralneho. Fragment z piesne A ti manki tak povedz, Ze si
bola na spoved, / zo spovedi na sobds, / ukdz, dieuca, de o mds (SLP 1. 1959,
s. 66) ukazuje spoved ako povinny ritual pred svadbou, ktorého cielom je
oCistit Zenu pred vstupom do manZelstva. Modlitba nie je len individudl-
nym a subjektivnhym aktom, ale aj prosbou za kazdého ¢lena komunity:
Aj ti svati anjelu, Zicki g Bohu volaju: / BoZe, bud milostiv kaZzdému oZra-
nu SLP 1. 1959, s. 46). Tento textovy fragment demonstruje hierarchicku
Strukturu vzyvania: svati anjeli prosia Boha za jednotlivca (za ,kazdého
oZrana“ — kazdého hrieSneho ¢lena komunity). Tu sa nebeské bytosti sta-
vaju sprostredkovatelom medzi ludskou komunitou a Bohom. Ide o vy-
raz viery, Ze jednotlivec mdze vzyvat Boha aj cez anjelov, svatych, alebo
svétcov. Vzyvanie Boha sa objavuje aj v pragmatickych a kazdodennych
situdcidch, v ktorych Clovek priamo apeluje na BoZiu autoritu. Fragment
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vojenskej piesne vyjadruje dvojity systém odovzdanosti ¢loveka, a to naj-
skor odovzdanost dobrym Iudom a potom konecnej autorite, Bohu: A ja
son ta nahau, vies ti dobre, komu, / najpru dobrim ludom, potom Pdnu Bohu
(SLP L. 1959, s. 91). Boh je najintenzivnejsie vzyvany v situdcidch osobné-
ho trapenia a socidlnej izolovanosti: Jaj, BoZe muoj, Sak son rozzZelend, /
lesbo Setké Zeni na mria vravia, / Ze mria moja manka rievidaju, / Ze ja uz
riebuden mladd Zena (SLP 1. 1959, s. 75). V texte, ktory spievala Zena na
priadkach, je interjekcia ,jaj“ emociondlnym apelom na Boha, ktory je
vzyvany v okamihu existencidlnej bolesti. Podobnt emocionélnost vyjad-
ruje fragment Teraz si ma, falesnicku, / teraz si ma sklamau, / abi tebe mili
Pdn Boh, / fiigdi iepomdhau (SLP III. 1956, s. 225). Clovek vzyva Boha nie
s prosbou, ale s kliatbou - ,,abi tebe mili P4n Boh“ (aby ti, mili P4n Boh).
PretoZe sdm nemdZe priamo potrestat muza za jeho vinu, privlastiiuje si
pravo udelit mu trest prostrednictvom Boha. V situdcidch fyzickej bolesti
nadobuda vzyvanie Boha eSte iny rozmer: Ket sem buu malicki pacholi-
cek, / stupiu mi konicek na malicek, / ach, BoZe muj, Sak to boli, / tusim sa
mi jakZif nezahoji (SLP I1L. 1956, s. 95). Maly chlapec neprosi Boha o uzdra-
venie, ale o spoluucast na svojej bolesti ,,BoZe muj, Sak to boli“.

Boh sa v Iudovych piestiach vzyval aj v ramci sezénnych procesov a cyklu pri-
rody: Na biuej hore sedldcek ore, / viorau on zelinecku, / daj mi ju, BoZe (SLP III.
1956, s. 96) a Nesieme vdm novuo leto cez zeleni hdj, / daj Pdn Boh, daj Pdn Boh
dobri vecer vam (SLP III. 1956, s. 245). Tieto vzyvania su Casto integrované do
pracovnych ¢innosti a maju repetitivnu povahu (,,daj mi ju“, ,daj Pan Boh“)
a ich cielom je zabezpecit ochranu pracovného procesu s BoZou pomocou.

Slovenské Iudové piesne ukazuju modlitbu a vzyvanie Boha ako formu ko-
nania, ktora redukuje existencidlnu uzkost a transformuje ju z privatnej boles-
ti na kolektivom prijimany ritudlny akt.

e) Z ndboZenského hladiska je kognitivny koncept Boh hierarchicky uspo-
riadany, ¢o umoznovalo Iudovému tvorcovi chapat Boha cez konkrétne
osoby a vztahy so Specifickymi atributmi, funkciami a blizkostou ¢love-
ku. Osoba Krista sa objavuje v zobrazeni zomierania a smrti: A na ten
hrobicek zeleni kriZ, / a na tom kriZicku meno JeZis, / bi ludia povedali, Ze
zme sa radi mali, / Ze ti tu, md mild, sama leZis (SLP I. 1952, s. 125). Kristus,
ktory zomrel smrtou na krizi, zarucuje, Ze smrt nie je nezmyselnd, ale
konsekrovand. Kriz s JeZiSovym menom ddva smrti hlbSi zmysel a smr-
tou pretrhnutd Iudskd laska sa stdva znesitelnou. Svitd rodina — Jozef,
Madria a JeZzi$ — su idedlom rodiny, ako je to v piesni, ktord sa spievala na
Stedry den: Boli zme v Betleme tejto noci, / videli zme dieta z boZej moci,
/ Jezef ho kolembd, Mdria mu spieva, / bez pomoci (SLP III. 1956, s. 258).
Muz (Jozef) ako ochranca poskytuje fyzicku starostlivost, Zena (Mdria) ma
duSevny a duchovny rozmer (spieva) a dieta (JeZiS) je zavrSenie fyzickej
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a duchovnej/duSevnej dokonalosti. KIucové slova ,;z bozej moci“ vyjad-
ruju, Ze narodenie dietata nie je iba fyzickym javom, ale zviditeInenim
a zjavenim moci Boha. Postava Krista a svdtych nadobuda v Iudovej poé-
zii znaky idealizacie priestoru a ¢asu: Jeruzalem mesto svdté, / de slriiiecko
Ziari zlaté / na Libanon opiera. // Je ocina, je vlast nasa, / de sa spev nds
rezanasa, / de lud Zije v svornosti. // De su luki, bujné pase, /i kolibi i salase,
/ maju mlieka v hojnosti (SLP II. 1954, s. 127). Mesto Jeruzalem je idealizo-
vanym priestrom, je ,svdté“ prostrednictvom osoby Krista a Svétej rodi-
ny; aj priroda je tu v idedlnej hormonii s BoZim poriadkom. ,,SInko Ziari
zlaté“ evokuje nebesku energiu, ,lud Zije v svornosti“ (jednote) naznacu-
je, Ze Jeruzalem je mestom bez sporov, bez nerovnosti. Ide tu o projekciu
ocakavani slovenskej rurdlnej komunity, aby bol svet, v ktorom by bola
hojnost (mlieka, pastvin, urody) a spoloCenska harmdnia.

V slovenskej ludovej poézii je postava Krista zachytend cez sakralizaciu fyzic-
kej reality, zatial ¢o postavy svatych predstavuju idedlne socidlne vztahy (sta-
rostlivost, ladska, harmoénia).

3.2 Boh zo socidlneho aspektu

Pri analyze textov zo zbierky Slovenské ludové piesne sa koncept BOH vnima
aj zo socidlneho aspektu, ktory predstavuje 17,91% zozbieraného materidlu.
Tento aspekt sa objavuje v kontextoch, kde je BOH spdjany s rodinnym Zivo-
tom, manzelstvom a socidlnymi vztahmi. Boh tu vystupuje ako hlasatel poriad-
ku a stability v rodine a spolo¢nosti. Boh je socidlna autorita, ktord prenika
do kazdodenného Zivota, predovSetkym do oblasti rodiny a manZelstva. Tie-
to sféry tvoria zakladny rdmec socidlnej stability a kontinuity spolo€enstva,
a preto su v kolektivnej predstave dosledne sakralizované.

UzZ samotny sobas je prezentovany ako udalost, ktord presahuje individudl-
nu voOlu sndbencov a vyzaduje si BoZiu participdciu: ,,A ja som si vivolila hlavu
Krista Padna, / abi pri mojon sobdsi aj Mdrija stdla / stdla ona stdla, na mria sa
divala, / ¢i son si ja svoj zeleni vienok zachovala. (SLP 1. 1959, s. 43). Kristus je tu
metaforicky ustanoveny za ,hlavu“ manzelstva, ¢im sa manzelsky zvazok vkla-
dé do hierarchického poriadku podriadeného BoZej autorite, zatial o Mdria
vystupuje ako Zensky, materinsky a mravny princip, ktory sleduje, ¢i son si ja
svoj zeleni vienok zachovala (SLP 1. 1959, s. 43). Zeleny veniec pritom nie je len
znakom panenstva, ale aj symbolom socidlnej hodnoty nevesty a jej priprave-
nosti vstapit do pravoplatného manzelského zvéazku.

Predmanzelsky stav je vyrazne ritudlne regulovany. Moradlna sposobilost
dievCata sa overuje prostrednictvom sviatosti, co explicitne vyjadruje vers A ti
manki tak povedz, Ze si bola na spoved, / zo spovedi na sobds, / ukdz, dieuca, de
¢o mas (SLP 1. 1959, s. 66). Spoved tu funguje ako oCistny prechodovy ritudl,
ktory umoznuje presun zo stavu dievCenstva do stavu manZzelstva bez naruSe-
nia BoZieho poriadku. Priestor kostola a klastora (A ja puojdem do kostola, / do
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levického kldstora, / a stade puojdem na rinok, / tan si kuipim pekni vienok. (SLP
I. 1959, s. 67)) nie je len fyzickym miestom, ale symbolickym centrom, kde sa
rozhoduje o socidlnej buducnosti jednotlivca. Aj svetské ukony, ako kupa ven-
ca na rinku, su tymto spdésobom sekundarne posvéatené.

Boh poZehnéva manzelsky zvizok, no zaroven ho méZe aj odopriet: Ne-
boj sa, ma mila, muojho oklamariia, / riedal bi nam Pan Boh Ziadne poZehnariia
(SLP II. 1952, s. 92). PoZehnanie nie je automatické, ale viaZe sa na pravdivost,
vernost a moralnu cistotu partnerov. Tento eticky rozmer sa odraza aj v od-
mietnuti majetkového principu pri vybere partnera: A ja iechcem bohatého, /
len takého chudobného, / len takého jako ja, / s tim mi P4n Boh pozehnd. (SLP
L. 1959, s. 150). ManZelstvo je tu chdpané ako vztah rovnosti a vzdjomnosti, nie
ako ekonomicka stratégia.

Rodina ako zdkladnd socidlna jednotka je od pociatku vystavend BoZej
ochrane. Boh rozhoduje o mieste dietata v spolo¢nosti: Starali sa mamicka, dze
mi Pdn Boh miesteco dd, ked som takd malickd. (SLP II. 1952, s. 27), ¢im sa na-
rodenie a vychova dietata vnimaju ako sucast BoZieho planu. Pri svadobnej
odobierke sa tento vztah opédtovne aktualizuje, ked nevesta opusta rodicovsky
dom so slovami: Z Bohon ostdvajte, vi rodicia, / ¢o ste ma chovali od malicka
(SLP I. 1959, s. 80). Odovzdanie dcéry Bohu a manzelovi je ritudlnym potvr-
denim zmeny socidlneho statusu, no zaroven zachovanim kontinuity medzi
generaciami.

Koncept BOH sa vSak neobmedzuje len na idealizované podoby rodinného
Zivota, ale zahfna aj jeho konfliktné a krizové dimenzie. V piesni Ach, BoZe,
preboZe, / Sak ma muZ bije, / ani ma li nigdo nepolutuje, / pride muj bratricek, sivi
houbicek, / polutuje mne. (SLP III. 1956, s. 85) sa Boh stdva poslednou inStan-
ciou, ku ktorej sa obracia Zena vystavend doméacemu nasiliu. Teologicky apel
nahradza chybajtcu socidlnu ochranu a odhaluje, Ze Boh je v ludovej mentali-
te nositelom spravodlivosti a sucitu tam, kde zlyhava svetsky poriadok.

Idedlny model rodiny je napokon projektovany do biblického pribehu na-
rodenia Krista: Jozef ho kolembd, Mdria mu spieva. (SLP III. 1956, s. 258). Bet-
lehemskad rodina funguje ako archetyp skromnosti, sudrznosti a BoZej pritom-
nosti v chudobe. Tym sa potvrdzuje, Ze v tradicnom ludovom obraze sveta je
Boh neoddelitelnou sucastou celého rodinného cyklu - od narodenia, cez sobas
a rodiCovstvo, aZ po utrpenie a socidlne skusky - a Ze prave prostrednictvom
rodiny a manZelstva sa Bozi poriadok konkretizuje a stdva zrozumitelnym pre
kaZdodenny Zivot spolocenstva.

3.3 Boh zo psychologického aspektu

V analyzovanych textoch zo zbierky Slovenskych ludovych piesni je pritomny
Boh ako ten, kto mdze vyslySat ludské tuzby, Ziale, roz¢arovania. Zo psycho-
logického hladiska je Boh vnimany v 13,43% z celkového poctu skumanych
textovych fragmentov.
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a) V tychto textoch je Boh zobrazeny ako aktivna a intervenujuca sila lud-
skej tuzby po laske. Fragment PoteSend nemam, / potes ma, BoZe, sam, /
koho ja rada mam, / posli ho vecer k nam! (SLP II. 1952, s. 71) ukazuje, Ze
individudlna emociondlna potreba spojenia s milovanou osobou je ex-
plicitne premietand do moci Boha. Bozia intervencia je tu chdpand ako
podmienka uskutocnenia tuzby, pri¢om vyzva ,poSli ho vecer k nam!“
vyjadruje narativnu tdzbu po emociondlnom spojeni, ktorej naplnenie je
obmedzené Iudskymi okolnostami a ¢asovymi momentmi. Podobne frag-
ment Neposkakuj, neposkakuj, Sak je ona tvd, / ludia ti hu Sikovali, Pdn
Boh ti hu dd (SLP II. 1952, s. 78) reflektuje kolektivnu normu a zdroven
individualizovanu tuzbu: BoZia v6la zarucuje spravodlivé naplnenie Iud-
skej tuzby po partnerovi. Formuldcia ,,ti da“ kontextualizuje tiZbu po las-
ke v sémantickom poli istoty, ochrany a morédlneho ramca, v ktorom sa
emociondlne potreby napliiaji prostrednictvom vyssej moci. V texte A ja
riechcem bohatého, / len takého chudobného, / len takého jako ja, / s tim mi
Pdn Boh poZehnd. (SLP 1. 1959, s. 150) sa k psychologickému sémantické-
mu priznaku priddva dimenzia vyberu a etickej kompatibility, kde BoZia
intervencia je nendhodnym splnenim ludskej tuzby. PoZehnanie Boha tu
symbolizuje harmonizdciu osobnych preferencii s transcendentnou auto-
ritou, ¢o umozZnuje chdpat tuzbu po laske ako psychologicky aj kulturne
zakotvenu v modeli spravneho a spravodlivého Zivota. Ukazka z Iudovej
piesne Taku som si frajerecku dostal, / jako bi ju Pan Boh z rieba poslal, /
biele licka, cierne ocka mala, / jako bi sa mialovat dala. (SLP I. 1959, s. 176)
uzatvdra tento subor ukazok vizualizdciou idedlu naplnenia tuzby. Emo-
ciondlna spokojnost a estetickd percepcia partnera su priamo atributy
Bozieho zasahu, ¢im sa tuZzba po laske stadva nielen psychologickym im-
pulzom, ale aj esteticko-naboZenskym zazitkom.

Filologicka analyza jazykovych prostriedkov — opakovanie vyziev, deminutivne
a zjemnujuce tvary, metaforické priradenia Boha k idedlnemu partnerovi - po-
tvrdzuje, Ze tazba po laske je kognitivne a emociondlne prepojend s predstave-
nim Boha ako aktivnej, priaznivo intervenujucej entity. BoZia moc zarucuje nie-
len realizaciu tuzby, ale aj jej moralne a estetické ukotvenie v spoloCenske] praxi.

b) Osoba Boha je prepojend so psychologickym sémantickym priznakom
zialu, bolesti, trdpenia. Textovy fragment Jaj, BoZe muoj, Sak son rozZele-
nd, / lebo Setké Zeni na mria vravia, / Ze mria moja manka rievidaju, / Ze ja uzZ
riebuden mladd Zena (SLP I.. 1959, s. 75) ukazuje, Ze bolest z pocitu spolo-
Cenského odmietnutia a straty mladosti je nasmerovand priamo k Bohu.
BoZia osoba je tu osou, ku ktorej sa obracia emociondlna frustracia; pou-
zZitie expresivnych ¢astic ,jaj“ a formuldcie ,BoZe muoj“ umocnuje inten-
zitu emociondlneho utrpenia a jeho projekciu na transcendentnu realitu.
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Podobne fragment BoZe, ¢i mdm za trdperii, / pre to nestasnuo Zenerii, / Zeriiu
bi sa a bojin sa / Ze bi trafiu oklamat sa. (SLP 1. 1959, s. 74) vyjadruje uzkost
a neistotu v ramci svadobnej a rodinnej praxe. Boh je tu perceptne zapojeny
ako svedok a sudca. Vo verSoch Bodaj ca Boh strestal, bodaj len rieprestal, / kej
si ma falestie v ldske tak zariechal. (SLP 1. 1959, s. 146) je bolest vyjadrend pro-
strednictvom archaickych foriem a imperativnych Zelani a celé utrpenie ¢lo-
veka je zasadené do moralneho ramca. Emocionalna bolest sa spdja s pocitom
zrady a nespravodlivosti, pricom BoZia moc je vnimana ako néstroj odplaty
alebo ochrany. V Iudovej slovesnosti je zachytena aj emociondlna devastacia,
ktora vyplyva zo socidlneho utrpenia a neopatovanej lasky: Ach, BoZe, prebo-
Ze, / Co sem to zrobiua, / Ze sem pre jedného Seckich opustiua. (SLP III. 1956, s.
65). Opakované volanie na Boha a expresivne vyrazy ,,preboze“ signalizuju, Ze
Zial a trapenie su nielen psychologickou skusenostou, ale aj kultdrne artikulo-
vanou, ritudlne kédovanou formou, v ktorej sa Boh stdva svedkom utrpenia
a implicitnym radcom.

Nakoniec fragment piesne Co robi§, ma mila Teraz si ma, falesnicku, / te-
raz st ma sklamau, / abi tebe mili Pdn Boh, / niigdi iepomdhau (SLP III. 1956,
s. 225) spaja sklamanie v partnerskych vztahoch s moralizovanou, ndboZensky
ramcovanou reakciou. Boh je tu sprostredkovatelom spravodlivosti a zaroven
ukotvenim subjektivneho Zialu.

Etnologicky tieto texty dokumentuju, Ze v ludovej predstave Boh nie je len
transcendenciou, ale aktivnym subjektom, ktory emociondlne skusenosti pri-
zndva a sucasne ich moralne hodnoti. Analyza jazykovych prostriedkov, ako
su repeticie, archaizmy, imperativy a expresivne Casticové zvolania zosiliiuje
vnimanie Zialu a bolesti; ukotvuje ich v kultirnom kontexte, kde sa psycholo-
gicka skusenost utrpenia prelina s ndboZenskou projekciou a stava sa spoloc-
nou skusenostou danej kultury.

3.4 Boh z kultarneho aspektu

Z kultdarneho hladiska je Boh zobrazeny v 7,46% z celkového pocCtu textovych
fragmentov. Ide o ukazky textov, v ktorych sa Boh spomina v kontexte sviat-
kov a tradicil.

Sviatky a tradicie sa objavuju ako stabiliza¢ny princip ¢asu, priestoru a hod-
notovej orientdcie spoloCenstva. Boh nie je len transcendentnou bytostou, ale
tiez zarucuje cyklicky poriadok, ktory sa aktualizuje prostrednictvom sviatkov,
obradov a ritudlnych ¢innosti zakotvenych v Iudovej piestiovej tradicii. Svia-
tocny Cas je vZdy ramcovany vertikalnym vztahom k Bohu.

Medzi takéto sviatocné chvile patrili napriklad dozinky, ktoré sa konali po
skonéeni Zatvy a boli podakovanim za uradu s vyrazne naboZenskym rozme-
rom. V Zatevnej piesni Co bude$ mati dost, / aj s coho odpredat, / ale najprii pdnu /
Bohu zadakovat. // ﬁakujeme, BoZe, / za tie tvoje dari, / Ze zme pozvdZali / Zitko do
komori. (SLP I. 1959, s. 87) Boh vystupuje ako adresat vdaky celého dedinského
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spoloCenstva. Boh je tu konceptualizovany ako zdroj hojnosti a poriadku pri-
rody, pricom sviatok sprostredkuje prechod od prace k slavnostnému pokoju.

Svadobnd piesenn A ja puojdem do kostola, / do levického kldstora, / a stade
puojdem na rinok, / tan si kiipim pekni vienok (SLP L. 1959, s. 67) explicitne viaze
osobny Zivotny rytmus na sakralny priestor. Kostol a klastor tu funguju ako kul-
turne dominanty, kde Boh zabezpecuje nielen duchovnu ochranu, ale aj socidl-
ne potvrdenie sviatocného svadobného aktu. Nasledny pohyb ,,na rinok“ a kupa
»pekniho vienka“ vytvaraju prepojenie sakrdlneho a profanneho, ¢im sa tradic-
ny poriadok javi ako harmonicka kontinuita medzi BoZim a Iudskym svetom.

Viano¢na koleda Jeruzalem mesto svité, / de sliiiecko Ziari zlaté/ na Libanon
opiera. // Je ocina, je vlast nasa, / de sa spev nds riezanasa, / de lud Zije v svornosti. //
De su luki, bujné pase, /i kolibi i salase, / maju mlieka v hojnosti (SLP II. 1952, s. 127)
roz8iruje sviatoCny poriadok do symbolického priestoru. Jeruzalem ako ,,mesto
svaté“ a ,vlast naSa“ vytvdra idedlny model BoZieho sveta, kde vladne svornost
a hojnost. Tento obraz sa prendSa do lokalneho kultirneho vedomia, ¢im sa Boh
stdva centrom eschatologickej aj kaZdodennej orientécie spolocenstva.

Vyro¢éna piesent Nesieme vdm novuo leto cez zeleni hdj, / daj Pan Boh, daj Pdn
Boh dobrt vecer vam (SLP IIL. 1956, s. 245) sa spievala najcastejSie na Kvetnu
(Smrtnu) nedelu pri vynaSani Moreny, ktord symbolizovala ukoncenie zimy
a privolanie jari. Boh sa tu javi ako inicidtor nového zaciatku a ochranca cyklu
zivota. Na Stedry vecer sa spievala pieseri Boli zme v Betleme tejto noci, / videli
zme dieta z boZej moci, / Jezef ho kolemb4a, Maria mu spieva, / bez pomoci (SLP
III. 1956, s. 258). Narodenie BoZieho dietata je zdkladou sviatku, v ktorom sa
spdja rodinnd intimita s nad¢asovym vyznamom. Boh tu vstupuje do ludského
sveta, a tym posvacuje samotny sviato¢ny cas.

Sviatocny cas je vo folklornom diskurze vnimany ako kulturny fenomén,
ktory je v koncepte Boh profilovany ako opak chaosu. Boh ¢leni ¢as, posvécuje
ho a zabezpecuje jeho hodnotovu stabilitu. Prostrednictvom piesni sa tento po-
riadok stava sucastou kolektivneho vedomia, v ktorom je Boh nielen objektom
viery, ale aj zakladnym ¢initelom riadiacim sviato¢ny Zivot spoloCenstva.

3.5 Boh z existencidlneho aspektu

Ludové piesne ukazuju, Ze ludska existencia je chapand ako neuplna bez opory
v Bohu a v transcendentne. Hoci existencidlny aspekt tvori iba 4,48% textovych
udajov z celkového poctu, nie je bezvyznamny, pretoZe spolu s predchadzajuci-
mi aspektmi komplementdrne zd6raziiuje bytostnu zavislost ¢loveka od Boha.
NemozZnost existencie ¢loveka bez BoZej 1asky vidime v dievockej piesni, kto-
ra sa spievala na priadkach: BoZe muoj, Otce muoj, esce rdz BoZe muoj, / akoZe ja
budem bes teba, mili muoj? (SLP 1. 1959, s. 133). Textovy fragment Ak{ je clovek
biedni, kej spadrie do chorobi, / zakél mu sdm pdn Boh riedd zdravi. (SLP 1. 1959,
s. 125) tematizuje telesnu zranitelnost a chorobu ako stav, v ktorom sa ¢lovek
dostava do uplnej zavislosti od BozZej vole. Zdravie nie je vysledkom ludskej
kontroly, ale darom ,pana Boha“. V texte Iudovej piesne ESCe rieni 1ist, /stro-
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Jji§ sa mi bit, / zachovaj ma, Panenka Maria, / za bitkara ist. (SLP II. 1952, s. 95)
je existen¢na neistota ¢loveka anticipovana preventivnou prosbou o ochranu.
Transcendentnd pomoc (Panenka Madria) sa anticipuje eSte pred ohrozenim, ¢o
naznacuje permanentnu, nie iba situa¢nu zavislost ¢loveka od nadprirodzena.

Z kognitivnoetnologického hladiska tieto fragmenty spolu vytvaraju jazy-
kovy obraz, v ktorom je Boh centrdlnym regulacnym principom fyzickej, psy-
chickej aj socidlnej stability a kde je ludskd existencia chapand ako bytostne
vztahova a zavisla.

3.6 Boh z miestneho a vojenského aspektu

V slovenskych Iudovych piesfiach je Boh okrajovo vnimany z miestneho
(2,99%) a vojenského (2,99%) aspektu.

V piesni s ndzvom Od Klacian aZ do Tekova (SLP 1. 1959, s. 67) je sakralny
priestor reprezentovany kostolom a kladStorom v Leviciach, ktoré vystupuju
ako prirodzené ciele pohybu a zdroven ako uzly duchovnej orientdcie v kazdo-
dennom Zivote ¢loveka: A ja puojdem do kostola, / do levického kldstora, / a sta-
de puojdem na rinok, / tan si kupim pekni vienok. (SLP 1. 1959, s. 67). Zaradenie
do plynulého sledu profannych miest (rinok) naznacuje, Ze posviatné miesto
nie je oddelené od bezného sveta, ale ho symbolicky usporaduva. Inokedy sa
miestny priznak posvétnosti rozsiruje do mytologického a eschatologického
rozmeru, ako je to v koledovej piesni Jeruzalem mesto svdté (SLP II. 1952, s.
127). Jeruzalem nie je len geografickou lokalitou, ale idedlnym centrom sveta,
»oCinou“ a ,vlastou®, kde vlddne harmdnia, svornost a hojnost, teda stav uplnej
blizkosti k Bohu.

Vo vojenskej piesni Na tekouskon moste (SLP 1. 1959, s. 91) je vojenska sluz-
ba explicitne spojena s hierarchiou zodpovednosti, v ktorej Boh stoji nad Iud-
skym spolocenstvom ako najvysSia autorita. Vojensky ¢in je hodnoteny nielen
socidlne, ale aj mordlne a sakralne, pricom Boh funguje ako kone¢ny adresat
vernosti a svedomia vojaka. Ndsilie je chdpané nie ako autonémna ludska ¢in-
nost, ale ako situdcia hrani¢nej existencidlnej neistoty, vyZadujuca transcen-
dentnu ochranu, ako je to napriklad v piesni ,,A hoja, hoja“ (SLP II. 1952, s. 95).
Slovenskd ludova pieseni konstruuje jazykovy obraz Boha ako transcendentne;j
autority nad vojenskym nésilim, ¢im sa vojenska sluzba zaclefiuje do SirSieho
sakrdlneho poriadku tradi¢nej slovenskej kultury.

4. NaboZenské hodnoty v tradi¢nom poetickom obraze sveta

NdaboZenské hodnoty v slovenskej Iludovej piesni predstavuju zdkladny axiolo-
gicky rdmec, prostrednictvom ktorého sa formuje a stabilizuje tradi¢ny obraz
sveta. Boh v tomto folklérnom diskurze nevystupuje iba ako objekt viery, ale
ako ustredny nositel hodno6t, ktory urcuje normy spravania, socidlne vztahy
iindividudlne preZivanie. Slovenska Iudova piesen sprostredkuva naboZenské
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hodnoty nie abstraktne, ale prostrednictvom konkrétnych Zivotnych situcii,
¢im ich integruje do kaZdodennej skusenosti spoloCenstva.

Z hladiska naboZenskej axioldgie je Boh predovSetkym zdrojom najvysSich
hodnét dobra, spravodlivosti a poriadku. Jeho milost je v piestiach reprezen-
tovana ako aktivna hodnota ochrany, pomoci a Zivotodarnosti, zatial ¢o BoZia
vOla nadobuda charakter normativnej hodnoty, ktord determinuje osud a pri-
jatie daného Zivotného udelu. Tento fatalisticky rozmer nie je vnimany ako re-
zigndcia, ale ako kulturne prijatelny spésob zosuladenia individudlneho Zivota
s transcendentnym poriadkom. Boh ako mordlna autorita zaroven zosobiiuje
hodnotu spravodlivej sankcie: trest nie je chapany ako svojvolny akt moci, ale
ako kolektivom uznany néstroj obnovy naruSeného poriadku.

NdaboZenské hodnoty sa v slovenskej Iudovej piesni vyrazne aktualizuju
v socialnej sfére, predovSetkym v kontexte rodiny a manzelstva. Rodinny cyk-
lus — narodenie, sobds, rodiCovstvo, utrpenie a socidlne skusky - je interpreto-
vany ako priestor realizacie BoZieho poriadku, ¢im sa hodnoty viery, vernosti,
posludnosti a obetavosti stavaju zdkladnymi regulaénymi principmi kolektiv-
neho Zivota. Boh tu funguje ako transcendentna garancia socidlnej stability
a kontinuity tradicie.

Psychologickd rovina piestiového diskurzu ukazuje, Ze ndboZenské hodnoty
su uzko spdté s emociondlnym preZivanim jednotlivca. Boh je vnimany ako ten,
kto mozZe vyslySat prosby, zmiernit Zial a dat zmysel utrpeniu, pricom modlitba
a vzyvanie predstavuju univerzdlne komunikac¢né akty, ktoré sprostredkuju
hodnoty dovery, nddeje a pokory. Tymto spésobom sa ndbozenské hodnoty
interiorizuju a stavaju sa sucastou osobnej identity.

Z kulturneho hladiska sa ndboZenské hodnoty v slovenskej Iudovej piesni kon-
centruju najma v sviatonom case, ktory je konStruovany ako opozicia voci pro-
fannemu chaosu. Boh tu vystupuje ako princip Struktirovania a posvdcovania
¢asu, ¢im sa hodnoty poriadku, kontinuity a posvétnosti upevriuju v kolektivnom
vedomi prostrednictvom ritudlu, spevu a tradicie. Piesen sa tak stdva médiom
kulturnej pamiti, v ktorom je Boh zdkladnym garantom hodnotovej stability.

Existencidlny rozmer ndboZenskych hodnét v slovenskej ludovej piesni zd6-
raznuje bytostnu zavislost ¢loveka od Boha ako centrdlneho regula¢ného prin-
cipu fyzickej, psychickej a socidlnej rovnovahy. I'udska existencia je chapana
ako vztahovda a podmienend, priCom prijatie tejto zavislosti predstavuje hod-
notu sama o sebe — hodnotu pokory a zakotvenia v transcendentnom poriadku.
Okrajovo sa ndbozZenské hodnoty premietaju aj do vojenského a miestneho as-
pektu piesnovej tradicie, kde Boh figuruje ako nadradend autorita.

Zaver

Publikdcia Slovenské ludové piesne, ktorej jednotlivé diely vychadzali pod redak-
ciou F. Poloczeka (prvy diel najskér pod redakciou K. Hudca) v 60. rokoch 20.
storocia, prindSa velkolepy hudobny i textovy materidl zahriiajuci okolo dveti-
sic piesni. Prave tento materidl bol vychodiskom vyskumu jazykového obrazu
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Boha, ktory predstavuje centrdlny axiologicky bod formujuci ndboZensky hod-
notovy systém v textoch slovenskych Iudovych piesni. V slovenskej ludovej pies-
ni je Boh vnimany predovSetkym z ndboZenského aspektu, no nezanedbatelné je
aj socidlne, psychologické a kulturne hladisko. Len okrajovo bolo zaznamenané
vnimanie Boha z miestneho a vojenského aspektu. Celkovo moZzno konStatovat,
Ze slovenska ludovd piesenl prezentuje nadboZenské hodnoty ako integrovany
systém, v ktorom Boh funguje ako klucovy vyznamotvorny a regulacny princip.
Tento systém umoZiiuje tradicnému spoloCenstvu interpretovat svet, zvladat
existencné neistoty a udrZiavat hodnotovu kontinuitu napriec¢ generaciami.
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