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PREDSLOV

Zbornik Svity Jan Pavol I1. vo svetle vyziev tretieho tisicroéia prinasa
vedecké prispevky reflektujuce duchovné, teologické, filozofické
a spolocenské dimenzie pontifikatu svatého Jana Pavla II. v kontexte
sucasnych vyziev Cirkvi a eurdpskej kultury.

Prispevky odzneli na medzinarodnejvedeckejkonferencii v Kniazskom
seminari biskupa Jana Vojtas§dka a Teologickom institate Teologickej
fakulty Katolickej univerzity v SpiSskom Podhradi s rovnomennym
nazvom Sviaty Jan Pavol II. vo svetle vyziev 3. tisicrocia. Konferencia
sa uskutoénila v dnoch 22. - 23. oktdbra 2025 pri prilezitosti 30. vyrocia
navstevy sv. Jana Pavla II. na Slovensku a 20. vyrocia jeho odchodu
do domu Otca. Tato vedecka konferencia je zaroven pokracovanim
série konferencii o Janovi Pavlovi II., ktoré v minulosti organizovali na
Institate Stefana Nahalku v Poprade profesori Anton Lisnik a Marian
Ambrozy.

Publikacia ponuka interdisciplinarny pohlad na myslenie svitého
Jana Pavla II. v oblastiach teolégie, eklezioldgie, filozofie a filolégie,
personalizmu, teolégie tela, rodiny, kulttary zivota, forméacie a edukacie,
spoloc¢enskej zodpovednosti a socidlnej starostlivosti. Jednotlivé
prispevky st zaradené do troch sekcii: teologickej, filozofickej
a edukacnej. Na konci si uvedené niektoré svedectvd vyznamnych
svedkov zivota a sluzby sv. Jana Pavla II.

Jednotlivé Studie analyzuja jeho odkaz nielen ako historicky fenomén,
aleakoaktualny hermeneuticky ramec pre porozumenieidentity ¢loveka
a poslania Cirkvi v 21. storo¢i. Clanky predstavujii odborny prispevok
k systematickému spracovaniu teologického a kultirneho dediéstva
tohto svitého papeza.



Zastitu nad konferenciou prevzali:

J. Em. Stanistaw kardinal Dziwisz, emeritny krakovsky arcibiskup

J. Ex. Mons. Frantisek Trstensky, spiSsky diecézny biskup

J. M. doc. Ing. Jaroslav Demko, CSc., rektor Katolickej univerzity
v Ruzomberku

European academy of science and arts Salzburg

Drohiczynskie Towarzystwo Naukowe v Drohiczyne, Polsko

Instytut Papieza Jana Pawta IT w Warszawie, Polsko

Knazsky seminar biskupa Jana Vojtassaka, Spisské Podhradie.

Som velmi rad, Ze sme tato konferenciu mohli uskutocnit v Spisskej
Kapitule, na mieste, ktoré Jan Pavol II. osobne navstivil a kde aj
prenocoval z 2. na 3. jala 1995. Vdaka patri organiza¢nému vyboru
a vedeckej rade konferencie, ako aj redak¢nej rade a recenzentom tejto
publikacie.

Peter Majda
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CIRKEV TRETIEHO TISfCROéIA, ZATIAHNI NA HLBINU

prof. ThBibl.Lic. ThDr. Anton TYROL, PhD.

Katolicka univerzita v RuZzomberku, Teologicka fakulta v KoSiciach,
Teologicky institat SpiSské Podhradie

anton.tyrol@ku.sk

ABSTRAKT

Prispevok reflektuje duchovny, teologicky a pastora¢ny odkaz
svatého Jan Pavol II. v kontexte vyziev 21. storoéia, so zvlastnym
dorazom na jeho apostolsky list Novo millennio ineunte. Autor
prepaja osobnu pamit generacie formovanej pontifikitom Jana
Pavla II. s kritickou analyzou sic¢asného duchovného a kultirneho
stavu eurdpskej spolocnosti, najma v oblasti viery, vychovy
mladeZe, moralnej orientacie a chapania identity cloveka.
Ustrednym motivom prispevku je vyzva Duc in altum - ,zatiahnut
na hlbinu® - interpretovana ako trvaly program Cirkvi pre
tretie tisicrocie, ktory zdoraznuje prioritu bytia pred ¢innostou,
interiorizaciu duchovného Zivota a navrat ku Kristovi ako klac¢u
k autentickej obnove Cirkvi. Autor poukazuje na aktualnost
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personalistickej vizie ¢loveka u Jana Pavla II., na vyznam mystickej
dimenzie krestanstva v stilade s viziou Karla Rahnera a na potrebu
systematickej formacie mladych generacii. Prispevok vyzyva
k tvorivej vernosti odkazu svitého papeza a naznacuje perspektivu
jeho hlbsieho teologického spracovania v Zivote Cirkvi.

Klucové slova: Jan Pavol II. Duc in altum. Novo millennio
ineunte. Tretie tisicrocie. Spiritualita. Cirkev.

ABSTRACT

The paper reflects on the spiritual, theological, and pastoral
legacy of John Paul II. in light of the challenges of the 21st century,
with particular emphasis on his Apostolic Letter Novo millennio
ineunte. The author combines personal testimony of a generation
shaped by John Paul II's pontificate with a critical analysis of
the current spiritual and cultural condition of European society,
especially regarding faith, youth formation, moral orientation,
and the understanding of human identity. The central theme of
the contribution is the call Duc in altum (“Put out into the deep”),
interpreted as a lasting program for the Church in the third
millennium, highlighting the priority of being over doing, the
interiorization of spiritual life, and a renewed return to Christ
as the foundation of authentic ecclesial renewal. The paper
emphasizes the enduring relevance of John Paul II’s personalist
vision of the human person, the importance of the mystical
dimension of Christianity in line with Karl Rahner’s insight, and
the need for systematic formation of younger generations. The
study calls for a creative fidelity to the legacy of Saint John Paul II
and points toward its deeper theological integration into the life of
the Church.
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Keywords: John Paul II. Duc in altum. Novo millennio ineunte.
Third millennium. Spirituality. Church.

Osobné spomienky a postrehy

Velmi som sa poteSil, ked prisla sprava, Ze Teologicky inStitat na SpiSskej
Kapitule pripravuje tito medzinarodnt konferenciu, obsahovo zameranu na
stidium ¢i reflexiu odkazu sv. Jana Pavla II. pre dnesSné ¢asy. Teda na tvod
Uprimne dakujem vedeniu knazského seminara, teologického instititu
a vObec vSetkym organizatorom za toto podujatie. Chcem velmi vyzdvihnut
organizdtorov tohto podujatia, Ze to pekne zharmonizovali s vcerajSou
liturgickou spomienkou na sv. Jana Pavla II. a s 30. vyro¢im jeho navstevy
Spisskej Kapituly a spiSskej diecézy v roku 1995. Toto podujatie je znakom
toho, Ze nechceme byt len Statistami sicasnych udalosti, ktoré sa valia jedna
za druhou, ale sa zamyslame aj nad dejinami a snazime sa aj o viziu budtcnosti

na podklade sti¢asnych smerovani eurdpskej aj slovenskej mentality.

Mame za sebou prvu Stvrtinu 21. storocia a vyziev je uz mnoho. Jan Pavol
I1. bol papezom, ktory jedine¢nym spdsobom dal impulz k hlbokej duchovnej
obnove pred rokom 2000, previedol Cirkev do 3. tisicrocia, vydal k tomu
viaceré dokumenty (Tertio millennio adveniente; Novo millennio ineunte)
a vyprevadil Cirkev na put ¢asom a priestorom a 27. aprila 2014, teda 9 rokov
po smrti, bol vyhlaseny za svitého. Mame teda dost dévodov na reflexiu o tom,
ako sv. Jan Pavol II. Zil, ako videl budiicnost a ako nam jeho vizia m6Ze pomoct
zvladat nasu pritomnost, teda ako sa — nim in$pirovani - mame orientovat

v Ustrety budtcnosti.

Dovolte mi, prosim, niekolko osobnych spomienok. V pondelok 16. oktébra
1978 som s niekolkymi mladymi I'udmi po veéernej sv. omS$i v mojej rodnej
obci ako 18-ro¢ny gymnazista nacvicoval mladeznicke spevy v kostole. V tom
pribehla k ndm jedna starsia pani a hovori: ,Mame nového papeza... z Polska.”

»,Kto je to?“ - pytam sa jej. ,Wyszynski?“ ,Nie, ktosi iny.“ Vtedy som vedel, Ze
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je to Woijtyla, lebo Polsko malo vtedy len dvoch kardinalov. Hned sme skon¢ili
nacvik ajasom tie tri kilometre od kostola domov preSiel na bicykli tak rychlo,
ako nikdy predtym, ani potom, len aby som tato spravu oznamil mojim
rodi¢om a sirodencom. Potom sa uZ zac¢ala nova etapa sledovania cirkevnych
udalosti, ktorych hlavnym protagonistom bol svity Jan Pavol II. To hovorim

za vSetkych mojich rovesnikov, ba za celll generaciu vtedajSich mladych ludi.

O sedem mesiacov neskoér som uz bol stvrtak na gymnéaziu v Namestove
azaciatkom juna 1979 sme mali maturitny tyzden. Ked Jan Pavol II. cestoval na
prva navstevu Polska, jeho lietadlo nad Babou horou letelo celkom nizko, aby
mu umoznilo vidiet jeho milovany Krakéw. Pre nas - vtedy mladych - to boli
krasne zazitky, lebo sme vedeli, Ze jeho duch je snami. Jeho dynamicka povaha
aradostna tvari, filozoficka formacia vduchu fenomenalizmu a personalizmu,
zaujem o kultiru, Sport a horsku turistiku bol fascinujiici. Rozumeli sme aj
jeho prihovorom a dokumentom a horlivo sme ich ¢itali: Redemptor hominis,
Laborem exercens, Dives in misericordia, Dominum et Vivificantem, Redemptoris
Mater, Veritatis splendor... Tieto dokumenty boli spociatku k dispozicii len
v samizdatovej forme. Neskor som mal moznost viackrat sa s nim osobne
stretnut: vo Vajnoroch, v Levoci a na niekolkych konferenciach v Rime. Vzdy
to bolo cosi fascinujice. Opakovali sme si jeho anekdoty o wadowickych
kremoéwkach, o Franciszkanskiej 3, radi sme spievali piesen Goéralu, czy ci nie

zal..., Barku spievame dodnes a pod.

Priam elektrizujico na nas pdsobil zaver kdzne sv. Jana Pavla II. vo VarSave
vjanil979, ked v jej zavere papez povedal: , Z catej glebi tego tysigclecia, wotam
w przeddzien $§wieta Zestania, wotam wraz z wami wszystkimi: Niech zstgpi
Duch Twdj i odnowi oblicze ziemi, tej Ziemi! Amen.”! Potom sa uz totalitny
systém zacal sypat nielen v Polsku, ale v celej strednej a vychodnej Eurdpe.
O dva roky neskor, 13. méaja 1981, zaplatil za to skoro svojim Zivotom. Vyhral

vSak Boh, a nie jeho protivnik.

1 https:/www.facebook.com/TelewizjaTVTrwam/videos/-niech-zst%C4%85pi-duch-
tw%C3%B3j-i-odnowi-oblicze-ziemi-tej-ziemi-wo0%C5%82a%C5%82-%C5%9Bw-jan-
pawe%C5%82-ii-w/1434042191149479/. 23.10. 2025.
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Ked 2. aprila 2005 Jan Pavol II. zomrel, americky prezident George
W. Bush ho oznacil za , majstra ludskej slobody*, nazval ho ,inSpiraciou pre
miliény Americ¢anov® a za ,hrdinu vekov“.? Britska televizna a rozhlasova
verejnopravna spolo¢nost oznacila mohutné zhromazdenie mladych na jeho

pohrebe ako ,,Sviaty Woodstock®.

V lete roku 1994 ma oslovil pan Anton Herud z Oravskej Polhory a predniesol
mi svoj navrh postavit na Babej hore pamétnik papeZzovi Janovi Pavlovi
I1., o ktorom bolo medzi nasimi I'udmi zname, Ze chodieval na Babiu horu.
Ja som to privital s tym, Ze to potrebujeme mat potvrdené aspon zo strany
jeho vtedajSieho tajomnika Stanistawa Dziwisza, ¢i a kedy tam Jan Pavol II.
naozaj vystupil. V tomto zmysle sme zostavili list do Vatikdnu a po niekolkych
tyzdnoch prisla odpoved, Ze sa neda stanovit presny datum vystupu na Babiu
horu, pretozZe Jan Pavol II. tam vystipil mnohokrat v mladych rokoch, aj ako
biskup aj ako kardinal. Original listu od kardinala St. Dziwisza je v Historii
domus farnosti Oravska Polhora. V zmysle tejto odpovede sme zostavilli text
pamaitnej tabule, ktort sme umiestnili na paméatnik vysoky asi 2,5 metra
na vrchole Babej hory. K spomenutym udajom sme pridali peknt vetu
z rozlicky Jana Pavla II. na letisku v Poprade roku 1995: ,,Chcem privinuit cely
slovensky narod k svojmu srdcu jedinym velkym objatim.“ V auguste 1996 sa
uskutocnilo pozehnanie pamaétnika za GiCasti spiSského diecézneho biskupa
Mons. FrantiSka Tondru a pomocného Bielsko-zywieckeho biskupa Mons.
Janusza Zimniaka. Na storo¢nicu narodenia sv. Jana Pavla II. 18. maja 2020
tam pribudol kriz a kazdoroc¢ne sa na vrchole Babej hory slizi sv. omsa ku cti

tohto vel'kého papeza.

V akom rozpoloZeni sa nachadzame

Po niekolkych desatroc¢iach sa aj vnasom duchovnom svete mnoho zmenilo.
Aj ked neprestali velké mladeznicke stretnutia s papezmi, plné radosti,
smiechu, peknych zborovych piesni..., dnes si to vidc¢sSinou len sélo-spevy,

kleslo nadsenie, v mnohych farnostiach prestali mladeznicke sv. omse, zostali

2 https://sk.wikipedia.org/wiki/J%C3%Aln_Pavol_II.17.9. 2025.
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eSte sv. omSe pre deti, aj tie sa postupne prestvaju na nedele a niektori ich
nazyvaji omsami pre rodiny... MozZno je to dobry trend, ktory sa snazi zachytit
aj rodicov, ale nateraz sa mi javi ako Ustup z tej jasnosti viery a nadSenia,
ktoré si pamétame z ¢ias sv. Jana Pavla I1., ked dostat deti v tyzdni do kostola
a taktieZ mladeZ nebol problém.

Toto nehovorim pre prazdne stazovanie sa, ale preto, aby sme uvazovali
o tom, ¢o bolo vtedy dobré a ako to mozno zuZitkovat a aktualizovat pre

dnesok.

Ak mame pokracovat dalej v analyze dnesného stavu alebo aspon v snahe
pomenovat problémy, potrebné je spomenut esSte dalsie charakteristiky nasej
pritomnosti, ako st napr.: povrchnost v hodnoteni toho, ¢o je dobré a pekné.
Zamerali sme sa len na efekt a na zazitky. AZ hriesne sme spovrchneli.
Vyjadrenia ludi, ktori maju dnes vplyv, st plné obraznych vyrazov, pozivame
metafory, z ktorych si kazdy vyberie to, ¢o sa mu paci... niet teolégie, moralka
sa stala celkom subjektivnou, vSetko sa riadi poziadavkou a kritériom efektu:
isty novomenovany cirkevny predstavitel povedal, Ze v otdzke knazského
celibatu je za slobodné rozhodnutie kandidata na knazstvo, lebo o moZnych
knazoch s rodinami povedal: ,,...neverim, Ze st to lepsi alebo horsi knazi ako
ti, Co ziju celibatne.” Celibat méa predsa aj iny vyznam ako je len vykon, teda
efekt knazskej sluzby. Chcel by som sa doty¢ného pana opytat, ¢o vie o novej
piesni pred trénom, ktorti sa nemohol nik naucit, iba ti, ¢o st neposkvrneni
(porov. Apk 14,3-5).

Vychova deti v dneSnych ¢asoch v porovnani s minulostou presla na celkom
iné vychodiska: rodicia ¢asto vedu detilen k niektorym kultirnym navykom.
K Bohu ich vedd menej. Tak sa to niekedy javi, ze im slizia v tom, ¢o si deti
zelaju... Je to extrém, ktory je protipélom autoritativnej vychovy v minulosti
a je Skoda, Ze vychovavat deti sa u¢ime len na zdklade praxe. Strednu cestu,
resp. syntézu tychto krajnosti mozno najst aj rychlejsie, ak prehibime svoje
pozorovanie zivota a vynasnazime sa aj teoreticky dant problematiku

prehodnotit a spravne sa zorientovat.
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Ked sa vratime k nasSej mladezi, pytame sa, ako im mozno porozumiet.
Ak na nich pozerame ako na generaciu, ktora skoncila vychovu a smeruje
k sebavychove, teda k vlastnej formacii, zistujeme, Ze je to silne autonémna
genericia s vlastnymi postojmi a tie st velmi jednotné. Je to generacia ludi
zahladenych do seba, avSak v pozitivnom zmysle. Tym chcem povedat, Ze
prvok individuality je u nich velmi silny. Maj vlastné nazory, ale svoje nazory
nevnucuju druhym. To isté ocakavaju od ostatnych. Nie su agresivni, ale
pritom aj oni odmietaji agresivitu. Intenzivne prezivaju svoju introvertnost,

ale do zivota druhych sa nemiesaju.

Priblizit sa im mozZno len tak, ako oni vnimaja svet. Teda musime
reSpektovat ich vnutro. Ak zistujeme, Ze nie st schopni alebo ochotni
poslichnut nejaky prikaz zo strany starSich - ¢o v minulosti bolo bezné -
snazme sa ich presvedcit vecnymi argumentmi, teda z vnitornej stranky veci.
Mladt generaciu, napokon aj kazdua int, je potrebné zavizovat vnitornou
strankou toho, o ¢o nam ide ¢i uz v odovzdavani viery alebo moralky, ¢i ide
o nabozZensku prax krestanstva. To si vSak vyzaduje hlbsie znalosti vierouky
aj moralky, hlbSie znalosti liturgiky a vobec celej §kaly naSich nabozenskych
¢innosti ako celku a taktiez jednotlivych detailov. Teda vnitorné argumenty
a pokial mozno v predstihu, teda podla don Boskovho preventivneho systému

treba vychovavat dnesnt mladez a komunikovat s niou.

A tu sme pri nas samotnych. Nasa situacia kladie na nas poziadavku, ze
tymto procesom budeme dobre rozumiet, ale len za podmienky hlbsieho
duchovného Zivota. Nestaci teda rozkaz, ale je potrebna aj teoreticka zbehlost
avlastna duchovna skisenost s danymi vecami. Tak sa potvrdzuje vizia, ktort
kedysi vyslovil pater Karl Rahner S. J., Ze krestania 21. storoc¢ia budi mystikmi
alebo nebudi vobec. Chcel tym naznacit, ze krestanstvo 21. storocia vyzaduje
od nas hibku duchovného Zivota aj praktickd schopnost argumentovat a z toho

vyplyvajlicu vlastni sktusenost hlbSieho duchovného Zivota.

A ked sme pri tejto téme, vratme sa eSte raz k mladezi: to, ¢o na nej
dnes kritizujeme, totiz Ze je zahladena do seba, to sa v optike Rahnerovej
poziadavky moze ukazat ako vyhoda, resp. ako najlepsisposob dostat sak hibke
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duchovného Zivota. Introvertnost nasSich tinedZerov mozZe byt vybornym
predpokladom, ktorym si pripravuja svoju schopnost v budicnosti preniknut
do podstaty pravd viery a z toho vyplyvajicich moralnych poziadaviek.
V tomto zornom uhle m6Zzeme dnes nasim mladym bratom a sestram iba drzat
palce, aby v svojom duchovnom a kultirnom svete objavili podstatu, totiZ

kréasu hlbokého duchovného Zivota.

Odkaz sv. Jana PavlaIl.

Tak sa dostavame k odkazu sv. Jana Pavla II. pre 3. tisicrocdie, alebo
skromnejsie, pre 21. storocCie. Mame z neho uz celd jednu Stvrtinu za sebou
a stojime na prahu druhej S§tvrtiny. Podobna situacia bola pre sv. Jana Pavla,
ked sa koncilo Velké jubileum 2000 a otvarala sa ,buddcnost nadeje“, ako to
on sam vyjadril v ApoStolskom liste Novo millennio ineunte v zdvere¢nom bode
tohto dokumentu. Doslova tam napisal: ,Jubileum sa konéi a zaroven nas
otvara pre budicnost nadeje.“ (NMI 59)

Aka je teda nadej tohto sviatého papeza pre nase Casy? Pripomenme si
niektoré dolezité myslienky z tohto apostolského listu. Jan Pavol II. hned na
zaciatku spomina ,svieZzost toho dnes“, ktorym anjeli zvestovali pastierom
vtelenie Bozieho Syna a jeho narodenie v Betleheme. V znameni toho
dnes papez prezival cely rok Velkého jubilea 2000 a krasne to rozvija, ked
pripomina IzaidSovo ozndmenie Panovho milostivého roka (porov. Iz 61,2)
a JeziSov komentar Dnes sa splnilo toto Pismo, ktoré ste prave poculi (Lk 4,21). To
nas zavizuje, aby sme aj my skimali obsah tohto biblického dnes a nalezitym
sposobom ho zuzitkovali. Nasa vedecka konferencia je excelentnou ukazkou,
ako sa to da dobre robit. Len to dotiahnime do konkrétnych désledkov. Toto

mozno dedukovat z ivodu spomenutého dokumentu.

V 7. bode svojho listu papez spomina zozbierané spomienky svedkov viery
20. storocia, ktorym bola venovana pozornost spolu s predstavitelmi inych
krestanskych cirkvi 7. méja 2000 v Koloseu. Tu papez Jan Pavol II. podotkol,

Ze ,je to dedicéstvo, ktoré sa nesmie stratit, ale ma sa zachovat ako objekt
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trvalej vdacnosti a podnet na obnovovanie predsavzatia nasledovat ho.” (NMI
7). V naSej diecéze, zial, toto martyrolégium dodnes neméame, tato absenciu

treba rychlo doplnit.

ESte jedno miesto v spomenutom dokumente chcem vyslovit, a to je oblast
kultary. Jeho autor, papez Jan Pavol II. oblast kultiry spomenul akoby
v spomienke na jubileum rodin, ale spomenul to preto, Ze ndm chcel dat na
srdce horlivost, s ktorou mame spoznavat Bozi plan s rodinou ... ,v kulttre,
ktora stale znepokojujucej$im spOsobom straca zmysel pre manzelstvo
a rodinu ako ustanovizen“ (NMI 10). Kultira a rodina v dnes$nej eurdpskej
mentalite je hodnota, ktora je azda najviac ohrozeni a my sa musime nad
tym zamyslat a pytat sa, co s tym stavom urobime. Kam az to dotiahneme?
Na status rodiny aspirujua aj také zoskupenia, ktoré jednoducho rodinou nie
su. Tu sa veru nebezpecne blizime k ambicii nasich prarodicov v tom, Ze oni
chceli uréovat, ¢o bude dobré a ¢o zlé, a nie Boh. Oni si chceli uzurpovat pravo
rozhodovat o dobre a o zle. Ako to dopadlo, vieme. Tu sa treba pytat, ¢i chceme
znovu uz ako vykupeni celkom desStruovat svoju prirodzenost tym, Ze budeme

siahat po tom, ¢o ndm nepatri? Zatial ideme tym smerom.

ESte jedna epizéda mi prichadza na mysel. Vyrozpraval nam ju v istych
kruhoch byvaly nuncius na Slovensku arcibiskup H. J. Nowacki. On predtym,
nez prisiel na Slovensko, patril do okruhu tzkych spolupracovnikov papeza
Jana Pavla II. Ked sa spolu s dalSimi poradcami zamyslali nad eurdépskou
mentalitou, papez vtedy jemne udrel dlaniou po stole a povedal: ,,Eurépsky
¢lovek nevie, kym je.“ Na druhej strane on vedel, kto je ¢lovek. Precitene
to vyjadril v svojej homilii na zaciatku svojej sluzby NajvyS$Sieho Velknaza
v nedelu 22. oktébra 1978, ked povedal: ,,Kristus vie, ¢o je vo vnutri ¢loveka.
Iba on to vie“ (tal. ,,Solo Lui lo sa“). Ved preto vynalozil vela namahy o to, aby
sazmienka o Bohu dostala do eurdpskej tstavy a preto bol taky velkodusny pri

vybere sviatych patréonov Eurépy... Az Siestich nam ich dal...
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Tak prichddzame k bodu, v ktorom je podla mdjho nazoru obsiahnuta
podstata celého dokumentu. Nim sv. Jan Pavol II. uzavrel prvu cast svojho
apostolského listu, ktorej dal nazov ,Stretnutie s Kristom - dediéstvo
Velkého jubilea“ (NMI 1 - 15). Ide o 15. bod s prislove¢nym podtitulom , Novy

dynamizmus®.

V tomto bode hovori svity papez Jan Pavol II. toto: ,Teraz musime hladiet
dopredu, vyplavat na more verni Kristovej vyzve: Duc in altum! Zatiahni
na hibinu! ... Skdsenosti, ktoré sme nadobudli, musia v nas vzbudit novy
dynamizmus a pobadat nas, aby sme zazitok nadSenia zapojili do konkrétnych
iniciativ... Na$ ¢as je v neustdlom pohybe, ktory sa ¢asto meni az v nepokoj,
s rizikom obavy, Ze sa stane ¢innostou pre c¢innost... Tomuto pokuseniu
musime odolavat tym, Ze sa snazime najprv byt, a to skor, nez sa budeme
naméahat konat“. Druha ¢ast dokumentu ma nézov ,Tvar, o ktorej treba
uvazovat® (NMI 16 - 28). Tretia ¢ast ma nazov ,Znovu zac¢at u Krista“ (NMI
29 —41), Stvrta Cast sa vola ,,Svedkovia lasky“ (NMI 42 - 57) a v zavere (NMI 58 -
59) mé znova nazov Duc in altum a vola: Plninddeje podme vpred! Pred Cirkvou sa
otvdra nové tisicroCie ako $iry ocedn, na ktory sa ma vydat v nadeji na pomoc JeZisa
Krista... MozZeme pocitat so silou toho istého Ducha, ktory bol na prvych krestanov

vyliaty na Turice...

Tak sa ndm podla citovanych, ako aj dalsich autorov ukazuje, Ze najlepSim
a z dlhodobého hladiska najuc¢innejSim postojom je sustredit sa na vlastny
svet a zatiahnut v nom na hlibinu. Cely apostolsky list sv. papeza Jana Pavla II.
sa nesie v znameni snahy o otvorenost voc¢i za¢inajucej faze dejin - tretiemu
miléniu krestanstva. Autor tohto dokumentu, blahej pamiti sv. Jan Pavol
I1. v nom spomina vSetky podstatné piliere cirkevného Zivota, ked hovori
o svatosti, o modlitbe, o nedelnej sv. omsi, o sviatosti zmierenia, o BoZom

slove, o spiritualite spolo¢enstva atd.
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Presne v tomto zmysle hovoril napriklad spiSsky biskup FrantiSek Tondra
ointeriorizacii duchovného zivota®, kardinal Walter Kasper dal jednej kapitole
svojho Uvodu do viery* nazov ,Koncentracia, nie redukcia“, uZ citovany
jezuita Karl Rahner mal viziu mystického krestanstva 21. storocia. Podobne
aj nedavny host na Spisi, kardinal Francois X. Bustillo, OFMConv. pozZaduje
od knazov v ¢ase krizy ,tvorivii vernost“.’ Tak by sme mohli pokracovat dalej.
Zakonc¢me toto uvazovanie tym, Ze si eSte raz pripomenieme hlavny motiv
apostolského listu sv. Jana Pavla II. Novo millennio ineunte® v peknom latinskom
zneni Duc in altum! - Zatiahnina hlbinu! V celkom konkrétnej predstave toho, ¢o
to znamend, nech ndm poslizi jedna zo zavereénych viet apostolského listu:
»Zmrtvychvstaly Jezi§, ktory sa pripdja k ndm na naSich cestach a dava sa nam
poznat ako ucenikom z Emauz pri lamani chleba (Lk 24,35), nech nés néjde
bdiet, ochotnych poznat jeho tvar a ponahlat sa k nasim bratom s velkou
spravou: Videli sme Pana!“ (Jn 20,25) VSetci si Zeldme, aby sme aj my boli
nositelmi tej skiisenosti, ktord mali emauzski uc¢enici a ktoru nosil v sebe aj

svity Jan Pavol II. Nech nam ju on svojim orodovanim vyprosi u Boha.

Celkom na zaver by som chcel dat ako tému na diskusiu najmaé pre nasich
mladych bratov seminaristov alebo knazov: stdlo by za to porozmyslat
o nejakom systematickom S§tidiu osobnostného formatu a duchovného
profilu sv. Jana Pavla II. formou nejakého oficialneho krazku. Jeho filozofia
a spiritualita je uz desatrocia overend, mentalita je ndm neobycajne blizka
a iste aj jeho orodovanie v nebi je pre nas velmi potrebné. Moznoze prave
takato systematicka formacia dneSnych mladych ludi podla jeho vzoru bude
pozitivnym argumentom k tomu, Ze sv. Jan Pavol II. bude raz vyhlaseny za
Ucitela Cirkvi.

3 Knazské rekolekcie na jesen roku 1989 v Knazej.

4 Porov. KASPER, W.: Uvod do viery, Spisky kilazsky seminar 1991, s. 65.

5 BUSTILLO, F. X.: Povolanie knaza v ¢ase krizy. Tvorivd vernost, V.I.A.C. Trstena 2023.

6 Porov. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-
papezov/c/novo-millennio-ineunte. 20.10. 2025.
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ABSTRACT

In his teaching, John Paul II devoted considerable attention to
socialissues, including marriage and the family, which he included
in encyclicals, apostolic exhortations, the Charter of the Rights of
the Family, lettersto children and families, and numerousapostolic
journeys, speeches, and homilies.

The family is the first and fundamental educational environment
for shaping a person‘s personality. Upbringing is a long-term
process of intentional influence between parents and children.
Parents also introduce children to liturgical and sacramental life,
primarily focusing on participation in Holy Mass, the sacraments
of confession, and Holy Communion. The celebration of the
Eucharist is, in a sense, the fulfillment of faith, as an essential duty
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to God. They emphasize family ritual, which shapes the religious
attitudes of children and youth, constituting continuity with
national tradition and culture.

Family is one of the greatest values for humanity. As the domestic
church, it is the sanctuary of life, called to proclaim, celebrate, and
serve the Gospel of life.

The guarantee of a proper educational process is a united
family, open to the gift of human life and, indissoluble, becoming
a foundation that gives hope to future generations.

The fundamental tasks of the family, according to John Paul II‘s
teaching, include: creating a community of persons, serving life,
participating in the development of society, and participating in
the life and mission of the Church (FC 42).

The family is the foundation of society, the source of life
and education. The family‘s connection to society requires its
participation in social life and development. Not only is the family
at the service of society; society itself should come to the aid of the
family.

Keywords: John Paul II, marriage, family, upbringing.

Wstep

30. rocznica pobytu papieza Jana Pawta II na Stowacji oraz 20. rocznica
Jego $émierci, jest mitg okazjg do zorganizowania konferencji poswieconejsw.
Janowi Pawtowi II. Dla uczczenia tych rocznic, przyblizymy problematyke

matzensko-rodzinng w nauczaniu tegoz papieza Polaka.

Juz na poczatku swego pontyfikatu ukazuje teologiczne spojrzenie
na matzenstwo i rodzine, poswiecajac caty cykl $rodowych katechez
wygloszonych podczas audiencji generalnych w dniach od 5 IX 1979 do 2 IV
1980. Powotat takze Papieska Rade ds. Rodziny, oraz Papieski Instytut Studiow
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nad Malzenstwem i Rodzing. Réwniez pierwszy Synod Biskupéw obradujacy
w dniach 26 IX - 25 X 1980 r. w Rzymie, po$wiecit problematyce zycia matzenisko-

rodzinnego w naszych czasach.

Losy kazdego cztowiekazwigzane sa zrodzing tak, jak zrodzing zwigzane sa losy
kazdej spotecznos$ci. Rodzina stanowi jej podstawowy element, jest najmniejszg
ludzka spotecznoscia, tworzgcg we wzajemnym zespoleniu z innymi rodzinami
wieksze spotecznosci - w tym nardd i panstwo. W niej rodza sie obywatele i w niej
znajdujg pierwszg szkote tych cnét spotecznych, ktére stanowig o zyciu i rodzaju
samego spoteczenstwa.! Dlaludzko$ci rodzina jest jedng z najwiekszych wartosci.
Jan Pawet I nazywa ja ,,skarbcem Ko$ciota”.? Bez watpienia jest skarbcem catej
spotecznosci ludzkiej od poczatku, niezaleznie od czasu i przestrzeni bytowania
cztowieka. Jest ona niezastgpiong spotecznos$cig ludzka, poniewaz ma do
wypelnieniazadania, ktérych zadnainna wspélnota wypetnié nie moze. Osobowa

imoralna tkanka spoteczenstwa moze istnie¢ tylko dzieki rodzinie.

Powotanie matzenstwa i rodziny wynika z pierwotnego zatozenia Stwdrcy.
Szczeglblnie Ksiega Rodzaju prowadzi nas do zrddia tajemnicy zycia i mitosci
malzenskiej: ,,Uczynnmy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam (...). Stworzyt
wiec Bog cztowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyt: stworzyt mezczyzne
i kobiete”(Rdz 1,26-27).Rodzice ksztattuja osobowo$é dziecka, wyrabiajg
w nim kontrole nad jego wtasnym postepowaniem, ksztattujg $wiatopoglad.

Wprowadzajg dziecko w §wiat norm, warto$ci oraz wzorcow postepowania.

Rola malzenstwa i rodziny w codziennym zyciu

Fundamentem rodziny wedlug nauczania Kos$ciota katolickiego jest
matzenstwo. ,Rodzina oparta na malzenstwie jest dziedzictwem ludzkosci,
jest wielkim dobrem o najwyzszej wartoséci, koniecznym do zycia, rozwoju

iprzysztosci narodéw”.3

1 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska, Familiaris consortio, Watykan 1981, ( FC) 42.

2 Jan Pawet I, List do Rodzin, Czestochowa 1994, (LR) 23.

3 Jan Pawet II, Przeméwienie do uczestnikéw IV Swiatowego Spotkania Rodzin w Manili 26
stycznia 2003 r, w: ,,L’Osservatore Romano” 23 (2002) nr 2, s. 42.
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Prawda na temat matzenstwa i rodziny byla przez wieki problematyka
nauczania Kosciota. Takze Sobér Watykanski IT w konstytucji duszpasterskiej
Gaudium et spes zauwazal range godno$ci matzenstwa i rodziny.* Rodzina
byta okre$lana jako ,,szkota cztowieczenstwa”, ,wspolnota zycia i mitosci”s.
Podstawg tej mitos$ci jest ,,Prawdziwa mito$é miedzy mezem a zong”’, w ktérej
centrum jest mito$¢ jako dar z siebie wlgczajgca wymiar uczuciowy i seksualny
odpowiadajgc na plan Boga poprzez zakorzenienie w Chrystusie.® Z kolei Jan
Pawetl II okre$la rodzine jako wspdlnote oséb, ozywiong przez mitosé. Jej
zadaniem jest przezywanie rzeczywisto$ci komunii w dziataniu na rzecz

rozwijania prawdziwej wspdélnoty oséb.°

Rodzina to pierwsze i podstawowe §rodowisko wychowawcze ksztattowania
osobowo$ci cztowieka. Zajmuje ona wazne miejsce w zyciu spotecznym, ze
wzgledu na zadania i funkcje jakie spetnia. Jest grupg pierwotng, w ktoérej
ksztattujg sie wzorce osobowo$ci cztowieka, a rodzice sg pierwszymi
i naturalnymi wychowawcami swoich dzieci. Przekazujg oni podstawowe
normy etyczne i wzory zachowan moralnych dla dzieci, stanowigce pierwotne

inaturalne §rodowisko wychowawcze kazdego czlowieka.

Rodzice, poniewaz dali zycie swoim dzieciom, w najwyzszym stopniu
sq obowigzani do wychowania potomstwa i dlatego muszg by¢ uznani za
pierwszych i gtéwnych jego wychowawcoéw. To zadanie wychowawcze jest
tak wielkiej wagi, ze jego ewentualny brak z trudno$cig datby sie zastgpic.®®
Matzenstwo i rodzina jest znakiem przymierza Boga z czlowiekiem. Jest
to przymierze malzenskie, przymierze mito$ci i przymierze oséb. Jan
Pawet IT w Adhortacji Apostolskiej Familiaris consortio, O zadaniach rodziny
chrzescijanskiej w $wiecie wspélczesnym, ktéra oglosit 22 X1 1981 r. , pragnie

4 Sobdr Watykanski II, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, w: Sobér Watykanski I,
Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 1986, 47-52.

Tamze, 52.

Tamze, 48.

Tamze, 49.

Tamze, 48-49.

Jan Pawet 11, Adhortacja Apostolska Familiaris consortio, (FC) 18.

10 Por. Soboér Watykanski I, Deklaracja o wychowaniu ,,Gravissimum educationis”, 3 w: Sobér
Watykanski II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 1986.
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przypomniec¢ duszpasterzom i wiernym o aktualnej nauce Kosciota, dotyczace
matzenstwa i rodziny chrzescijanskiej . Papiez zarysowuje blaski i cienie
wspbliczesnej rodziny, ktéra znalazta sie pod wptywem rozlegtych, gtebokich
iszybkich zmian spoteczno-kulturowych. Wiele rodzin mimo trudnej sytuacji
jest wierna wartoSciom, ktére stanowig fundament Zycia rodzinnego. Inne
stanely niepewne i zagubione wobec swych zadan, a nawet czasami zwatpity
i zatracily Swiadomos$¢ istoty zycia swego malzenskiego i rodzinnego.
»(...) Ko$ciét éwiadomy tego, Ze malzenstwo i rodzina stanowig jedno
z najcenniejszych doébr ludzkosci, pragnie nie$¢ swoja nauke i zaofiarowac
pomoctym, ktérzy wniepewno$ciiniepokoju poszukujg prawdy. (...) W sposéb
szczegblny Kosciot zwraca sie do ludzi mtodych, ktorzy pragng wstapié na
droge zycia matzenskiego irodzinnego, aby okaza¢im nowe horyzonty, poméc

odkry¢ piekno i wielko$¢ powotania do mitosci i stuzby zyciu”.!

Bezpo$rednigpodstawgnadprzyrodzonejgodnoscirodzinyjest podniesienie
matzenstwa do godnosci sakramentu. Jest to spotkanie nowozencéw
z Bogiem i Jego nadprzyrodzong taskg mitosci, ktéra uswieca samg istote
antropologiczng malzenstwa, przez bezposrednie wiaczenie tego zwigzku
w nadprzyrodzony porzadek Bozego planu zbawienia. Odtagd malzonkowie
trwaja w miltosci Boga poprzez konsekracje ich ciata, ktére konsekruje
Duch Swiety. »~Rodzina chrzescijanska, wierna swemu sakramentalnemu
przymierzu, staje sie autentycznym znakiem bezinteresownej i powszechnej
mitosci Boga do ludzi. Ta mito$é Boga stanowi duchowe centrum rodziny i jej
fundament. Poprzez te mito$¢ rodzina powstaje, rozwija sie, dojrzewa i jest
zrodtem pokoju i szcze$cia dla rodzicéow i dzieci. Jest prawdziwym gniazdem

zyciaijedno$ci”.”?

Jedno$é matzenska bedgca $wiadectwem mitosci wspdlnoty rodzinnej,
jest atrybutem wychowujacym nowe pokolenia ludzi. Méwigc o jedno$ci
malzenskiej dowarto$ciowujemy szczegdlny przymiot malzenstwa, jako

zwigzku jednego mezczyzny z jedng kobietg. Taki zwigzek wyklucza

11 FCI1.
12 Jan Pawel II, Homilia w sanktuarium $w. Jézefa, Kalisz, 4.06.1997, w: Przemdwienia z
Pielgrzymki Apostolskiej Ojca Swietego do Polski 1997, Zabki 1997, s. 85.
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wielozenstwo. Nierozerwalno$¢é matzenstwa za$ wskazuje, ze matzenstwo
sakramentalne, waznie zawarte i dopelnione juz nie moze by¢ rozwigzane
przez zadng wtadze, zaréwno koécielng jak i $wiecky. Nie mogg tego zwigzku
rozwigzac takze sami matzonkowie. ,,Co Bég ztaczyl, tego niech cztowiek nie
rozdziela” (Mt 19,6).

Przymiot jedno$ci i nierozerwalno$ci matlzenstwa potwierdzajg racje
biblijne, wypowiedzi Magisterium Kos$ciota, atakze cale nauczanie Jana Pawta
I1. ,Zakorzeniona w osobowym i catkowitym obdarowywaniu sie matzonkéw
i wymagana dla dobra dzieci nierozerwalno$é matzenstwa, znajduje swoja
ostateczng prawde w zamys$le Bozym wyrazonym w Objawieniu: Bdg chce
nierozerwalno$ci matzenstwa i daje jg jako owoc, jako znak i wymog mitosci
absolutnie wiernej, ktérg On darzy cztowieka i ktérg Chrystus Pan zywi dla
swego Kos$ciota” (FC 20).

Z kolei w Liscie do Rodzin Jan Pawet II pisat, ze ,, po$rdéd wielu drég, ktéorymi
chadzaczlowiek, rodzinajestdroga pierwszgizwielu wzgledéwnajwazniejsza.
Rodzinajest drogg powszechna, pozostajaczakazdym razem drogg szczegdlna,
jedyna i niepowtarzalng, tak jak niepowtarzalny jest kazdy cztowiek. Rodzina
jest ta droga, od ktérej cztowiek nie moze sie odlaczyé. Wszak normalnie
kazdy w rodzinie przychodzi na §wiat, mozna wiec powiedzieé, ze sie rodzinie

zawdziecza sam fakt bycia cztowiekiem”.??

Milo$¢é malzenniska w naturalny sposéb zmierza do uwienczenia sie
w powotaniu do zycia nowego czlowieka. Dziecko jako owoc wspdlnej
mitosci jest jej ukoronowaniem. Matzonkowie przekazujac zycie dzieciom
wspéldziatajg ze stworczg mitoécig Boga. ,,Rodzina jest spotecznoscig oséb,
dla ktérych wtasciwym sposobem bytowania - wspdlnego bytowania - jest

komunia: communio personarum” (FC 18).

13 Jan Pawet II, List do Rodzin, Czestochowa 1994, (LR) 2.
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Natom Karta Praw Rodziny przedstawia prawa rodziny i pokazuje kim jest
cztowiek, czym sg wspdlne warto$ci catego spoteczenstwa. Spoteczenstwo jest
powotane do obrony tych praw, przed jakimkolwiek ich naruszeniem.** Jak
naucza Jan Pawet IT ,,Prawo rodziny wykazujg szczeg6lng blisko$é¢é w stosunku
do praw cztowieka. Skoro bowiem rodzina jest komunig oséb, zatem jej
autorealizacja zalezy w znacznej mierze od tego czy sg przestrzegane prawa
kazdej osoby ludzkiej, ktéra jg stanowi. Wsréd tych praw, niektére dotycza
wprost rodziny, jak na przyktad prawo matzonkéw do rodzicielstwa oraz
do wychowania swoich dzieci, inne za$ dotyczg rodziny w spos6b posredni.

Szczegllne znaczenie ma tu prawo wlasnosci” (FC 45).

Rodzina, a szczegdlnie jej struktura i model decydujg o rozwoju dziecka,
jego uspotecznieniu i wychowaniu do zycia w spoteczenstwie. Wpltywa
ona korzystnie na dziecko w kazdym jego etapie zycia a takze skutecznie
przeciwdziata niekorzystnym zjawiskom, zaréwno w okresie poszczegdlnych

jego faz rozwojowych oraz w okresie dorastania.

Zycie ludzkie jako najwyzsza wartosé

Wedtug zamystu Bozego mezczyzna i kobieta zostali powotani do
odpowiedzialnego rodzicielstwa, aby zaludnia¢ ziemie i czynié jg sobie
poddana. Misje stuzby zyciu rodzina speinia przede wszystkim przez
zrodzenie i wychowanie potomstwa. Bog, stwarzajac mezczyzne i kobiete na
obraz swdj i podobienstwo (Rdz 1,27), wienczy i doprowadza do doskonatos$ci
dzieto swych rak - powotuje ich do szczegblnego uczestnictwa w swej mitosci,
a zarazem w swojej mocy Stwoércy i Ojca poprzez ich wolng i odpowiedzialng
wspoélprace w przekazywaniu zycia ludzkiego. Mito$¢ matzenska skorelowana
jest z darem zycia ludzkiego. Tak wiec podstawowym zadaniem rodziny
jest stuzba zyciu, urzeczywistnianie w ciggu dziejow pierwotnego
btogostawienstwa Stworcy: przekazywania - poprzezrodzenie - obrazu Bozego

z czlowieka na czltowieka.’

14 Karta Praw Rodziny, Pelplin 1991, (KPR) .
15 FC28.
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Jan Pawet II w szczegdlny sposéb dowarto$ciowuje rodzicielstwo, ktére
jest darem Boga dla ludzko$ci. ,,Powotuje ich do szczegblnego uczestnictwa
w swej mitosci, a zarazem w swej mocy Stwércy i Ojca poprzez ich wolna,

odpowiedzialng wspétprace w przekazywaniu zycia ludzkiego” (FC 28).

Wsréd wartosci, zycie cztowieka stanowi najwyzsza warto$é. Na szczycie
hierarchii wartosci stoi zawsze czlowiek, ktéry =zostat powotany do zycia
przez Boga przy wspoétudziale rodzicéw, co wiecej zostat on stworzony na Bozy
obrazipodobienstwo. Te prawde przypomina i wyjasnia papiez Jan Pawet IT w
wielu miejscach swojej encykliki ,Evangelium vitae“. Méwi On wprost: ,Zycie
ofiarowane przez Boga cztowiekowi jest darem, dzieki ktéoremu Bog udziela
co$ z siebie stworzeniu”.®* W innym za$ miejscu stwierdza: ,Zycie, ktére Bog
daje czlowiekowi, jest inne i odrebne od zycia wszelkich innych stworzen
zyjacych, jako ze cztowiek, cho¢ jest spokrewniony z prochem ziemi, jest
w $wiecie objawieniem Boga, znakiem Jego obecnosci, $ladem Jego chwaty”.”
Nastepnie dodaje: ,Czlowiek zostaje obdarzony najwyzsza godno$cig, ktora
jest zakorzeniona w wewnetrznej wiezi tgczacej go ze Stworea: jasnieje w nim

odblask rzeczywisto$ci samego Boga”.'®

wartosSci zycia cztowieka. Wzrost i rozwdj catoSciowy czlowieka ku pelni
dojrzatoéci, jaka jest w Jezusie Chrystusie, staje sie mozliwa dzieki zyciu. Ten
rozwdéj osoby dokonuje sie na drodze konkretnego powotania jakie cztowiek
otrzymuje od Boga. Powotanie za$ cztowiek moze wypetni¢, gdy zyje. Stad
wtasnie plynie warto§é zycia nierozigcznie zwigzanego z powotaniem.
»Z powotaniem do mitosci jest istotnie zwigzane w sposéb nierozerwalny
powotanie do uczynienia daru z zycia. Ko$ciét zawsze glosit to nierozerwalne
powigzanie: mito§é malzenska jest Zroditem zycia ludzkiego, a dar zycia

ludzkiego wymaga w swoim powstaniu mito$ci matzenskiej. To w Swietle tego

16 Jan Pawet II, Encyklika Evangelium Vitae, Wroctaw 2021, (EV).
17 Tamze.
18 Tamze.
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stosunku, ustanowionego przez Boga, rozumie sie, jak wspoélnota rodzinna
moze by¢ w zjednoczeniu tylko wtedy, kiedy ona jest miejscem, gdzie mitos¢

rodzi zycie i zycie powstaje z mitosci”.®

Swoj poczatek i Zrddio kazdy cztowiek ma w szczegdlnym zjednoczeniu
mezczyzny i kobiety, ktérzy oddajac sie sobie wzajemnie w darze mitoSci oraz
uczestniczgc w stwoérczej mocy Boga, przekazujg zycie nowej osobie ludzkiej®,
a nastepnie wprowadzaja ja w rzeczywisto$¢ wartosci. Dobry kontakt
z rodzicami wptywa na ksztaltowanie sie u dziecka hierarchii wartosci.
Oni sg gléwnymi reprezentantami $wiata dorostych, Swiata spotecznosci
ludzkiej, i dopiero stopniowo, nie tracac z nimi kontaktu, dziecko wchodzi
w coraz szersze kregi spoteczne. Zycie ludzkie posiada nienaruszalng warto$¢
i niepowtarzalng godno$¢. Obowigzek stuzby zyciu spoczywa na wszystkich

ludziach.

Wychowanie religijne

Ptodno$¢ nie ogranicza sie do poczecia dziecka, lecz obejmuje wychowanie,
poprzez ktére rodzice przekazujg dziecku zycie duchowe, moralne
i nadprzyrodzone. Rodzice sg pierwszymi wychowawcami swoich dzieci,
takze pierwszymi katechetamireligii. Jan Pawel II miat swoj osobisty stosunek
do dzieci. Kochat wszystkie dzieci. ,, Chtopcy i dziewczynki! Jestescie jeszcze
mali... Ja tez kiedy$ taki bytem, ale teraz wszystko przemineto. (...) Chciatbym
wam powiedzieé, ze zawsze lubie patrzec¢ na wschodzace stonce (...), podczas
wschodu stonica coraz wspanialszy staje sie $wiat, domy, mieszkania,
a takze nasze zycie. Wszystko staje sie cieplejsze. Bardzo lubie obserwowac
wschodzgce stonce. (...) Kazdy cztowiek, kazde dziecko jest storicem, ktére
wschodzi. Dzieci sg nadziejg, ktéra rozkwita wcigz na nowo, projektem, ktéry

nieustannie sie urzeczywistnia, przyszto$cia, ktoéra pozostaje zawsze otwarta.

19 Jan Pawet II, Wspdlnota rodzinna miejscem mitoéci malzenskiej rodzacej zycie, w: Ku
matzenstw irodzinie. Jan Pawet Il naucza, Krakéw-Zabki 1997, s. 175.

20 W. Gubata, Rodzina - Sanktuarium zycia, w: J. Brusito (red), Evangelium vitae. Dobra nowina
o zyciu ludzkim. Materiaty na temat encykliki ,,Evangelium vitae” oraz dyskusja panelowa o karze
$mierci, Krakéw 1995, s. 79.
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Sa owocem mitosSci matzenskiej, ktéra dzieki nim odzywia i umacnia sie.
(...) Modle sie za dzieci - nie narodzone i narodzone - we wszystkich krajach

Swiata: niech kazde z nich zostanie przyjete i otoczone mitoscig”.?

Zadanie wychowania dzieci wyptywa z najbardziej pierwotnego powotania
matzonkoéw do uczestnictwa w stwérczym dziele Boga. Rodzac w mitosci i dla
mitoSci nowg osobe, ktora jest powotana do wzrostu i rozwoju, rodzice tym
samym podejmujg zadanie umozliwienia jej zycia w peitni ludzkiego. Prawo -
obowigzek rodzicéw do wychowania jest czyms$ istotnym i jako taki zwigzany
jest zsamym przekazywaniem zycia ludzkiego. Wazne miejsce w zyciu dziecka
zajmuja warto$ci podstawowe. Sg one niezbedne dla rozwoju cztowieka
i spoteczenstwa, co wiecej, tworzg normatywny etos jednoczacy wszystkie

sity spoteczenstwa dla realizacji dobra wspdlnego.

Prawo i obowigzek rodzicéw do wychowania jest czyms istotnym i jako taki
zwigzany jest z samym przekazywaniem zycia ludzkiego. Jest on pierwotny
i majgcy pierwszenstwo w stosunku do zadan wychowawczych innych oséb,
z racji wyjatkowosci stosunku mitosci tgczacej rodzicéw i dzieci. ,,Na mocy
postugi wychowania rodzice, poprzez przyktad wlasnego zycia, sg pierwszymi
glosicielami Ewangelii wobec dzieci. Co wiecej, modlac sie z dzie¢mii czytajac
znimi Stowo Boze, wlgczajgc dzieci poprzez stopniowsq inicjacje chrzescijanska
do Ciata - eucharystycznego i koscielnego — Chrystusa, stajg sie rodzicami

w petni”. 2

Rodzice, jako pierwsi nauczyciele norm i warto$ci, sg zobligowani do
wychowania dzieci w duchu mitosci. Porzadek moralny, wtasnie dlatego, ze
ujawnia i przedstawia zamyst Bozy, nie moze by¢ czyms§, co utrudnia zycie
czlowiekowi i co nie odpowiada osobie. Rodzicielstwo pojmujemy jako
macierzynstwo i ojcostwo, w ktére wpisane jest bytowanie i ksztalttowanie
osobowo$ci dziecka oraz system spoteczno- wychowawczy. Mito$érodzicielska
polega na obdarowywaniu przez rodzicow matego rozwijajgcego sie cztowieka

dojrzatym czlowieczenstwem.

21 Jan Pawet II, Autobiografia,Krakéw 2003, s. 156 — 157.
22 FC39.
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Wazne w rodzinie sg dwa podstawowe fundamenty wychowania
chrzescijanskiego:
. cztowiek jest powotany do zycia w prawdzie i mitosci,

. kazdy urzeczywistnia siebie jako bezinteresowny dar z samego siebie.

Zgodnie ze swoim powotaniem rodzina uczy dziecko Boga, mito$ci, ozywia
wiare i uczy praktyk religijnych. ,,Misja wychowawcza wymaga, azeby rodzice
chrzescijanscy ukazywali dzieciom wszystkie te tresci, ktére sg konieczne do
stopniowego dojrzewaniaich osobowosciz punktuwidzenia chrzes$cijanskiego
i koscielnego. Powinni troszczy¢ sie o to, by pokazywac¢ dzieciom, do jakich
glebin prowadzi wiara i milo$¢ Jezusa Chrystusa”.?® Praca wychowawcza
chrzescijanskich rodzicow powinna stuzy¢ takze rozwojowi wiary dzieci

ipomagaé¢im w spelnianiu powotania, ktére otrzymaty od Boga.

Jan Pawel II staratl sie podkres$li¢, ze rodzice majg prawo do wyboru
wychowania swych dzieci zgodnie z wyznawang przez nich wiarg. Zatem
podstawowe formy uczenia witasnych dzieci wyznawanej przez siebie
religii, tworzone sg przede wszystkim przez przyklad samych rodzicéw,
szkolng katecheze i rytuatl religijny. Dlatego atmosfera domu rodzinnego,
praktykowanie zwyczajow religijnych oraz kult emblematéw religijnych

w domu, ma swoje odzwierciedlenie w postawach religijnych dzieci.*

Z kolei Jan Pawet II w Zakopanem przypomina rodzicom: ,, Prosze was, nie
rezygnujcie z tego nigdy. To rodzice w pierwszym rzedzie majq prawo i obowiqgzek
wychowywaé swoje dzieci, zgodnie z wtasnymi przekonaniami . Nie oddajcie tego
prawainstytucjom, ktére mogq przekazaé dzieciom i mtodziezy niezbednqg wiedze, ale
nie sq w stanie daé im swiadectwa wiary, $wiadectwa rodzicielskiej troskiimitosci.
Nie dajcie sie zwie$¢ pokusie zapewnienia potomstwu jak najlepszych warunkéw
materialnych za cene waszego czasu i uwagi, ktére sq mu potrzebne do wzrastania

w < madrosci, w latach i w tasce u Boga i u ludzi> (Ek 2,52). Jesli chcecie broni¢ wasze

23 FC39.
24 E. Jarmoch, Religijno$¢ indywidualna Polakow, w: Kosciét i religijnosé Polakéw 1945-1999,
red. W. Zdaniewicz, T. Zembrzuski, Warszawa 2000, s. 401.
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dzieci przed demoralizacjg i duchowq pustkq, ktére proponuje Swiat przez rozne
srodowiska, a nawet szkolne programy, otoczcie je cieptem waszej rodzicielskiej

mitosciidajcie im przyktad chrzescijanskiego zycia”.?

W wychowaniu religijnym dziecka, matka i ojciec sg niezastgpieni. Ich
religijno$¢ wplywa na osobowos$¢ dziecka. Najczestszymi formami w tym
procesie jest przyktad witasnej religijno$ci na co dzien, posytanie dziecka
na lekcje religii, chodzenie z dzieckiem na msze $w., modlitwa wspdélna
z dzieckiem, rozmowy na tematy religijne, nastepnie posytanie dziecka do
Ko$ciota , uczenie zwyczajow religijnych i tradycji, oraz czytanie wspdlne
Pisma $w. Takze zachecanie dziecka do udzialu we wspélnotach, ruchach
i organizacjach religijnych. Katechizowanie dzieci i mtodziezy odbywa sie w

domu rodzinnym i w szkole, takze w duszpasterstwie akademickim.

Katecheza szkolna, lekcje religii stanowig wazny element w ksztattowaniu
osobowos$ci dziecka, i sg jedng z form wychowania religijnego. II Polski
Synod Plenarny uczy ze, ,,Katecheza szkolna ma za zadanie pomagaé uczniom
wierzgcym w lepszym rozumieniu ni przezywaniu oredzia chrze$cijaniskiego
w relacji do problemoéw egzystencjalnych i moralnych, charakterystycznych
dla kazdej istoty ludzkiej i wspdlnym wszystkim wielkim religiom.
Natomiast uczniom przezywajacym watpliwosci religijne, winna nie$¢
pomoc w odkrywaniu, jakie sg odpowiedzi, ktérych Chrystus udziela im na
ich pytania i jak Ko$ciét podchodzi do ich watpliwos$ci”.? Jednak nowe tres$ci
religijne niezbyt wykraczajg poza te, ktére zostaty wyniesione z dziecinstwa
iliteratury religijnej. Przekazywana czesto werbalnie wiedza religijna ulega

zapomnieniu.

Rodzice oddziatywujg na rozwéj dziecka przede wszystkim przez wpajanie
mu podstawowych norm wspoétzycia i zachowania sie oraz dostarczanie
wzorcoéw zachowan i sposobéw reagowania w réznych sytuacjach. Modlitwa

rodzicow , dzieci i catej rodziny wzmacnia wspdlnote matzensko-rodzinnag.

25 Jan Pawet II, PrzemoOwienie do prezydentéw siedmiu panstw Europy Srodkowej, Gniezno
3.06.1997r., w: Przeméwienia z Pielgrzymki Apostolskiej Ojca Swietego do Polski 1997, Zabki 1997, s.
120.

26 1I Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan2001, s. 51.
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,,Zawsze towarzyszyto mi przekonanie — pisze papiez Jan Pawet II, ze nie uda nam
sie dobrze wychowa¢é dzieci bez modlitwy. Jako biskup staratem sie zachecaé rodziny
iwspolnoty parafialne, aby wyrabiaty w dzieciach pragnienie spotkania z Bogiem na
prywatnej modlitwie. (...) Duszpasterstwo dzieci trzeba oczywiscie kontynuowaé
w wiekuich dorastania. Czesta spowiedzikierownictwo duchowe pomaga mtodziezy
w rozeznaniu zyciowego powotaniaichronijqprzed pogubieniem sie przy wchodzeniu

w dovoste zycie”.”

Dzieci i wspoélczesna mtodziez potrzebujg dobrych wychowawcéw, gdyz
poszukuja oni wzorcéw do nasladowania, a takze oczekujg oni odpowiedzi
na nurtujace ich pytania, przede wszystkim domagajg sie przyktadow
autentycznego zycia na co dzien (pedagogiki zycia i pedagogiki ideatow).
~Wychowaweca, ktory jest mistrzem, potrafi otworzyé wychowankowi swéj dom i do
niego zaprosic, i znalez¢ dlan miejsce w swym zyciowym etosie. Szkota staje sie w ten
sposob przedtuzeniem domu, natomiast autorytet wychowawcy, ktéry wychowuje
osobowo, jest duchowy i intelektualny, nie traci go, gdy upadajq ideologie i zmieniajq

sie porzqdki spoteczne, gdyz jest mandatariuszem samego Boga”. %

W nauczaniu Jana Pawta II istota wychowania polega przede wszystkim
na ,obdarzaniem cztowieczenstwem - obdarzaniem dwustronnym. Rodzice
obdarzajg swym dojrzatym cztowieczenstwem nowo narodzonego cztowieka,
a ten z kolei obdarza ich catg nowoscig i $wiezoScig cztowieczenstwa, ktére
z sobg przynosi na $wiat. Nie przestaje to by¢ aktualne réwniez w przypadku
dzieci utomnych i niedorozwinietych fizycznie i psychicznie. Pod tg postacig
réwniez objawia sie czlowieczenstwo, ktére moze by¢é wychowawcze i to
w sposéb szczegbdlny”.? Stad istota wychowania w rodzinie polega na
obdarowywaniu przezrodzicéw mategorozwijajacego sie cztowieka dojrzatym

czlowieczenstwem.

27 Jan Pawet I1, Wstancie, chodzmy!, Krakéw 2004, s. 83n .

28 Cyt za: J. Migso, Antropologia Wychowanie Mitosé. Zarys antropologii wychowania Jana
Pawta II, Rzeszow 2004, s. 183.

29 LR16.
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Matzenstwo i rodzina w nauczaniu Jana Pawta II.

prof. dr hab. Edward JARMOCH, PhD.

Jan Pawetl II dostrzega w dziele wychowania takze spoteczne zadania
rodziny, to jednak nie moze sie ona do tego jedynie ograniczaé¢.*® Rodzina jest
fundamentem spoteczenstwa, zrédtem zycia i wychowania. Jako $rodowisko
wychowawcze umozliwia dzieciom zaspokojenie ich potrzeb, stanowi istotny
czynnik rozwoju jej cztonkoéw. Jest spotecznos$cig ludzka niezastapiong. Ze
wzgledu na swoje wielorakie mozliwosci, zaspakaja nie tylko potrzeby ludzi

ale takze catego spoteczenstwa.

JanPawetIlzatroskanyproblemamispotecznymimoéwi:, Codniaprzekonujemy
sie, jak wiele jest cierpigcych niedostatek rodzin, szczegdlnie wielodzietnych. Wiele
jest samotnych matek borykajgcych sie z ogromnymi trudnos$ciami w utrzymaniu
wlasnych dzieci; wielu opuszczonych i pozbawionych $rodkéw do zycia ludzi
w podesztym wieku. W domach dziecka nie brak tych, ktérym niedostaje codziennego
chleba i odzienia. Jak nie wspomnie¢ chorych, ktérzy z braku $rodkow nie mogq byé
otoczeni nalezytq opiekq? (...) nie mozemy pozostaé obojetni na tych, ktérym brakuje
codziennego chleba. Trzeba onichméwié, ale tez trzeba odpowiadaénaich potrzeby”.*!
Rodzina zajmuje najwazniejsze miejsce wérdd warto$ci spotecznych. Relacje

miedzy panstwem a rodzing powinny by¢ oparte na zasadzie pomocniczosci.
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ABSTRAKT

V ¢élanku analyzujeme viziu Bozieho milosrdenstva a socidlny
rozmer milosrdenstva, ako ich predstavil papez Jan Pavol II.
v apostolskych listoch Tertio Millennio Adveniente (TMA) a Novo
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Vizia milosrdenstva Cirkvi v tretom tisicro¢ia jej socidlny rozmer v kontexte apostolskych listov Jana Pavla II. Tertio
millenio adveniente a Novo millenio ineunte®

prof. ThDr. Peter VANSAC, PhD., Dr. h. c.; PhDr. Vladimir NOGA, PhD.; Mgr. Elena KENDERESOVA, PhD.

Millennio Ineunte (NMI). V centre papeZovej vizie stoji Jezis Kristus
ako Pan (Kirios), ktory napliia zmysel dejin a v ktorom sa Boh
s Clovekom zmieruje. Hermeneutickd analyza listov odhaluje
tri prepojené dimenzie milosrdenstva: Kristologicku (Kristus
ako zjavené milosrdenstvo Otca), Eklezidlnu a Ekumenicku
(pokanie, odpustenie a jednota Cirkvi,) a Socidlnu (prednostna
laska k chudobnym a budovanie ,civilizacie lasky“). V prispevku
zddraznujeme, Ze pre Cirkev je nevyhnutna syntéza kontemplacie
Kristovej tvare (cez modlitbu a ticho) a konkrétnych skutkov
(skutky milosrdenstva), ktoré spolo¢ne tvoria cestu k naplneniu jej
poslania v tretom tisicroci.

Klacové slova: Civilizacia lasky. Jan Pavol II. Milosrdenstvo.
Tretie tisicrocie.

ABSTRACT

In the article, we analyze the vision of God‘s mercy and the
social dimension of mercy, as presented by Pope John Paul II in
the apostolic letters Tertio Millennio Adveniente (TMA) and Novo
Millennio Ineunte (NMI). At the center of the Pope‘s vision stands
Jesus Christ as the Lord (Kyrios), who fulfills the meaning of
history and in whom God reconciles with man. Hermeneutical
analysis of the letters reveals three interconnected dimensions
of mercy: Christological (Christ as the revealed mercy of the
Father), Ecclesial and Ecumenical (repentance, forgiveness and
unity of the Church), and Social (preferential love for the poor and
building a ,civilization of love®). In the article, we emphasize that
for the Church, a synthesis of contemplation of the face of Christ
(through prayer and silence) and concrete deeds (works of mercy)
is essential, which together form the path to the fulfillment of her
mission in the third millennium.
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Keywords: Civilization of love. John Paul II. Mercy. Third
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Uvod

Apostolské listy papeza Jana Pavla II., Tertio Millennio Adveniente (TMA,
1994) a Novo Millennio Ineunte (NMI, 2001), predstavuju nielen hlboku reflexiu
nad prechodom Cirkvi do tretieho tisicrocia, ale predovSetkym su silnou
vyzvou k novej evanjelizacii a k opdtovnému objaveniu Krista ako jediného
Spasitela. Sdm Svity Otec Jan Pavol I1. vyjadril obrovské nadSenie a nadej pre
buducnost Cirkvi, hoci si bol vedomy nutnosti vynalozit ,,obrovské tsilie“ na
ohlasovanie evanjelia, ktoré je zdkladom pre oslovenie ,,nesmierneho poétu

Iudi ¢akajacich na Krista.“!

V tejto praci sa zameriame na Kristologické zaklady vizie Jana Pavla II.
a na to, ako sa z nich odvija kli¢ovy rozmer Bozieho milosrdenstva. Uvedené
apostolské listy nielen potvrdzuju, Ze Kristus je zdkladom a stredobodom
dejin a ich ,,Alfa a Omega“?, ale aj definuji konkrétne tlohy pre Cirkev - od
vnatorného pokania a ekumenického zmierenia az po hlboké socidlne
angazovanie. Nasim cielom je pomocou hermeneutickej analyzy® ukazat, ze
vizia milosrdenstva sa pre Jana Pavla II. neobmedzuje len na duchovn sféru,
ale je transformac¢nym imperativom, ktory musi viest Cirkev k budovaniu

~civilizacie lasky“ a k prednostnému zaujmu o chudobnych v novom miléniu.*

1 BAKEROVA, J. PapeZ odpovedd Encyklika pdpeza Jana Pavla II., ,Poslanie Krista Vykupitela”,
Bratislava 1996, s. 6.

2 JAN PAVOL II, Tertio Millenio Adveniente, apostolsky list o priprave na jubilejny rok 2000
(10. 11. 1994); Vatikan 1994, slovensky preklad: SSV Trnava 1996, ¢l. 4.

3 Hermeneutika ako niuka o porozumeni zmyslu, interpretacii umoznuje sprostredkovat
vyznam a vyznamovu Struktiru skimaného predmetu, v nasom pripade textu -
Porov. MLYNARCIK, P., PRIVOZNIK, J.: Filozofia jazyka a Filozofickd hermeneutika, s. 29-34.

4 Porov. MAJDA, M. Socidlne ucenie a pastoracna starostlivost Jana Pavla II. o chudobnych a
Rémov. VERBUM, Ruzomberok, 2025, s. 23-28.
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Papezské misijne diela v Irsku sa pokusili podat obsah encykliky Jana
Pavla II. Redemptoris Missio formou otdzok a odpovedi, ¢im chceli, aby
tato encyklika bola pre citatelov pristupnejsia a pritazlivejsia. Takto
vznikla kniha PapeZ odpoveda.® V tejto knihe je i otazka takého znenia:
»Svaty Otce, ako vidite buducnost Cirkvi?“ Odpoved Papeza je: ,Vidim
obrovské moznosti pre prinasanie evanjelia vSetkym Iudom a vSetkym
narodom®“. A potom pokracuje v odpovedi: ,,Musime vynalozit odhodlanie
a velké usilie, aby sa posolstvo evanjelia dostalo k nesmiernemu poctu
Iudi cakajicich na Krista“.® PreCo nas vyzyva Svity Otec vynalozit
obrovské usilie ohlasovat Krista? Lebo ako piSe v Apostolskom liste Tertio
Millennio Adveniente: ,,Kristus, Spasitel sveta, je jedinym prostrednikom
medzi Bohom a I'udmi a niet pod nebom iného mena, v ktorom mame
byt spaseni“ (por. Sk 4, 12).7 KedZe Kristus je jediny Spasitel sveta, On je:
»pravy Boh a pravy clovek, Pan kozmu, je tiez PAanom dejin, ktorych je
»Alfou a Omegou“ (Zjv 1, 8; 21,6). ,Po¢iatkom a Koncom*“ (Zjv 21, 6). V iom

povedal Otec konec¢né slovo o ¢lovekovi a jeho dejinach®.®

Myslienku, Ze Kristus je ,Pdnom dejin“, Papez zdéraznuje v Apostolskom
liste Na zaciatku nového tisicrocia takto: ,, Krestanstvo je nabozZenstvo, ktoré
sa vClenilo do dejin. Boh chcel na p6de dejin uzavriet z Izraelom zmluvu
a pripravit mu v plnosti ¢asu (Gal 4, 4) narodenie Syna v lone Panny
Marie. Ked pozerame na Krista v jeho bozskom a Iludskom tajomstve, On
je zakladom a stredobodom dejin, je ich zmyslom a poslednym cielom.
Lebo skrze toho, ktory je Slovo a obraz Otca, povstalo vSetko (Jn 1, 3 ; por.
Kol 1, 15).° Histéria spasy to su BoZie diela v Kristovi ukazané cez svité

rozpravanie Zjaveného Slova.®

5 BAKEROVA, J. Pdpez odpovedd Encyklika pépeza Jana Pavla II., ,Poslanie Krista Vykupitela”,
s. 6.

6 BAKEROVA, J. PdpeZ odpovedd Encyklika pdpeza Jéna Pavla II., ,Poslanie Krista Vykupitela”,
S. 66.

7 J@N PAVOL II, Tertio Millenio Adveniente, ¢l. 4.

8 JAN PAVOLII, Tertio Millenio Adveniente, ¢l. 5.

9 JAN PAVOL II, Tertio Millenio Adveniente, ¢l. 5.

10 BARTNIK, CZ. S, Fenomen Europy, Lublin 1998, s. 17.
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Ks. Krysztof G6zdz v prispevku Historia — Drogq Jezusa Christusa pre Tertio
Millennio Adveniente, U Progu Trzeciego Tysiaclecia, rozvadza tato myslienku
Svatého Otca, Ze Kristus je PAnom dejin a to z pohladu individudlnej histérie
¢loveka, spolocenskej histérie a univerzalnej histérie. Cez vstupenie do dejin
Jezi$ Kristus vo svojej osobe zmieril celt ludsku prirodzenost i celd histériu
s Bohom. Preto On je zmyslom dejin, ktoré st odtial ponimané ako proces
smerujuci k svojmu uskutocneniu. Jezi§ Kristus tak transcendentuje ludské
dejiny. Dokonava sa to cez jeho slobodné odovzdanie sa Otcovi a pOsobenie
Otca, ktoré sa zjavuje vo vzkrieseni Syna. Jezi§ Kristus vo Velkonocénej
udalosti anticipuje posledné pravdy; eschaton sa stal v Jeho zmftvychvstani.
Preto Jezi§ Kristus je zmyslom i centrom vSetkej histérie v jej hierarchickom
poriadku, kde vSetko z Neho vychadza a vSetko k Nemu smeruje. Cel4 histéria
je na ceste ku Kristovi, ale i od Krista. Clovek a tym samym cel4 histéria maja
svoj zmysel, ked Jezi§ Kristus a v Nom Boh nachédza sa vo vztahu k élovekovi
a ked ¢lovek nachadza sa vo vztahu k JeZiSovi a v Nom k Bohu. Tak histéria
dosahuje v Kristovi svoj ciel i svoj normativny prostriedok. Histéria sa
nevztahuje na JeziSa Cisto vonkajSie, ale hlavne vnutorne. Jezi§ Kristus
uprostred ludskej histérie je ako ten, ktory bol od pociatku a pride na konci
ako Alfa a Omega. V Nom je zjavenie poéiatku a konca. Odtial Jezi§ Kristus je
centralnou postavou Iudskosti je ¢lovekom pre Boha a Bohom pre ¢loveka.!

Jezi$ Kristus dava zmysel nielen ludskému bytiu a ludskému Zivotu, ale
celej jeho individualnej histérii. Na tento Uplny zmysel je ¢lovek otvoreny zo
svojej prirodzenosti. Vidiet to hlavne v posobeni JeziSa Krista, ktory zjavil
,podstatu® ¢loveka. Clovek je otvoreny na Boha. Tato otvorenost ¢loveka
odkryva celil skuto¢nost zmyslu a tiplné naplnenie v spolo¢enstve s Bohom.
Ludské hladanie zmyslu je nasmerované na Boha. Boh cez veénost Uplne
napliia zmysel ¢loveka. Boh je mimo histérie transcendentny, ale v histérii
je ,imanentny“ cez prirodzenost svojho bytia. Jezi§ Kristus je nedelitelnym
zjednotenim dvoch prirodzenosti a preto-v Jehoicez Jeho osobu -zjednocuje
individualnu histériu s Bohom a On je jej najvy$sim zmyslom. Jezis§ Kristus
je zmyslom ¢loveka a ako odveény Logos a ako Clovek ma tvoriaci zmysel

11 GOZDZ, K. Historia - Drogq Jezusa Chrystusa, In: TMA, U Progu Trzeciego Tysigclecia, s.148.

47



Vizia milosrdenstva Cirkviv tretom tisicro¢ia jej socidlny rozmer v kontexte apostolskych listov Jana Pavla II. Tertio
millenio adveniente a Novo millenio ineunte®

prof. ThDr. Peter VANSAC, PhD., Dr. h. c.; PhDr. Vladimir NOGA, PhD.; Mgr. Elena KENDERESOVA, PhD.

Iudského bytia. Akcent v zmysle individualnej histérie ¢loveka je v JeZiSovom
¢lovecenstve. Zmysel individualnej histérie ¢loveka je dalej v tom, Ze ¢lovek
bol stvoreny na Bozi obraz a Ze, Boh cez vtelenie svojho Syna prijal ludska
histériu. Zjednotenie bozstva a ¢lovecenstva v JeziSovi Kristovi spdsobuje, Ze
On sa stal prostrednikom Iudskej histérie a naplnenim jej zmyslu.?

Kristus dava zmysel aj celej ludskej historii. Lebo zmysel individualnej
histérie nemozno porozumiet bez hladania zmyslu ludskej histérie. A naopak.
Obidve histérie i obidva aspekty st velmi tizko zo sebou zviazané i vzajomne sa
doplnajiichrania. Clovek nemoze zit len pre seba. Je odkazany na spolo¢nost,
v ktorej chce naplnit svoje tuzby. Jeho osobnda histéria prechadza tu do
spolo¢nej histérie. Jestvuju tiez Specifické alebo teologické elementy, ktoré st
pric¢inou vzniku a vzrastu spolocenstva ako pokoj, spravodlivost, laska, nadej.
Kristus ich ukazal v celkom novom svetle, zjednocuju zvlastnym sposobom
¢lanky spolocenstva a si modelom ako sa zachovat v spoloc¢enstve. Cirkev ako
sviatostny znak Kralovstva Bozieho pomaha ukazovat zmysel jednotlivcom
v spolocenstve. Deje sa to predovsSetkym cez Eucharistiu, ktora sprostredktava
pritomnost Jezisa Krista kazdému veriacemu v sposoboch chleba a vina. To
je centrum sluzby Cirkvi je eklezidlnym ,¢asom“ veriacich. Spolocenstvo
veriacich, v ktorych je zakotveny vztah kazdého i vSetkych na historického
Jezisa. V Jeho histérii ma tidel na prislibenej spase. Takto tvoria spolocenstvo
svitych cez ich vztah do uZ pritomného Bozieho kralovstva. A skuto¢ne ten
vztah zamerany na JeziSa Krista dava spolo¢enstvu zmysel, ktory sa ukazuje

vo vzajomnom prenikani sa histérie JeziSa a spolo¢nej histérie.’

V osobe JeziSa Krista stretava sa vecnost a ¢as, tajomstvo a histéria, BoZie
hovorenie a Iudské poc¢iivanie. On nema pritom anonymnu ulohu, ale je sam
tym, kym je v sebe ako Osoba. CiZe v Kristovi sa nielen vyjadruje eschaton,
ale On sam je ,Eschaton“ ¢iZe poslednym zmyslom vSetkého. Skutoc¢nost
univerzalnej histérie je sprevadzana Duchom Sviatym v symbolickej postave
eschatologického Bozieho kralovstva a takym spdsobom je pritomna
v Cirkvi. Duch je Interpretatorom - i Naplnenim - slova JeziSa Krista i ako

12 GOZDZ, K. Historia - Drogq Jezusa Chrystusa, s.149
13 GOZDZ, K. Historia — Drogq Jezusa Chrystusa, s. 150n.
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taky sprevadza univerzalnu histériu po ceste jej plného uskuto¢nenia. Len
spoloCenstvo s Bohom, synovstvo, ktoré je sprostredkované cez Ducha
Svatého, Boh zostava vteleny do sveta a v tej Jeho histoérii zostane zmierené
univerzum s Bohom a o¢akava svoje zmrtvychvstanie a smeruje do pravdivého

synovstva s Bohom.*

Vrcholom dejin je Kristovo zmftvychvstanie. Privlastnenie Kristovej
milosti sa uskutoc¢nuje v dejinach, ktoré speju ku koncu cias. AvSak vdaka
Kristovmu zmftvychvstaniu sa nasSa nadej stava intenzivnejsia lebo nas zivot

speje k naplneniu, ktoré nam dava jedine Kristus.

Na zaver ApoStolského listu Tertio millennio adveniente Svity Otec Jan
Pavol II. cituje Gaudium et Spes: ,,Cirkev veri, Ze Kristus, ktory zomrel a vstal
z mrtvych pre vSetkych, dava ¢lovekovi prostrednictvom svojho Ducha svetlo
a silu, aby ¢lovek mohol splnit svoje najvyssie poslanie... Rovnako veri, Ze
najde v svojom Panovi a Majstrovi klu¢, stredisko a ciel ¢loveka ba celych
Tudskych dejin. Cirkev mimo toho tvrdi, Ze v zdklade vSetkych zmien lezia
mnohé veci, ktoré sa nemenia; tieto maji svoj zaklad v Kristovi, ktory je vzdy

ten isty: v€éera dnes a naveky“.6

Tabulka ¢. 1 Hermeneutickd analyza: Vizia milosrdenstva Jana Pavla II

v novom tisicroc¢i

Obsahova oblast | Citat z Tertio millennio | Vyklad Aplikacia na Zivot
adveniente

Kristus ako LV JeziSovi Kristovi vsak Milosrdenstvo sa Veriaci je pozvany Zit

zjavené Boh nielen hovori k prejavuje v tom, Ze vedomie, Ze nikdy nie

milosrdenstvo ¢lovekovi, ale ho aj hlada. Boh aktivne prichadza je strateny pre Boha,

Boha Samotné vtelenie Bozieho k ¢loveku a nehlada a napodobnovat tito
Syna sved¢i o tom, Zze Boh len spravodlivost, ale lasku v medziludskych
hlada ¢loveka.” (¢l. 7) ponuka zmierenie. vztahoch - aktivne

Kristus je dokazom, Ze hladat zmierenie,

Bozia laska sa prejavuje | odpustenie a solidaritu.
v iniciative hladat
strateného.

14 GOZDZ, K. Historia - Drogq Jezusa Chrystusa, s. 155.
15 CENTRALNA KOMISIA VELKEHO JUBILEA 2000, Kristus Slovo veéného Otca, s. 24.
16 JAN PAVOL II, Tertio Millenio Adveniente, ¢l. 59.
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Obsahova oblast | Citat z Tertio millennio | Vyklad Aplikacia na Zivot
adveniente

Vykupenie ako »Porazit zlo je vykapenie. Milosrdenstvo nie Zivot krestana ma byt

porazenie zla Vykupenie sa uskutoénuje | je pasivne, ale ma svedectvom premeny:

osobné obratenie,
ale aj angazovanie

v Kristovej obete... aby
urobil zo seba dokonala

transformaény rozmer -
porazenie hriechu a zla.

vykupitelska obetu.” (¢1. 7) | Kristovo milosrdenstvo | sav prekonavani
ma soteriologicky aj nespravodlivostia zla v
spoloéensky dopad: spoloc¢nosti.
obnova ¢loveka a jeho
vztahov.

Zdroj: Vlastny

V tabulke ¢.1uvddzame hermeneuticka analyzu vizie milosrdenstva
papeza Jana Pavla II., ktora vychadza z jeho apostolského listu Tertio
millennio adveniente. Struktiirovane rozobera klti¢ové teologické témy
(Kristus ako zjavené milosrdenstvo a Vykupenie ako porazenie zla),
pricom pre kazdu kategdériu uvadza citat, jeho teologicky vyklad
a prakticku aplikaciu do Zivota veriaceho.

Tabulka ¢. 2 Hermeneuticka analyza: Vizia milosrdenstva v Cirkvi podla

Jana Pavla II

programov jednotlivych
cirkvi a obci dosiahlo
ekumenické
porozumenie

na pripravea
uskutoc¢novani
jubilea...” (¢l. 16)

krestanmi: ide o
otvorenost k spolupraci,
prekonavanie rozdeleni
avzajomné uznanie
darov jednotlivych
tradicii.

Obsahova oblast Citat z Tertio Vyklad Aplikacia na zZivot
millennio
adveniente
Jednota a ,Medzi najsurnejsimi Milosrdenstvo ma V praktickom Zivote
odpustenie prosbami... je Zelanie, ekumenicky rozmer: krestana to znamena
aby vzrastala jednota odpustenie a pokanie pestovat ducha dialogu,
medzi vetkymi sa cestou k jednote. Gcty a ochoty odpustat
krestanmi...” (Cl. 16) Skutoéné obnova Cirkvi | aj v rameci rozdeleni-v
znamena aj zmierenies | rodine, spolo¢nostii
ranami minulosti. Cirkvi.
Ekumenické ,Ako velmi by pomohlo | Ekumenizmus je Prakticky to
porozumenie a tejto perspektive, keby | prejavom spolo¢ného znamena angazovat
aktivity sa pri reSpektovani milosrdenstva medzi sa v ekumenickych

modlitbach, spolo¢nych
charitativnych a
socialnych projektoch,
pestovat kultaru
porozumeniaa
solidarity medzi
krestanmi réznych
vyznani.

50




SVATY JAN PAVOL II. VO SVETLE VYZIEV 3. TISICROCIA

:: TEOLOGICKA

Obsahova oblast

Citat z Tertio
millennio
adveniente

Vyklad

Aplikacia na Zivot

Pokanie Cirkvi

,Nemozno prekro¢it
prah nového tisicrocia
bez toho, aby v

pokani priviedla

svoje deti k o¢isteniu
od chyb, nevernosti,

Milosrdenstvo je mozné
len cez pravdivé uznanie
vlastnych chyb. Cirkev
ako spoloc¢enstvo
hriesnikov je povolana k
pokaniu a o€isteniu.

Veriaci sa ma uéit
priznat vlastné
zlyhania a prijat Bozie
odpustenie, ¢o otvara
priestor pre nové
zaciatky aj vo vztahoch.

nedodslednostia
omeskani.“ (¢l. 33)

Zdroj: Vlastny

V tabulke ¢. 2 uvddzame analyzu vizie milosrdenstva Jana Pavla II.,
tentokrat so zameranim na Cirkev a ekumenizmus. Analyza rozobera,
ako ma Cirkev uplatiiovat milosrdenstvo navonok aj dovnutra. Klacové

témy su:

1. Jednota a odpustenie: Milosrdenstvo je ekumenicka cesta, ktora
si vyZzaduje pokanie a zmierenie, aby sa prekonali historické rozdelenia
medzi krestanmi.

2.  Ekumenické porozumenie: Vyzyva k praktickej spolupraci
medzi réoznymi krestanskymi cirkvami (napriklad v charite a socialnych
projektoch) ako svedectvo spolo¢ného milosrdenstva.

3. Pokanie Cirkvi: Zdoéraznuje, Ze Cirkev musi pravdivo uznat vlastné
chyby a nevernosti z minulosti, aby sa mohla o¢istit a vstipit do nového

tisicrocia.

Zakladom pre veriaceho je pozvanie k dialégu, odptistaniu a osobnému
pokaniu.
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Tabulka ¢. 3 Hermeneutické analyza: Socidlny rozmer vizie milosrdenstva

v Cirkvi podla Jana Pavla II.

Obsahova oblast Citat z Tertio Vyklad Aplikacia na zZivot
millennio
adveniente

Preferenéna laska k ,Jezi$ prisiel, ,aby Socialny rozmer Krestan je vyzvany k

chudobnym chudobnym hlasal milosrdenstva sa solidarite, konkrétnej
evanjelium’... nemozno | prejavuje: pomoci nidznym a
tu nevyzdvihnat - v starostlivosti o k angazovanosti za
eSte rozhodnejsie marginalizovanych spravodlivost a mier v
prednostny zaujem Tudi, spolo¢nosti.

Cirkvi o chudobnych...“ | -vzapase proti

(1. 51) nespravodlivosti.
Jubileum poskytuje
prilezitost uvazovat
o odpustenidlhov a
podporovat mier.

Civilizacia lasky ,Na krizu civilizacie Vizia milosrdenstva Veriaci ma vnasat
treba odpovedat niejelen duchovni, ale | principy ,civilizacie
civilizaciou lasky, aj spolocenska: ide o lasky*“ do politiky,
zaloZenej na budovanie kulttary, kde | ekonomiky, rodiny i
vSeobecnych hodnotach | dominuje solidarita a kazdodenného zZivota
mieru, solidarity, pokoj. - aby sa milosrdenstvo
spravodlivosti a pretavilo do konkrétnej
slobody...“ (¢l. 52) kultary.

Zdroj: Vlastny

Tabulka ¢. 3 finalizuje hermeneutickd analyzu vizie Jana Pavla II.
tym, Ze sa sustreduje na aplikaciu milosrdenstva v spoloéenskej sfére.
Hlavnou myslienkou je, Ze milosrdenstvo nie je len duchovny, ale aj
socialny imperativ.

Rozoberaju sa dve kltucové oblasti:

1. Prednostna laska k chudobnym: Zdoéraznuje sa, Ze Cirkev ma
prednostny zaujem o marginalizovanych, chudobnych, pocestnych

amusiaktivne bojovat proti nespravodlivosti. Pre veriaceho toznamena
konkrétnu solidaritu a angaZovanost za spravodlivost a mier.
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2. Civilizacia lasky: Ide o Siroku spoloé¢ensku viziu. Milosrdenstvo
ma byt odpovedou na krizu civilizacie a m4 viest k budovaniu kultiry,
kde st zakladnymi hodnotami mier, solidarita a spravodlivost. Veriaci
su vyzvani vnasat tieto principy do politiky, ekonomiky a rodinného
Zivota.

Kontemplacia tvare JeziSa Krista

Sviaty Otec v citovanom liste Tertio millenio adveniente, hovori, Ze Kristus
do svojho spasonosného planu zahrnul minulost po¢nic od Adama takisto
mu patri budtcnost lebo: ,JeZi§ Kristus je ten isty vcera, dnes a naveky*“
(Hebr 13, 8).7 Preto v liste Na za¢iatku Nového tisicro¢ia nas Papez vyzyva, aby

nas pohlad v novom tisicro¢i ,,bol zamerany na PAnovu tvar®.

Dalej chcem podat érty Panovej tvare tak ako ich naznadil Svity Otec
v spominanom liste. Podla slov Papeza musi sa toto uvazovanie opierat o Svété

Pismo a to hlavne o Novy zakon, lebo tam sa ndm Jezi$ naplno zjavuje.'®

Hoci evanjelia sa ndm nejavia ako uplny zivotopis JeziSa Krista, ale predsa
z nich poznavame ,tvar Nazaretského s bezpetnym historickym zdkladom®.
Na zaklade spolahlivych svedectiev (por. Lk 1, 3) sa podarilo zobrazit ho
evanjelistom. Tieto svedectva ndm jasne hovoria o panenskom zrodeni Jezisa
z Marie, Jozefovej manzelky. Jeho skryty zivot sa vztahuje na mestecko
Nazaret a evanjelisti od tych ¢o ho poznali zozbierali idaje o jeho Zivote,
o zivote tesarovho Syna (Mt 13, 55), ktory bol aj sim tesdrom (por. MKk 6, 3)
a boli znami aj jeho pribuzni. Evanjelisti si v§imli jeho néboZnost, ktora ho
viedla zo svojimi blizkymi na vyroénu put do jeruzalemského chramu (por. Lk
2, 41) a taktieZ bol aj pravidelnym navstevnikom synagdgy vo svojom bydlisku
(por. Lk 4, 16).1°

17 JAN PAVOL II, Tertio Millenio Adveniente, Cl. 56.
18 JAN PAVOL II, Novo Millenio Ineunte, ¢l. 16 a 17.
19 JAN PAVOL II, Novo Millenio Ineunte, ¢l. 18.
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PapeZz dalej piSe, Ze ako dvanastro¢ny v Jeruzalemskom chrame ukazal
»Svoj jedine¢ny vztah k Bohu, ktory je vlastny ,synovi“. Matke, ktord mu
hovori o bolesti s akou ho hladali zo sv. Jozefom hovori: ,,Preco ste ma hladali?
Nevedeli ste, Ze mam byt tam, kde ide o m6jho Otca?“ (Lk 2, 49).2°

Ked bol Jezis pokrsteny Janom Krstitelom v rieke Jordan, od tejto chvile sa
zacina Jeho verejné ucinkovanie. ,,Posilneny svedectvom zhora a vo vedomi,
Ze je milovanym synom (Lk 3, 22), zac¢ina svoje ohlasovanie prichodu Bozieho
kralovstva a nazorne objasniuje jeho poziadavky i moc slovami a znameniami
milosti a milosrdenstva“.?® Evanjelista Luka$ nadm hovori, Ze pocas krstu
Jezisa v Jordane ,otvorilo sa nebo“ (Lk 3, 21). ,,A z neba zaznel hlas: , Ty si m6j
milovany Syn, v tebe mam zalibenie“ (Mk 1, 11; Lk 3, 22). V Kristovej ludskej
dusi hovori papez, ale aj vo vedomi inych os6b pritomnych pri Jordane, nabera
realnu podobu predvecné ,zaltbenie“ Otca v Synovi“.? Z citovanych slov
vidno, Ze Sviaty Otec kladie déraz na tito teofaniu, kde Otec zjavuje svojho

Syna, ktorého miluje a cez pripodobnenie jeho Synovi chce milovat aj nés.

Dalej nam evanjelisti predstavuji JeziSa, ako prechddza mestami
a dedinami. Sprevadzaja ho dvanasti Apostoli, ktorych si povolal (por. MKk 3,
13-19), a tieZ skupina Zien, ktord ho podporovala (por. Lk 8, 2-3).% Jezi$ hlasal
a uskutoc¢noval ,,Dobri zvest“ preto Janovym ucenikom, ktori mali zistit
Jeho totoznost povedal: ,,Chodte a oznamte Janovi, ¢o pocujete, a ¢o vidite:
Slepi vidia, chromi chodia, malomocni st ¢isti, hluchi poc¢uja, mrtvi vstavaja
a chudobnym sa hlasa evanjelium® (Mt 11, 4-6). JeziSove slova to neboli reci do
vetra, ale v Nom bol dokonaly stilad medzi slovami a spravanim, medzi bytim
a konanim. Laskavost, stcit, pochopenie, odpustenie boli JeziSove postoje
voci uboziakom, zlo¢incom, malomocnym, chorym, trpiacim, opovrhnutym,
o tych vSetkych povedal, Ze su ,blahoslaveni“ (por. Mt 5, 3-11). Mimoriadne
laskavy je Jeho postoj k detom. ,Nechajte deti a nebrante im prichadzat ku
mne, lebo takym patri nebeské kralovstvo“ (Mt 19, 14). Dieta sa takto stava

obrazom samého JeZiSa: ,A kto prijme jedno také dieta v mojom mene,

20 JAN PAVOL II, Novo Millenio Ineunte, ¢l. 24.
21 JAN PAVOL II, Novo Millenio Ineunte, ¢l. 18.
22 JAN PAWEL II, Katechezy Ojca Swietego - Duch Swiety, Krakéw — Zabki 1999, s.169.
23 JAN PAVOL II, Novo Millenio Ineunte, ¢l. 18.
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mna prijima“ (Mt 18, 5). Priezra¢nu tvar JeziSa mozno vidiet pri odpustani.
Odpnusta apostolovi Petrovi, ktory ho zaprel (por. Jn 21, 15-19), ucenikom,
ktori ho opustili i svojim mucitelom: ,Otce, odpust im, lebo nevedia ¢o robia“
(Lk 23, 34). Slovom i prikladom u¢i milosrdenstvu a odpustaniu: , Lebo ak vy
odpustite ludom ich poklesky, aj va§ nebesky Otec vam odpusti“ (Mt 6, 14). ,,Ak
sa obrati odpust mu“ (Lk 17, 3).*

Bolestna Kristova tvar

Jezi$ si je vedomy svojej identity Bozieho Syna a historickej existencie,
zdOraznuje sv. Jan evanjelista. Preto ho zZidia odmietali. Zo vSetkych sil sa
usilovali zabit ho ,lebo nielenZe porusoval sobotu, ale aj Boha nazyval Otcom
a robil sa rovnym Bohu®. (Jn 5, 18). V Getsemanskej zahrade a na Golgote
JeziSovo povedomie bolo podrobené najtvrdsej skiiSke. Av§ak ani tadto drama
utrpenia a smrti nemohla narusit istotu, Ze je Synom nebeského Otca.?

Svity Otec vo svojom liste Novo millennio ineunte uvazuje dalej o bolestnej
tvari takto: ,,Aby ¢loveku znovunaklonil Otcovu tvér, musel siJeZis nielen vziat tvar
¢loveka, ale nasadit si aj ,tvar“ hriechu. Toho, ktory nepoznal hriech (Boh) za nas
urobil hriechom, aby sme sa v iom stali BoZou spravodlivostou (2 Kor 5, 21). Nikdy
nepreskumame hlbokit priepast toho tajomstva. VSetka drsnost toho paradoxu sa
vynara zo zdanlivého zufalého JeZiSovho bolestného zvolania na krizi: ,,Heloi, heloi,
lema sabakthani?“, ¢o v preklade znamena: Boze moj Boze moj, preco si ma
opustil?“ (Mk 15, 34). Svity Otec v tejto myslienke pokracuje: ,,JezisSov vykrik
na krizi to nie je prejav tizkosti nejakého zufalca ale modlitba Syna, ktory z
lasky obetuje svoj zivot Otcovi pre spasu vSetkych®.? V encyklike O Bozom
milosrdenstve Papez piSe, Ze v krizi sa Boh sklana k ¢lovekovi, najma ked
sa nachdadza v tazkych a bolestnych chvilach. Kriz je takto dotykom liecivej
lasky, ktora lieéi rany zZivota.

24 CKVJ 2000, Kristus Slovo vecného Otca, s. 64-75.

25 JAN PAVOL II, Novo Millenio Ineunte, &l. 24.

26 JAN PAVOL II, Novo Millenio Ineunte, ¢l. 25 a 26.

27 JAN PAVOL II, Divesin Misericordia, encyklika o Bozom milosrdenstve, (30.12.1980); Vatikan
1980, slovensky preklad: SSV Trnava 1993, ¢l. 8.
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Svity Otec takto ndm dava namet a praje si, aby sme kontemplovali
Kristovu bolestnt tvar, ktort jasne vidno na krizi. Lebo takto kriz chudoby,
kriz hladu, kriz akéhokolvek utrpenia mozZno premenit, lebo Kristov kriz
sa stal svetlom v naSom svete. KriZ je svetlom nadeje a spasy a dava zmysel
kazdému ludskému utrpeniu. Nesie so sebou prislub vecného Zzivota,

zbaveného bolesti a hriechu.?®

Preco sa stretnutie Boha a ¢loveka odohralo na krizi? Tuto otazku si kladie
Svity Otec. Odpoved dava sam Kristus: ,,Ak neuverite, Ze Ja Som, zomriete
vo svojich hriechoch®. (Jn 8, 24). Kriz a smrt s potrebné, aby sme nezomreli
vo svojich hriechoch. V Kristovi sa zjavilo tajomstvo ¢loveka az do dna. Na

krizi sa za¢ina zmrtvychvstanie.?

Tvar Vzkrieseného Krista

Na Velky Piatok a na Bielu Sobotu Cirkev rozjima o Kristovej ,,zakrvavenej
tvari“, v ktorej sa ukryva zivot Boha a Boh takto ponuka spasu celému svetu.
Avsak rozjimanie Cirkvi sa neméze zastavit pri ,obraze UkriZzovaného JeZisa.
On je Vzkrieseny!“ Lebo: ,keby to tak nebolo, bolo by marne nase hlasanie
a marna by bola aj nasa viera (por. 1Kor 15, 14). Zmrtvychvstanie bolo Otcovou
odpovedou na jeho poslusnost, ako to pripomina List Hebrejom: ,,On v diioch
svojho pozemského Zivota so silnym vykrikom a so slzami prednasal prosby
a modlitby tomu, ktory ho mohol zachranit od smrti, a bol vyslySany pre
svoju bohabojnost. A hocibol synom, z toho, ¢o vytrpel, naucil sa poslusnosti,
a ked dosiahol dokonalost, stal sa povodcom vecnej spasy pre vSetkych, ktori
ho posltchaju“ (Hebr 5, 7-9).%° Papez v liste NMI pokracuje v Gvahe o tvari
Zmrtvychvstalého Krista: ,Ucenici sa zaradovali, ked videli Pana (Jn 20, 20).
Po zmftvychvstani apoStoli videli tvar toho istého JeziSa ako za pozemského
zivota. AvSak v tejto tvari bol novy zZivot a o tom ich presved¢il ked im ukézal

28 JAN PAVOL II, Bozi plan Desatoro pre tretie tisicrocie, s. 23.
29 JAN PAVOLII, JeZi$ Nazaretsky, Centrum sveta a ¢asu, s. 35n.
30 JAN PAVOL II, Novo Millenio Ineunte, ¢l. 28.
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»Ssvoje ruky a bok*“. Nebolo l'ahké uverit. Emauzski u¢enici uverili aZ na konci
cesty, ktord bola velmi naro¢na (por. Lk 24 13-35). Apostol Tom4s uveril az po
Kristovej vyzve: ,Vloz sem prst.... A nebud neveriaci, ale veriaci!“ (Jn 20, 27).!

PreapostolovvzkrieseniesastaloskisenostoutuplnéhoobrateniakuKristovi.
Obratenie nebolo len stucastou predvelkono¢ného obdobia, ale je sicastou
Velkej noci, lebo vzkriesenim apostoli sa nanovo obracaji k Vzkriesenému
Panovi. Vo svojom vnutri prezivaju konverziu, Paschu, lebo prechadzaju od
nevery k viere, zo smutku do radosti, zo strachu k nebojacnosti. JeziSovo
Vzkriesenie je pre nich aj zazitkom odpustenia. Lebo Zmrtvychvstaly Kristus
im odpuistaa obnovuje s nimi priatelstvo. Ba ¢o viac zverujeim moc odpustania
hriechov. Ked sa im zjavil v prvy den v tyZzdni hovori im: , Prijmite Ducha
Sviatého. Komu odpustite hriechy budii mu odpustené, komu ich zadrzite,
budu zadrzané“ (Jn 20, 22-30). Emauzski uc¢enici Vzkrieseného Pana poznavaja
»pri lamani chleba“ (Lk 24, 35). To je ich vlastny zaZitok, takto spoznali tvar
svojho U¢itela. Uéenikov, ktori sa rozutekali po Velkopiato¢nych udalostiach
po vzkrieseni vidime pospolu. Za Styridsat dni sa im zjavoval Zmrtvychvstaly
Kristus. Petrovi slavnostnym spdsobom zveril poslanie past svoje stado: ,,Pas
moje baranky, pas moje ovce“ (Jn 21, 15-19). ApoStolom prikazal: ,Ako mna
poslal Otec, aj ja posielam vas“ (Jn 20, 21). Kristovo vzkriesenie pre krestanov
je sktisenostou milosrdenstva, lebo takto krestania maji icast na Kristovom
vitazstve nad hriechom a smrtou. Vzkriesenim sa obnovuje ¢lovek, celé ludstvo
aj cela priroda. Lebo vzkriesenim sa zacina tvorit nové Iudstvo, oslobodené od
otroctva hriechu. Vdaka vzkriesenému Kristovi bozi zivot pradi na kazdého

¢loveka, aby sa mohol stat dietatom Otca.*

Sviaty Otec v ApoStolskom liste Na zacéiatku nového tisicrodia piSe, Ze
k dokonalému sustredenému rozjimaniu o Panovej tvari nedospejeme
vlastnymi silami, ale iba tak, Ze sa dame viest milostou. Opisuje tu Petrovo
vyznanie pri Cézarei Filipovej, kde mu hovori: ,,Nezjavilo ti to telo a krv, ale
moj Otec, ktory je na nebesiach“ (Mt 16, 17). Svity evanjelista Lukas pise,
Ze tento dialdég s ucenikmi sa odohral ,ked sa (JeZi§) raz osamote modlil

31 JAN PAVOL II, Novo Millenio Ineunte, ¢l. 19.
32 CKWVJ 2000, Kristus Slovo vecného Otca, s. 94n.
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a boli s nim uéenici“ (Lk 9, 18). Papez v ivahe pokracuje: ,Len zazitok ticha
a modlitby ndm poskytuje primerany horizont, v ktorom modze dozriet
a rozvijat sa najpravdivejSie, najvernejsie a najpriliehavejSie poznanie toho
tajomstva, ktoré ma svoj vrcholny vyraz v slavnostnom vyhlaseni evanjelistu
Jana: ,A slovo sa telom stalo a prebyvalo medzi nami. A my sme uvideli jeho
slavu, slavu akti mé od Otca jednorodeny Syn, plny milosti a pravdy“ (Jn 1,
14).%

Tabulka ¢.4 Hermeneuticka analyza: Vizia milosrdenstva a socidlny rozmer
milosrdenstva z apoStolského listu Novo Millenio Ineunte

Obsah

Citat z Novo Millenio
Ineunte

Vyklad

Aplikacia na Zivot
(ekumenicka +
socialna dimenzia)

Pozvanie hladiet
na Krista v trefom
tisicroéi

,Nas pohlad v novom
tisicro¢i musi byt
zamerany na Panovu

tvar* (NMI15)

Kristus je centrom viery

azakladom jednoty

Ekumenicky: spoloéna
kontemplacia Krista
spéja cirkvi. Socialne:
udit sa vidiet Kristovu
tvar v nidznych a

marginalizovanych.

Identita BoZieho Syna,
zaciatok poslania pri
Jordane

, Ty si m6j milovany
Syn, v tebe mam

zalibenie“ (Lk 3,22)

Krst je zjavenim Krista a

solidaritou s ludmi

Ekumenicky: krst je
spolo¢nym zakladom
jednoty krestanov.
Socialne: krst zavizuje
k sluzbe a ochrane
dostojnosti kazdého

¢loveka.

33 JAN PAVOL II, Novo Millenio Ineunte, ¢l. 20.
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Obsah

Citat z Novo Millenio
Ineunte

Vyklad

Aplikacia na Zivot
(ekumenicka +
socialna dimenzia)

Hlasanie evanjelia,
uzdravenia,
odpustenie

,Chudobnym sa hlasa

evanjelium® (Mt 11,5)

V JeziSovi sa slovo a

skutok zjednocuju

Ekumenicky:
charitativna sluzba

je spolo¢nym

polom spoluprace.
Socialne: skutky
milosrdenstva voci
chorym, chudobnym,

utecencom, seniorom.

Kriz ako paradox
opustenosti a lasky

,BoZe moj, Boze moj,
preco si ma opustil?“

(MK 15,34)

Krizje obetou lasky a

zdrojom nadeje

Ekumenicky: kriz

je univerzalnym
symbolom viery.
Socialne: nesenie krizov
dneska - bieda, choroba,
vojna - sa premiena

solidaritou.

Apostoli stretaja
Vzkrieseného,
dostavaju pokoj a
poslanie

,UCenici sa zaradovali,
ked videli PAna“ (Jn

20,20)

Vzkriesenie je
skuisenostou obratenia

anadeje

Ekumenicky:
vzkriesenie je
spolo¢nym vyznanim
vSetkych cirkvi.
Socialne: prinasa
impulz k zmiereniu,
pokoju a budovaniu

civilizacie lasky.

Poznanie Krista cez
ticho a modlitbu

,Len zazitok ticha a
modlitby ndm poskytuje
primerany horizont...”

(NMI 20)

Kontempléacia umoznuje

pravé poznanie Krista

Ekumenicky: spolo¢na
modlitba je cestou
kjednote. Socialne:
modlitba otvara pre
sluzbu rodinam,
spolocenstvu,

spoloc¢nosti.

Zdroj: Vlastny
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Tabulka ¢. 4 predstavuje hermeneuticka analyzu apostolského listu
papeza Jana Pavla II. Novo Millennio Ineunte, pricom skiima, ako sa
vizia milosrdenstva a socialny rozmer premietaju do ekumenického
a spolo¢enského Zivota Cirkvi v novom tisicroci.

Ustrednym bodom analyzy je kontemplacia Kristovej tvare ako
vychodiska pre celi misiu Cirkvi:

. Pohlad na Krista: List za¢ina pozvanim zamerat pohlad na
Panovu tvar v novom tisicroc¢i. Toto je interpretované ako zakladny
kamern jednoty Cirkvi a ako zavazok vidiet Kristovu tvar v nidznych
amarginalizovanych.

. Kristove tajomstva: Tabulka nasledne analyzuje klticové etapy
Kristovho zZivota (Krst, Kriz, Vzkriesenie) a vysvetluje ich ekumenické
a socialne zavazky. Napriklad Krst je zakladom jednoty krestanov
(ekumenicky rozmer) a zaroven zavazuje k ochrane déstojnosti kazdého
¢loveka (socialny rozmer).

. Ticho a modlitba: Posledny bod zdoraznuje, Ze pravé poznanie
Krista a jeho milosrdenstva je mozné len cez zazitok ticha a modlitby,
ktoré sti opét spolo¢nou cestou kjednote a otvarajua veriaceho pre sluzbu
svetu.

Kristus je centrom, z ktorého vychadza tak jednota medzi cirkvami,
ako aj aktivna socialna sluzba pre spolo¢nost, pricom oba rozmery st
nerozluéne spojené kontemplaciou.

Zaver

Analyza apoSstolskych listov Tertio Millennio Adveniente a Novo Millennio
Ineunte potvrdila, Ze cela vizia papeza Jana Pavla II. pre Cirkev v tretom

tisicroci je neoddelitelne spita s JeziSom Kristom, ktory je Alfou a Omegou
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dejin. Milosrdenstvo, ktoré je jadrom evanjelia, sa prejavuje v troch
dynamickych a vzdjomne prepojenych dimenziach, ktoré urcuju poslanie
Cirkvi:

1. Kristologicky zaklad: Milosrdenstvo sa zjavuje v trojitej kontemplacii
Kristovej tvare — v pokore Nazareta, v bolesti KriZza a v radosti Vzkriesenia (ako
zdroja odpustenia a nového Zivota).

2. Eklezialny a Ekumenicky rozmer: Milosrdenstvo je cestou jednoty
Cirkvi, ktora si vyzaduje vnutorné pokanie, priznanie si historickych chyb
a ochotu k ekumenickému dialégu a spolupraci v sluzbe.

3. Socidlny imperativ: Kontemplacia vedie k akcii. Milosrdenstvo sa
pretavuje do prednostnejlasky k chudobnym a do aktivneho tsilia o budovanie
»civilizacie lasky“, kde dominuje spravodlivost, solidarita a mier.

Jan Pavol II. tak kresli jasna cestu: jediné, ¢o dava zmysel individualnej
a univerzalnej historii, je Kristus. Pre kazdého veriaceho a pre celt Cirkev to
znamena neustale zameriavat pohlad na PAnovu tvar cez ticho a modlitbu, aby
bola ziskana sila a milost k svedectvu. Iba tak méze Cirkev s novym nadSenim
vstapit do tretieho tisicrocia, kde sa milosrdenstvo nestane len teologickym
konceptom, ale Zivym programom pre prekondvanie nespravodlivosti
a budovanie civilizacie, v ktorej ma déstojnost kazdého ¢loveka svoj zaklad

v Kristovi.

Tento apel nachadza oporu aj v sti¢asnych socialnych a psychologickych
vyskumoch, ktoré poukazuji na vyznam milosrdenstva, empatie
a zmysluplného medziludského prepojenia pri prekonavani osobnych
i spoloc¢enskych kriz (Davidova, Hardy, 2017).
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ABSTRAKT

Priprava na knazskd sluzbu ma svoje Specifika, pretoze ide
o sluzbu, ktora je podmienend Bozim tajomnym volanim. Cirkev
musi rozlisit, ¢i ide naozaj o BoZie volanie - povolanie alebo len
o sugestivne predstavy. Preto Cirkev vyzaduje pri knazskom
povolani u kazdého kandidata pravy uUmysel a schopnosti.
Clanok pontika zakladné kritéria a oblasti skiimania pritomnosti
povolania. Medzi kritéria pre prijatie do knazského seminara patri
ziva skusenost viery, angazovanie sa v Cirkvi, zdravie, apostolské
a misionarske zanietenie, orientdcia na celibat a dostato¢na
intelektualnaakultirnaaroven. Zaroven Cirkev skiimapritomnost
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povolania aj v rozliénych oblastiach, ako napriklad otvorenost
tajomstvu, identita povolania, docibilitas osoby, citovo-sexualna
zrelost a duchovné otcovstvo.

KIniéové slova: Povolanie. Kritérium. RozliSovanie. Formacia.
Seminar.

ABSTRACT

Preparation for priestly service has its own specifics, because it is
a service that is conditioned by God‘s mysterious call. The Church
must distinguish whether it is truly a divine call - a vocation or just
suggestive ideas. Therefore, the Church requires true intention
and abilities from each candidate for a priestly vocation. The
article offers basic criteria and areas for examining the presence
of a vocation. The criteria for admission to a priestly seminary
include a living experience of faith, commitment to the Church,
health, apostolic and missionary zeal, orientation to celibacy and
a sufficient intellectual and cultural level. At the same time, the
Church examines the presence of a vocation in various areas, such
as openness to mystery, vocational identity, docility of the person,
emotional-sexual maturity and spiritual fatherhood.

Keywords: Vocation. Criterion. Discernment. Formation.
Seminar.

Uvod

Situacia ohladne knazskych povolani je dnes vo svete velmi réznoroda.

Niekde povolania rastd, inde ubtidaja. Zatial ¢o na Zapade celia problému

poklesu knazskych povolani, na inych kontinentoch nastiva napriek

nedostatku prostriedkov ich slubny narast. V krajinach s ddvnou krestanskou
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tradiciou nastava nova cirkevna situacia, pretoze badat ubytok poctu knazov,
ich stupajaci priemerny vek a do toho vSetkého prichadza aj poziadavka novej
evanjelizacie. ,Zvlast v niektorych regionoch prili§ nizky pocet mladych
knazov uz dnes predstavuje vazny problém pre pastora¢nu ¢innost. Spolo¢ne
s krestanskou komunitou prosime s déverou a pokornym naliehanim Pana
o dar novych a svitych robotnikov na jeho Zatvu (porov. Mt 9, 37-38). Vieme,
Ze niekedy nas Pan nechava cakat, ale vieme aj to, Ze kto klope, neodide
naprazdno. Teda nadalej s déverou a trpezlivo prosme Pana, aby nam dal

novych, sviatych ,robotnikov”“.!

Na pokles povolani vplyva aj pokles pérodnosti. Zaroven vidime, Ze Zivot
veriacich katolikov je poznaceny nezriadenym zhdnanim sa po materidlnych
dobrach a tstupom od naboZenskej praxe, ¢o ich zbavuje schopnosti robit
odvazne a zavazné rozhodnutia pre evanjelium. Sviaty Otec Benedikt XVI.
napisal: ,,Prave v naSej dobe dobre vieme, ¢o znaci, ak ti, ktori boli povolani
ako prvi, povedia »nie«. V skutoc¢nosti ti novi »prvi povolani«, teda krestansky

Zapad, uz z vel'kej Casti popreli svoje »ano«, uz nemaju ¢as na Pana.“?

Pastoracia povolani v Eurépe a v Amerike je dobre Struktirovana
a kreativna, avSak jej vysledky nezodpovedaju vynaloZenému usiliu. Aj
napriek tejto zlozitej situacii je nutné hladiet do budicnosti odvazne
a pravdivo, lebo uz mozno pozorovat isté signaly zlepSenia, najmé tam, kde
sa kladu na krestansky Zivot jasné a naro¢né poziadavky. V takomto prostredi
Boh povolava aj do knazského stavu. Cirkev vSak ma povinnost ddsledne
skumat a rozliSovat pravost knazského povolania u tych, ktori vstupuja
do formacie v knazskych semindroch. Skimaja sa predovsSetkym zakladné
kritéria, ktorymi si: pravy amysel, disposponibilita, ziva skusenost viery,
angazovanie sa v Cirkvi, zdravie, apostolské a misionarske zanietenie,

orientacia na celibat a dostato¢na intelektualna a kultirna uroven. Zaroven

1 BENEDIKT XVI., Prihovor k G¢astnikom 57. plenarneho zasadania Talianskej biskupskej
konferencie, 24. maja 2007. In: Insegnamenti I11-1, 2007, s. 917-918.

2 BENEDIKT XVI., Homilia pocas svitej omsSe so Svajé¢iarskymi biskupmi, 7. novembra 2006.
In: Insegnamenti I1-2, 2006, s. 573.
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Cirkev skiima pritomnost povolania aj v rozli¢nych oblastiach, ako napriklad
otvorenost tajomstvu, identita povolania, docibilitas osoby, citovo-sexuéalna

zrelost a duchovné otcovstvo.

Kritéria Cirkvi pre prijatie do knazského seminara

»~Formovanie budtcich knazov a trvali starostlivost o ich osobné
posvicovanie v sluzbe, aj o ustavi¢cnd obnovu pastorac¢nej horlivosti po cely
ich zZivot povazuje Cirkev za jednu z najcitlivejSich a najdolezitejsSich dloh

vzhladom na budiicu evanjelizaciu Iudstva.“?

Cirkev vyzaduje pravy umysel a schopnosti. Pravy imysel je dispozicia
dat k dispozicii svoj zivot v znalosti veci, aby splnil to, ¢o Cirkev ziada od
svojich knazov. Schopnostami st vlastnosti, predpoklady, dary, psychické,
fyzické, mravné a nabozenské dispozicie. Aj ked nemozZno ocakavat,
ze vSetky vlastnosti budi dokonalé, pre kazdu zakladni schopnost
existuje prah, pred ktorym nemozno rozumne predpokladat povolanie.
Nedostatky v jednej oblasti sa musia kompenzovat vyssimi kvalitami
vostatnych oblastiach. Napriklad: neziada sa vynimoc¢ny intelekt, ale treba
sa ubezpecit, ze kandidat méze dobre vykonat §tudia a najma, Zze disponuje
mentalnou spravnostou, to znamené zdravym rozumom a usudkom. Na

zaklade doterajsich skiisenosti sa maju uplatniovat nasledovné kritéria:*

- ziva skisenost viery a jasné vnimanie povolania

Ten, kto vstupuje do knazského seminara mé byt predovsetkym osobou,
ktora stretla Pana vo viere a nechala sa nim pritiahnut natol'ko, Ze pocitila
volanie nasledovat ho v apostolskej sluzbe.

3 BARTA, J., Knazska spiritualita v zivote a uéeni Bozieho sluhu biskupa Jana Vojtassdaka.
Namestovo: Tla¢iaren Kubik, 2010, s. 184.

4 Porov. CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA, La formazione dei presbiteri nella Chiesa
Italiana. Orientamenti e norme per i seminari. Noventa Padovana: Libreria Editrice Vaticana,
2007, s. 61.
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- pozitivna skiisenost angaZzovania sa v Cirkvi
Tato skuisenost dozrieva v prostredi farnosti alebo v inej vyznamnej

cirkevnej institucii, ¢i spoloéenstvach, o ktorych bola re¢ v prvej kapitole.

- osobnost dostatoéne zdrava s primeranymi schopnostami v rela¢nej
oblasti

Skor, ako by bol mlady uchadzac¢ prijaty do knazského seminara, je
potrebné potvrdit, pripadne aj prostrednictvom patricného psycho-
diagnostického vySetrenia, Ze je iminny voci psychickym patolégiam, aby
tak bolo mozné predpokladat jeho Gispesné napredovanie v seminarskej

formacii, pripadne, Ze jeho relacna schopnost sa uz zac¢ina slubne rozvijat.

- aposStolské a misionarske zanietenie
Dobré perspektivy napredovania ku knazstvumaibaten, naktorom vidno
zdujem o pastoraciu, usilie o dobroc¢innost, pomoc niidznym a horlivost pre

evanjelizaciu.

- orientacia na celibat

Orientaciu na Uplné darovanie sa v charizme celibdtu musi mat mlady
¢lovek uz ked sa rozhodne vsttupit do kniazského seminara. V nasledovnych
rokoch bude mat prilezitost hlbSie si overit stalost a motivacie tejto

charizmy.

- dostatoc¢na intelektualna a kultirna tiroven

Zakladnou podmienkou pre zacatie formacie v knazskom seminari
je maturitné vysvedCenie s pripadnymi dopliujicimi predmetmi
vyzadovanymi pre Stidium teolégie. Dnes uZ neplati pravidlo, Ze len
z gymnazii prichadzaju intelektualne zdatni uchadzaci o knazsku formaciu.
Rovnako Sikovni, ba niekedy esSte viac, su aj Studenti so strednych $kol,
¢i udilist, ktori niekedy svojou vytrvalostou a Usilim prekonajua aj tych

intelektualne zdatnejsich.
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Oblasti rozliSovania pritomnosti povolania

Co sa tyka rozhodovania S$pecificky zameraného na pritomnost
povolania, mozno tu uviest niekolko kritérii vztahujiicich sa na Styri

oblasti:®

1. oblast - otvorenost tajomstvu

Ak uzavretost voci tajomstvu, ktora je charakteristicka pre modernu
mentalitu, znemoznuje akykolvek vztah k povolaniu, jej protiklad,
teda otvorenost voci tajomstvu, nie je iba potrebnou podmienkou pre
objavenie vlastného povolania, ale je znakom, ktory poukazuje na
moznost zdravého povolania. Typickymi prejavmi tohto stavu sti: ochota

k hladaniu, dévera, nadej a vda¢nost.

2. oblast - identita povolania

Druhé z kritérii sa dotyka koncepcie ,identity“. Vztah k povolaniu
naozaj ukazuje a definuje vlastnt identitu: je to volba a uskutoénenie
skor idealneho ,ja“ ako ,ja“ aktualneho; je to volba, ktora by mala
priviest osobu v podstate ku kladnému a ustalenému pohladu na vlastné
»ja“. SkutoCnosti, ktoré na to poukazuju sti: uvedomenie si vlastnej
a radikalnej pozitivnej orientacie k povolaniu, Gplné angazovanie sa

celej osobnosti a obetavost.

3. oblast - predstava povolania bohata na skiisenost viery

Tretia oblast, na ktori by sa mala zamerat pozornost toho, kto
posudzuje pritomnost povolania, sa dotyka vztahu medzi minulostou
a pritomnostou, medzi skisenostou a predstavou - planom do budtcna.
Zakladny postoj by mal byt: vyrovnané prijatie vlastnej minulosti
a schopnost stotoznit sa, a to aj v negativnych aspektoch, so Zivotom,
ktory sa chce darovat.

5 Porov. CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA, La formazione dei presbiteri nella Chiesa
Italiana. Orientamenti e norme per i seminari. Noventa Padovana: Libreria Editrice Vaticana,
2007, s. 64.

68



SVATY JAN PAVOL II. VO SVETLE VYZIEV 3. TISICROCIA :: TEOLOGICKA

4. oblast - docibilitas povolania

Posledna etapa cesty k povolaniu spociva v prijati rozhodnutia. Zakladnou
podmienkou je tu docibilitas osoby, teda vnuatorné slobodné rozhodnutie
nechat sa viest star$imi a skiisenej$imi, najma v citlivych etapach rozoberania
a prijatia vlastnej minulosti, osobitne tej problematickej, a sprevadzanych

slobodnou volou chciet sa poucit a vediet zmenit Zivot.

5. oblast - citovo-sexualna zrelost a duchovné otcovstvo

Knazska identita a sluzba, ako je zname, vyzaduji zasvitenie sa Bohu
s nerozdelenym srdcom a to vyzZaduje nesebecké vztahy, opatrnost, schopnost
sebazapierania a odmietanie vSetkého, ¢o sa mbze stat prilezitostou k padu.
Delikatnou oblastou, ktora si vyzaduje v aktualnom spolocensko-kultirnom
kontexte osobitni pozornost, je oblast citovo-sexualna. Hoci vstup do
knazského seminara neznamendé ihned prijatie do posvatného radu, predsa
len je potrebna opatrnost a odmietnut alebo odlozit prijatie do knazského
seminara tomu, kto by mal nevyrieSené problémy v oblasti heterosexualnych

vztahov alebo homosexuality.

Vstupom do knazského semindra robia seminaristi jasni volbu, ktora
napriek ceste staleho overovania povolania, nepripusta dvojznac¢né postoje
spravania sa voc¢i osobam iného pohlavia. Prostrednictvom sviatosti knazstva
Duch Svity stvarnuje kandidata novym a Specifickym spdsobom na JeziSa
Krista. Knazskutocne sviatostne je reprezentantom Krista. Preto musi byt cely
zivot posvatného sluzobnika preniknuty tplnym darovanim sa Cirkvi, ako aj
autentickou pastorac¢nou laskou. Preto kandidat na knazstvo musi dosiahnut
citovu zrelost, ktora ho robi schopnym nadvézovat spravne vztahy s muzmi

iso zenami a rozvijat v sebe pravy zmysel pre duchovné otcovstvo.b

Co sa tyka homosexuélnej orientacie, tato, aj v ddsledku typickych tazkosti,
ktoré ju sprevadzaju, je objektivne nezlucitelna s knazskou sluzbou a s osobou

knaza. To znamen4, Ze nemdzu byt vysviteni za knazov, a teda ani prijati do

6 Porov. KONGREGACIA PRE KATOLICKU VYCHOVU, Indtrukcia o kritéridch rozliSovania
povolania, pokial ide o osoby s homosexudlnymi sklonmi, vzhladom na ich prijatie do seminara a na
pripustenie do posvditného stavu. Trnava: SSV, 2006, s. 104-105.
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knazského seminara ti, ktori aktivne praktizuji homosexualitu a prejavuja
uz zakorenené homosexudlne tendencie alebo podporuji takzvani ,gay
kultaru®’” Katechizmus Katolickej cirkvi rozliSuje medzi homosexualnymi
tkonmi a homosexualnymi sklonmi. Co sa tyka tikonov, Tradicia ich vzdy
povazovala za vnutorne nemoralne a protireciace prirodzenému zakonu.
Pokial ide o hlboko zakorenené homosexualne sklony, tie st pre také osoby
sktiskou. Treba sa k takym osobam spréavat s tictou a jemnocitom. Tieto osoby
st povolané plnit vo svojom Zivote BoZiu vOlu a spajat svoje tazkosti s PAnovou

obetou na krizi. Aj homosexuélne osoby su povolané k ¢istote.?

Ak vsak ide o homosexudlne sklony, ktoré nie sii hlboko zakorenené, ale
ktoré stiiba prejavom prechodného problému, ako napriklad este neukoncéenej
adolescencie, také osoby moézu byt prijaté do knazského seminara. Pokial ide
vSak o vysviacku, tak tieto problémy minimalne tri roky pred diakonskou

vysviackou musia byt jednoznac¢ne prekonané.®

PresnejSie povedané, v pripade citovo-sexualnych nepevnosti mozno
povolit za¢iatok forméacie v kniazskom seminari, ak st u kandidata zrejmé tri

nasledovné skutocénosti:

- kandidat si je vedomy pri¢iny svojho problému (tato pri¢ina na zaciatku
¢asto nie je sexualneho charakteru)
- je si vedomy svojej slabosti ako nie¢oho cudzieho jeho osobnosti

- je schopny a ochotny kontrolovat tito slabost a chce ju prekonat.'®

7 Porov. KONGREGACIA PRE KATOLICKU VYCHOVU, Indtrukcia o kritéridch rozlisovania
povolania, pokial ide o osoby s homosexudlnymi sklonmi, vzhladom na ich prijatie do semindra a na
pripustenie do posvditného stavu. Trnava: SSV, 2006, s. 106.

8 Porov. KATECHIZMUSKATOLICKEJ CIRKVI, Cistota ahomosexualita, ¢1. 2357-2359. Trnava:
SSV, 1998, s. 568-569.

9 Porov. KONGREGACIA PRE KATOLICKU VYCHOVU, Instrukcia o kritéridch rozliSovania
povolania, pokial ide o osoby s homosexudlnymi sklonmi, vzhladom na ich prijatie do semindra a na
pripustenie do posvditného stavu. Trnava: SSV, 20086, s. 106.

10 Porov. CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA, La formazione dei presbiteri nella Chiesa
Italiana. Orientamenti e norme per i seminari. Noventa Padovana: Libreria Editrice Vaticana,
2007, s. 67.
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Zaver

Pan JeZi$ hovori: ,,Nie vy ste si vyvolili mna, ale ja som si vyvolil vas“ (Jn 15,16).
Veriaci ma preto v modlitbe hladat, k comu ho Boh vol4. Kazdé povolanie je
darom od Boha. Jeho zrealizovanie je podmienené predovsetkym odpovedou
povolaného na BozZie volanie, pretoze Pan je darcom kazdého duchovného
povolania, ale nemdéze ho uskutoc¢nit bez stithlasu povolaného. Zaroven treba
zdoraznit vyhradnt tlohu Cirkvi, aby knazské povolanie spravne rozlisila
a kandidata usmernila.

Na zaver treba povzbudit a podakovat vSetkym krestanskym spolo¢enstvam,
nonajmétym, ktoré sa zvlast angazuji v pastoracii povolani. Najpriaznivej$im
prostredim pre zrod knazského povolania je kazdé krestanské spolocenstvo,
ktoré pocuva Bozie slovo, modli sa a slavi liturgiu, a tiez sved¢i laskou
k bliznemu. V takomto prostredi sa totiZ poslanie kniaza najjasnejSie chépe

auznava.l
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ABSTRAKT

Problematika chudoby a chudobnych je stale aktualna. Aj sv.
Jan Pavol II. sa venoval tymto otdzkam, predovSetkym vo svojich
socidlnych encyklikdch, a okrem analyzy pri¢in a doévodov
negativnej materidlnej chudoby ndm ponuka aj mozné vychodiska.
Nezabida nam pripomenut aj vyzvu pozitivnej materialnej
chudoby, ktora je jednou z evanjeliovych rad. Cielom tohto ¢lanku
je nanovo pripomenut toto jeho uéenie a poukazat na dalSie cesty
aktualizacie jeho posolstva aj v si¢asnom svete.

Klucové slova: pozitivna materidlna chudoba, negativna
materialna chudoba, encyklika, Jan Pavol II.
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ABSTRACT

The issue of poverty and the poor remains relevant today. St.
John Paul II also addressed these issues, especially in his social
encyclicals, and in addition to analyzing the causes and reasons for
negative material poverty, he also offers possible solutions. He also
remindsusofthecalltopositive material poverty, whichisoneofthe
evangelical counsels. The aim of this article is to recall his teaching
andtopointoutfurtherwaysofupdatinghismessageintoday‘sworld.

Keywords: positive material poverty, negative material poverty,
encyclical, John Paul II.

Problém chudoby a bohatstva v dneSnom svete

Jan Pavol II. v liste Na zaciatku nového tisicro¢ia konstatuje: ,,Na$ svet
poskytuje malému mnozstvu ,Stastnych” velké moznosti, zatial ¢o miliény
a miliény os6b ponechava nielen na okraji pokroku, ale aj v existenc¢nych
podmienkach hlboko pod minimom, potrebnym na dostojny ludsky zivot.“
A dalej sa pyta: ,,Je mozné, aby sa v naSom cCase eSte umieralo od hladu, aby
niekto ostaval odsudeny k negramotnosti, aby niekomu chybala zakladna
zdravotna starostlivost a aby niekto nemal domov?“ (porov. NMI 50).!
A naozaj obrazom dne$ného sveta je, Ze popri ,Stastnych ludoch Zijucich
v nadbytku sa v tej istej ludskej rodine nachadzaj jednotlivci i spolo¢enské
skupiny, ktoré trpia hladom“ (DM 11).2 Druhy vatikansky koncil dodéava: ,, Kym
obrovskému mnoZstvu chyba eSte aj to najpotrebnejsie, podaktori - a to aj
v menej vyvinutych krajinach - Ziji v hojnosti a mrhaja majetkom. Prepych
a bieda Ziju bok po boku“ (GS 63). Zem sa da rozdelit na dve Casti: bohaty sever
a chudobny juh. Na severe Zije 20% obyvatelstva, no tu sa konzumuje 85%

zivotnych zdrojov.®

—

JAN PAVOL II. Novo millennio ineunte. Trnava: SSV, 2001.
JAN PAVOL II. Dives in misericordia. Trnava: SSV 1993.
3 Porov. BEDNARIK, J. Pojem chudoby vo Svitom pisme. SpiSské Podhradie, 2003, s. 49.

N
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Jan Pavol II. poukazuje na fakt tzv. nadpriemerného rozvoja, ktory prave tak
isto odporuje opravdivému dobru a Stastiu ako nedostatoény rozvoj. Takyto
nadpriemerny rozvoj, pozostavajuci v priliSnej hojnosti kazdého druhu
hmotnych dobier v pros-pech niektorych spoloéenskych skupin, lahko
urobi z Tudi otrokov , majetku® a bezprostredného po6zitku, ktori myslia iba
na to, ako rozmnozit veci, ktoré uz vlastnia, alebo ako ich nahradit inymi,
dokonalej$imi. To je takzvana spotrebna civilizicia alebo konzumizmus (porov.
SRS 28).4

Tatonezodpovednost mozeviestazk ohrozovaniupokojnéhospolunazivania
bohatych a chudobnych. Jan Pavol II., citujac Pavla VI., hovori vystizne, Ze
celosvetovy rozvoj je dnes synonymom pokoja (porov. SRS 10).

Je dolezité dodat, Ze zlo bohatstva nespociva v tom, Ze ¢lovek vlastni
majetok, ale v tom, Ze ho nevhodne nadobuda, nespravne vlastni, alebo zle
uziva. A hriech bohatstva sa potom prejavuje zabudanim na Bohaana ¢loveka.’
Jan Pavol I1. dodava: ,,Zlo nepozostava vo ,vlastneni majetkov* ako takych, ale
v spOsobe, akym ich ¢lovek vlastni: Ze totiz neberie ohlad ani na vlastnosti ani
na spravnu stupnicu vlastnenych hodnét. Tieto vlastnosti a stupnica hodnét
su urcené skutoc¢-nostou, ¢i st podriadené a ¢i slazia ,bytiu“ ¢loveka a jeho

pravému povolaniu“ (SRS 28).

Vychadzajiczo Svatého pisma, v Novom zakone neexistuje vseobecny prikaz
absolutneho zrieknutia sa vlastnictva, alebo zavdzné nariadenie pre vSetkych,
podla ktorého by sa vSetci nasledovnici Krista museli zriect vlastnenia
materidlnych dobier. Oni sa stavaju niekedy aj prostriedkom aposStolatu.
Napriklad zbierky, ktoré spomina apostol Pavol, predpokladaja vlastnenie
nejakého osobného vlastnictva. Svity Tomas Akvinsky sa pyta: na zaklade
¢oho ma ¢lovek pravo na osobné vlastnictvo? Odpovedou je, Ze i ked vSetko
patri Bohu, On dal vSetko k dispozicii celému ludstvu, pre spolo¢né dobro
(porov. Gn 1, 26). A taktiez zo skisenosti poznamenava, Ze ¢lovek sa lepsie

stard o materialne dobr4, ked sl v sukromnom vlastnictve. Teda uznava pravo

4 JAN PAVOL II. Solicitudo rei socialis. In: Socidlne encykliky. Trnava: SSV, 1997.
5 Porov. JANAC, P. Z viery pre vieru. Namestovo: Kubik, 2002, s. 117.
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¢loveka na sukromné vlastnictvo. Na druhej strane vSak popiera absolutne
pravo na vlastnictvo a obhajuje jeho spoloc¢ensku tlohu, lebo ¢lovek nemébze
povazovat veci vylucne za svoje, ale za spolo¢né, CiZe sa s nimi musi podelit
s druhymi v ich nevyhnutnych potrebach. Pravo na sukromné vlastnictvo
musi ustipit pravu na prezitie.® Gaudium et spes, uci, ze: ,,Boh urcil zem so
vSetkym, ¢o obsahuje, na uzivanie vSetkym I'udom a narodom, takze vSetci
majui byt rovnakym dielom tcastni na stvorenych dobrach, pod vedenim
spravodlivosti sprevadzanej laskou. Akékolvek by boli formy vlastnictva,
sthlasne so zdkonitymi zriadeniami narodov podla roz-liénych a menlivych
okolnosti, treba vzdy brat zretel na to-to - v§eobecné urcenie bohatstiev” (GS
69).

Jan Pavol I1. to taktiez pripomina, lebo vidi, Ze dnesny svet sa velmi nesnazi
nasledovat Boziu v6lu v univerzalnom urceni bohatstiev: ,Jedna z najvacsich
nespravodlivosti moderného sveta je prave v tom, Ze je pomerne malo
tych, ¢o vlastnia mnoho, ale velmi vela je tych, ¢o nemaji skoro ni¢. Tato
nespravodlivost pochédza zo zlého rozdelenia majetkov a sluzieb, ktoré boli
p6vodne urcené vsetkym“ (SRS 28).

Je pravdou, ze Iudia st rozdielni, maju rézne nadanie, rézne schopnosti,
vyvijaju rozne velké tsilie, si ovplyviiovani réoznymi faktormi, a preto aj ich
vysledky s rozne. Ak uznavame, Ze tato rozmanitost je prirodzend, mali by
sme uznat aj to, Ze prirodzena je i prijmova a majetkova nerovnost. Avsak tato
nerovnost nie je neobmedzené. Jan Pavol II. vo svojej encyklike Centesimus
annus hovori: ,,Sikromné vlastnictvo je nutné a teda je dovolené, zaroven
je vSak obmedzené.“ A dodava citat z Gaudium et spes (GS 69), kde hned aj
usmertiuje spdsob pouzivania sikromného vlastnictva: ,,Clovek uzivajuc tieto
bohatstva, ma pokladat veci, ktoré opravnene vlastni, nielen za svoje, ale aj za

spolo¢né v tom zmysle, Ze m6zu byt na osoh nie len jemu, ale aj inym“ (CA 30).7

6 Porov. FITTE, H. Teolégia a spolo¢nost. Bratislava: LUC, 2007, s. 179 -185.
7 JAN PAVOL II. Centesimus annus. Trnava: SSV, 1997.
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Pri¢iny negativnej materialnej chudoby

Pri rozoberani réznych pri¢in chudoby moézZeme zaroven sledovat moznosti
odstranenia chudoby, cez odstranovanie spomenutych pri¢in. Samozrejme

tych, ktoré s ovplyvnitelné ¢lovekom a odstranitelné.

Negativnu materidlnu chudobu mézu spoésobit a ovplyviovat rozne
okolnosti. Niektoré priciny ¢lovek nevie ovplyvnit a stane sa negativne
materidlne chudobnym. Su to pri¢iny, za ktoré ¢lovek nenesie osobnu
zodpovednost.® Su to pripady, ktoré mézu spdsobit prirodné javy - v podobe
roznych katastrof, Zivelnych pohrém, netrody, sucha, ale taktiez socialne

javy ako vojna, revoltcia.®

V inych pripadoch ¢lovek ma podiel osobnej zodpovednosti za svoju
negativnu materidlnu chudobu. Tu patria pripady typu: nehospodarnost,
riskovanie,!® lenivost, zavislosti.!! Konferencia biskupov Slovenska, vo svojom
Vyhlaseni k Medzinarodnému dnu boja proti chudobe, vidi na Slovensku tieto
pri¢iny negativnej materidlnej chudoby: ,Nezodpovedné pocinanie tych,
ktori do chudoby upadli pre alkoholizmus, hazardné hry, nerozvaznu snahu
o rychle zbohatnutie, rozbité rodiny, nemravny zivot, nedbalost a lenivost.“!?
Poukazuje na pri¢iny negativnej materidlnej chudoby, ktoré maji svoj pévod
prave v osobnej zodpovednosti jednotlivcov.

Znac¢ny vplyv na negativnu materidlnu chudobu maju aj nasledujice
priciny:

- osobné osudy ¢loveka, smrt Zivitela rodiny, staroba,

- vzdelanie osoby na ¢ele domacnosti,

- zamestnanecky status osoby na ¢ele doméacnosti (postavenie na trhu préce,

pripadne strata prace),

8 Porov. GEIST, B. Sociologicky slovnik. Praha: Victoria publishing, 1992. /chudoba/

9 Porov. KALAVSKY, P. Problematika hladu vo svete. Spisské Podhradie, 2001, s. 3 - 6.

10 Porov. GEIST, B. Sociologicky slovnik. Praha: Victoria publishing, 1992. /chudoba/

11 Porov. KALAVSKY, P. Problematika hladu vo svete. Spisské Podhradie, 2001, s. 3 - 6.

12 Vyhlasenie KBS k Medzinarodnému dnu boja proti chudobe. In: Katolicke noviny, 28.10.2007,
s. 2.

13 Porov. KALAVSKY, P. Problematika hladu vo svete. Spisské Podhradie, 2001, s. 3 - 6.
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- lokalita domacnosti,

- demografické zlozenie domécnosti (najma pocet deti).

K chudobou ohrozenym skupinam patria aj netiplné rodiny s detmi, ktoré
vznikaju v dosledku rozvodov, alebo si to slobodni rodi¢ia - najmé Zeny

s detmi.

Za prehliadant rizikovi skupinu ohrozend chudobou sd povazované aj
samotné deti. Deti sa stavaju chudobnymi, ¢i uz désledkom nezamestnanych
rodicov, ako aj netplnych rodin. Tradi¢ne sit chudobou ohrozené viacdetné
rodiny. Detskd chudoba je malo zviditelnend, pretoze Statistiky prezentuja
chudobu hlavne v domacnostiach, alebo rodinach a v ich ramci sa deti

odsuvaju do uzadia.

Chudoba je spojena taktiez s rasovou diskriminaciou a s tym suvisiacou
netoleranciou. Diskriminované skupiny st odstvané na okraj spolo¢nosti.

U nas a v Eurépe sa to dotyka najma rémskeho obyvatelstva.

Chudobnymi dneska su aj uteéenci. Tito Iudia nie st registrovani, nemo6zu
pracovat a maju tazkosti, ked potrebuja najst lekara, alebo dat deti do skoly.

Globalizacia, ktori chapeme ako medzinarodna delbu prace a z nej
vyplyvajici medzinarodny obchod, si vyzaduje reformy, ak méa poméahat

rozvoju sveta a nie prehlbovaniu chudoby.

Dal$im z vaZnych d6évodov staleho ochudobtiovania je neokolonializmus,
ktory znicil rovnovahu v ovladanych krajinach tym, Ze im nanttil model
organizacie spolo¢nosti, ktory im bol cudzi. K prehlbovaniu chudoby v tychto
krajinach prispievaji dalej skorumpované a represivne riadiace vrstvy,
mechanizmy svetového obchodu, dlhy, nizke ceny za prvotné suroviny,
potraviny a pracovnu silu. Na druhej strane zasa velmi vysoké ceny vyrobkov.
Vojensky a politicky kolonializmus takto vystriedal finan¢ny a obchodny.*

14 Porov. BEDNARIK, J. Pojem chudoby vo Sviitom pisme. Spisské Podhradie, 2003, s. 49.
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Tieto krajiny sa nachadzaji vo velkom medzinarodnom zadlZeni. P6zic¢ky,
ktoré dostali, sa stavaja Skodlivymi, pretoze zadlzené krajiny, aby vyhoveli
platobnym zavizkom, boli natené vyvazat kapitdl potrebny na udrzanie

a zveladenie doterajsej vybudovanej irovne“ (SRS 19).

Velké sumy penazi sa vSak bez vycitiek svedomia investuju do zbrojenia.
Benedikt XVI. hovori: ,,Na zaklade dostupnych Statistickych tdajov mozZno
potvrdit, Ze aj polovica z obrovskych siim, globalne uréenych na zbrojenie, by
bola viac nez dostato¢na, aby trvalo oslobodila od ntidze nespocetny zastup
chudobnych” (SCa 90)." ,Je odstideniahodné, Ze velké sumy penazi sa aj dnes

pouzivaju na zbrojenie“ (SRS 10).

Je teda zrejmé, Ze zanedbavanie gramotnosti a vychovy obyvatelstva ma
znacny vplyv na rast negativnej materialnej chudoby. Pavol VI. vyrazne
vyzdvihuje gramotnost, ktora je, podla neho, pre ¢loveka prvotnym faktorom
spolo¢enskej integracie, zaroven osobnym obohatenim a pre spolo¢nost
privi-legovanym prostriedkom hospodarskeho pokroku a rozvoja (porov. PP
35).16 V kone¢nom désledku, ako to dodava Jan Pavol II., negramotnost robi

obyvatelov neschopnych budovat vlastny §tat (porov. SRS 15).

Je pozoruhodné, Ze sociadlne ucenie Cirkvi ide v analyzovani pric¢in
nedostato¢ného rozvoja, a teda pric¢in samotnej negativnej materialnej
chudoby, k samému ¢lovekovi. Pozera na pri¢iny moralneho razu v konaniludi
adodava, ze hriech a struktary hriechu su kategoérie, ktoré sa zriedka aplikuja
na situaciu dne$ného sveta, ale prave oni spdsobuja tolko zla. Jan Pavol II.
za najvaznejsie preciny povazuje nezriadeny zhon po zisku a smid po moci
(porov. SRS 35). Podobne Pavol VI. vidi velké nebezpecenstvo v zneuzivani

vlastnictva a v zneuzivani moci (porov. PP 21).

Jan Pavol II. apeluje na svedomie zodpovednych za verejny po-riadok, ako aj
na jednotlivych ob¢anov bohatych krajin, zvlast ak st to krestania, lebo maj
moralnu povinnost, podla prislusného stupna zodpovednosti, v osobnych

15 BENEDIKT XVI. Sacramentum caritatis. Trnava: SSV, 2007.
16 PAVOL VI. Populorum progressio. In: Socidlne encykliky. Trnava : SSV, 1997.
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ivladnych rozhodovaniach, mat na zreteli vzajomnu zavis-lost, ktora jestvuje
medzi ich spravanim sa a medzi biedou a nedostato¢nym rozvojom tol'kych
miliénov ludi. Na presnejSie vyjadrenie pouziva slova Pavla VI., ktory chape
tento moralny zavazok ako povinnost solidarity (porov. SRS 9).

Z toho vyplyva, zZe skuto¢nou a prvotnou pri¢inou negativnej materialnej
chudoby je naozaj hriech, ktory moézZeme nazvat negativnou duchovnou

chudobou.

Tajomstvo hriechu pozostava z dvoch ran, kto-ré hriesnik zasadzuje najprv
sam sebe, a potom aj svojmu vztahu k bliZnemu. Preto mozno hovorit o osobnom
a o socidlnom (spoloc¢enskom) hriechu. Kazdy hriech je osobny z jedného
hladiska; z iného hladiska vSak kazdy hriech je aj socidlny, nakolko jeho
nasledky zasahuju aj spolo¢nost (porov. RP 15).7 ,Socidlny hriech je hriechom
proti spolocenskému dobru a proti jeho pozZiadavkam v celej rozsiahlej oblasti
obc¢ianskych prav a povinnosti. Socidlneho hriechu sa mézu dopustit politicki,
hospodarskiiodborarski veduci, ak podnikaja nieco z1é, alebo ak zanedbavaja
to, ¢o je dobré, ak sa o to neusilujd, hoci by sa mohli rozvazne usilovat
o zdokonalovanie alebo premenu spolo¢nosti podla poziadaviek a moznosti
urcitého dejinného obdobia. Tak isto aj robotnici sa dopustaju socidlneho
hriechu, ked sineplnia povinnost byt na pracoviskach a spolupracovat na tom,
aby podniky mohli zaistovat blahobyt im samym, ich rodindm, ako aj celej

spoloc¢nosti.

Ked Cirkevpranierujeakosocidlnehriechyistésitudciealebourcitékolektivne
spravaniasaviac-menejrozsiahlych socidlnych skupin, alebo ajcelych narodov
aj skupin narodov, vtedy vie a hlasa, Ze také pripady socidlnych hriechov sa
ovocim, nahromadenim a sustredenim mnohych osobnych hriechov. Ide tu
o ¢isto osobné hriechy toho, kto vyvolava a napomaha nespravodlivosti, alebo
juzneuziva, i toho, kto ma moc urobit ¢osi, aby zabranil alebo odstranil, alebo
aspon obmedzil niektoré socialne zla, a on to neurobi, ¢i uz z lenivosti, alebo

zo strachu, alebo v désledku dohodnutého mléania, ¢i uz z lahostajnosti, alebo

17 JAN PAVOL II. Reconciliatio et poenitentia. Trnava: SSV, 1993.
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preto, Ze je maskovanym spoluvinni-kom. Skutoént zodpovednost majui teda
jednotlivé osoby. Nijaka situacia - a prave tak isto nijaka instittcia, Strukttra,
spolo¢nost - nie je sama osebe subjektom mravnych skutkov, a preto nemoze
byt sama v sebe dobra alebo zla. Pri koreni kazdej situacie hrieSneho razu su
vzdy hrie$ne osoby“ (RP 16).

Moznosti rieSenia problematiky chudoby

Problematika moznosti odstranenia negativnej materialnej chudoby bola
¢iastoCne nacrtnuta uz v pri¢inach chudoby, nakol'ko odstraniovanim pricin,
odstranujeme dosledky. V tejto kapitole naértnem niektoré moznosti rieSenia
uz existujicich prejavov negativnej materidlnej chudoby v jej roéznych

podobach.

Druhy vatikdnsky koncil uéi: ,Boh urcil zem so vSetkym, ¢o obsahuje, na
uzivanie vSetkym ludom a narodom, takze vSetci maja byt rovnakym dielom
Ucastni na stvorenych dobrach, pod vedenim spravodlivosti sprevadzanej
laskou. Akékolvek by boli formy vlastnictva, sthlasne so zakonitymi
zriadeniami narodov podla roz-licnych a menlivych okolnosti, treba vzdy
brat zretel na vSeobecné urcenie bohatstiev. Preto ¢lovek, uZzivajic tieto
bohatstva, ma pokladat veci, ktoré opravnene vlast-ni, nielen za svoje, ale
aj za spolocné v tom zmysle, Ze mézu byt na osoh nielen jemu, ale aj inym.
Ostatne vsSetci maju pravo vlastnit ¢iastku dobier, ktora by stacila im a ich
rodinam. Takto zmyslali cirkevni otcovia a ucitelia, uciac, Ze Iudia si povinni
poméhat chudobnym, a to nielen zo svojho prebytku“ (GS 69). Vidime, ako
ucenie Cirkvi pripomina vSeobecné urcenie bohatstva. Nepopiera pravo
na sukromné vlastnictvo, ale tym, ktori maji nadbytok pripomina, aby sa
s nim vedeli podelit s ostatnymi bratmi a sestrami. Teda laska k bliznym,
ochota podelit sa, je jednou z mozZnosti, ako postupnymi krokmi bojovat
s materidalnou chudobou. Franctz Abbe Pierre napisal: ,,Nespravodlivost nie je

nerovnost, nespravodlivost je nedelit sa.“!® Katechizmus Katolickej cirkvi dodava:

18 PIERRE, A. Testamen. Bratislava: LUC, 1999, s. 119.
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»~Ak ddvame chudobnym, ¢o nevyhnutne potrebuji, vObec neprejavujeme
osobnu Stedrost, ale im davame iba to, ¢o im patri. Koname skbér povinnost
spravodlivosti ako lasky“ (KKC 2446).

S tym suvisi aj jeden zo zakladnych socidlnych principov - solidarita, ktoru
péapez Jan Pavol II. definuje ako ,angaZovanie sa za spolo¢né dobro“ (SRS 38).
Je to odkazanost jednych na druhych a zaroven ochota pomoct k budovaniu
spoloéného dobra. VSetci by mali prispievat, podla svojich mozZnosti,
k spolo¢nému materidlnemu a duchovnému dobru v hospodarskom,

politickom a kultirnom zZivote.*

Gaudium et spes (GS 26) konstatuje, Ze spolo¢né dobro je stihrnom
spoloc¢enskych podmienok, ktoré umoznuju a napomahaja dokonaly rozvoj
a dosiahnutie vlastnej dokonalosti ITudskych spolocenstiev ako aj konkrétnych
Iudi.? A solidarita ma ten isty ciel ako budovanie spolo¢ného dobra. Vytvara
akysipotencial dobier, ktorésltiziainym. Avsak budovanie spolo¢néhodobraje
pre ¢loveka v istom zmysle povinnost (pravny poriadok, spolo¢na bezpec¢nost,
materialne hodnoty spolocenskej povahy, ktoré spravuje spolo¢nost, Stat,
platenie dani...). V principe solidarity ide taktiez o dobra venované inému,

rozdiel je v tom, Ze je zaloZend na principe lasky k bliZznemu.

Treba taktieZ pripomentit, Ze Cirkev nielen o laske k bliznym ucila a uci, ale
aj sama dava priklad. Ved predovsetkym Cirkev ma nezastupitelna tlohu pri
organizovanipomocichudobnym, a to nie len dnes, ale aj v minulosti a dnesny
stav solidarity s biednymi, ktory je vysledkom urcitej irovne civiliza¢ného
vyvoja, je tu aj vdaka Cirkvi. Trvalo takmer tisic rokov, kym bola dobro¢inna
pomoc vystriedana povinnostou obcia §tatu postarat sa o biednych a nadznych
obcéanov. Kvalita zmeny bola v tom, Ze koncepcia ,moéze$S pomoct” bola
nahradené koncepciou ,,musi$ pomébct“. Definoval sa vSak stile len povinny
subjekt /kto ma pomoct/ a nie pravo ¢loveka /na pomoc/. Najvyspelejsie Staty

savsucasnostinielen vSeobecne zavizuju postarat sa o svojich chudobnych, ale

19 Porov. FITTE, H. Teologia a spolo¢nost. Bratislava: LUC, 2007, s. 82.
20 Porov. UHAL, M. Socidlna nauka v zdkladnych principoch. Kosice: TypoPress, 2006, s. 42.
21 Porov. UHAL, M. Socidlna nauka v zakladnych principoch. KoSice: TypoPress, 2006, s. 90.
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stanovuju aj hranice pod ktorou je ob¢an povazovany za chudobného. Az v 20.
storoéi Staty uznali, Ze obéan ma pravo na ddstojny zZivot. A vrcholom tohto
vyvoja bolo prijatie VSeobecnej deklardcie ludskych prav v roku 1948. A tymto

pravam zodpoveda aj povinnost Statu vytvorit podmienky na ich naplnenie.?

Toto je bod, v ktorom je zrejmé, ze odstranovanie negativnej materialnej
chudoby, starostlivost o biednych, sa stava aj povinnostou $tatu. Ponechat
it ¢loveka v biede, je poruSovanim Iudskych prav. Stat by mal vytvorit
podmienky, aby tieto Iudské prava boli dodrziavané. AvsSak treba zobrat
do uvahy aj nasledujuce skutoénosti, ktoré ponukaji dal$i pohlad na
problematiku starostlivosti o chudobnych, alebo, lepSie povedané, poukazuja
na hierarchiu pomoci tymto chudobnym.

,Prvotna je zodpovednost jednotlivca a vSetko ma smerovat k jej
posiliiovaniu. Jednotlivec nie je izolovany, ale Zije v sieti socidlnych vztahov,
najmi v rodine. Clovek zodpoveda za svoju rodinu a rodina zodpoveda za
svojich élenov. Rodina je najprirodzenej$Sou formou ochrany pred chudobou.
Tam, kde rodina nestaci, mali by nastupit prirodzené formy solidarity.
Prirodzené, teda dobrovolné. V podobe charity, cirkvi, mimovladnych
organizacii, susedskych komunit. A aZ vtedy, ked je problém nerieSitelny touto
prirodzenou cestou, je odévodnené, aby do veci vstipili vlada, stat, verejny
sektor. Socidlna politika ma byt uskuto¢rnovana decentralizovane, teda najma
obcou, pripadne samospravnym regiénom, a centralna vlada ma byt az tou
uplne poslednou inStanciou. Posiliniovanie zodpovednosti znamenad, Ze ani
Iudom v nidzi nema byt poskytovana pomoc bez vyZadovania protihodnoty
v podobe ich vlastnej aktivity.“? Tu je jednoznaéne poukazané na vSeobecny
princip socialnej nduky Cirkvi na princip subsidiarity, ktory tzko savisi s uz
spomenutym principom solidarity. Pius XI. v encyklike Quadragesimo anno
hovori, Ze je nepovolené odobrat jednotlivcom to, ¢o m6zu vykonat vlastnymi
silami a pridelit to spoloCenstvu, rovnako je nespravodlivé preniest na vyssiu

spolo¢nost to, ¢o mdézu vykonat nizsie spolocenstva.?

22 Porov. MATOUSEK, O. Zdklady socidlni préce. Praha: Portal, 2001, s. 166-168.

23 DOSTALA, O. Konzervativny pohlad na chudobu. [online]. In: Tyzden, 5. 12. 2005. [cit.
15.3.2024]. Dostupné na internete: http:/www.konzervativizmus.sk/article.php?895.

24 Porov. FITTE, H. Teolégia a spolo¢nost. Bratislava: LUC, 2007, s. 83.
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Princip solidarity a subsidiarity treba uskuto¢novat aj na medzinarodnej
arovni. Dokument Druhého vatikdnskeho koncilu — Gaudium et spes pripomina
a vymenuva v com maé spocivat pomoc v medzinarodnom meradle - je tu
badatelny suvis s Deklardciou ludskych prav: ,Kazdé spolocenstvo ma brat
zretel na potreby a opravnené poziadavky ostatnych ¢lenov spolocenstiev,
ba na spolo¢né dobro celého ludského pokolenia. Treba ¢loveku spristupnit
vsetko, ¢o potrebuje, aby mohol Zit naozaj ludskym Zivotom, pokrm, Satstvo,
byt, na zaloZenie rodiny, na vychovu, na pracu...“ (GS 26). Pavol VI. vo
svojej encyklike Populorum progressio pripomina potrebu nielen materialnej
pomoci: ,Nijaky narod si nemo6ze narokovat pravo na vylu¢né uzivanie
svojich bohatstiev. Kazdy narod méa zvySovat a zdokonalovat svoju produkeciu,
aby zabezpecil vSetkym svojim prislusnikom naozaj ludskd Zivotnu troven
a aby zaroven prispel k solidarnemu rozvoju Iudstva. Vzhladom na rastticu
nadzu rozvojovych krajin treba pokladat za samozrejmé, Ze pokrocila krajina
venuje ¢iastku svojej produkcie ich potrebam; a takisto je len prirodzené, ze
pripravuje vychovavatelov, inzinierov, technikov a vedcov, ktori daja svoju
vedu a sktusenost do ich sluzieb“ (PP 48).

Jan Pavol II. vidi ako najvidcSie nedostatky nedostato¢ného rozvoja na

svetovej urovni nasledujuce skutoc¢nosti:

»Medzinarodny obchodny systém dnes Casto diskriminuje vyrobky rozvojovych
krajin, ktoré slubne zacinaju budovat svoj vlastny priemysel, a okrem toho
poskodzuje dodavatelov surovin. Jestvuje aj akasi medzindrodnd delba prdce,
pri ktorej vyrobky za nizku cenu z krajin bez i¢innych zakonov o praci alebo
slabych naich uplatnenie, sa predavaju vinych ¢astiach sveta s pozoruhodnym

ziskom pre podniky, ktoré sa venuju tomuto druhu vyroby, ¢o nepozna hranic.
Terajsi svetovy penazny a financny systém sa vyznacuje velkymi vykyvmi

pri vymene cudzich valat a plateni arokov, ¢im trpi celkovy stav averov

a dlhov, ktorymi st zatazené chudobné krajiny.
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Technické vymozenosti a ich prendsanie tvoria dnes jeden z hlavnych
problémov medzinarodnej vymeny a velkych §kod, ktoré z toho
pochadzajui. Nezriedka sa stava, Ze vyvojovym krajindm sa odopieraju

potrebné technické zariadenia, alebo sa im dodavaju neuzitoc¢né.

Medzindarodné organizdcie, podla mienky mnohych st v takom Zivotnom
stave, Ze ich funkéné mechanizmy, naklady na ich pracu a ich Gc¢innost
vyzaduju novy pozorny prieskum a eventualnu opravu. Je zjavné, Ze
takyto chulostivy proces sa nemdze zaobist bez spoluprace vsetkych.
To predpoklada prekonanie politickych rivalit a zrieknutie sa kazdej
insStrumentalizacie tychto organizacii, lebo maju ako jediny dévod spolocné
dobro. InStitucie ajestvujlce organizacie bez pochyby pracovali v prospech
narodov. Jednako vSak Iudstvo zoci-voc¢i novému a tazSiemu obdobiu
svojho opravdivého rozvoja potrebuje dnes vyssi stupen medzindarodného
zriadenia pre sluzbu spolo¢nosti, hospodarskemu stavu a duchovnej
kultare celého sveta (SRS 43).

Jan Pavol II. konsStatuje, Ze skuto¢ny rozvoj a odstranenie biedy vo svete
nie je len otazkou vlastnenia materidlneho bohatstva (porov. SRS 28), ale
potrebny je celkovy rozvoj aj v dalsich oblastiach, a to v - spolo¢enskom,
kultirnom a duchovnom rozmere (porov. SRS 17). Charta spojenych narodov
rozvoj chape iba ako podporu hospodarskeho a socialneho pokroku
vSetkych narodov. Duchovny rozvoj nevnima ako prioritu. Vseobecnd
deklardcia ludskych prav chape rozvoj ako podporu ekonomickych,
socidlnych a kultirnych prav, ktoré st nevyhnutné pre doéstojnost a
slobodny rozvoj kazdej osoby.? Tu je ndznak duchovného rozvoja, ak ho

pri¢lenime ku kultirnemu rozvoju.

25 Porov. FITTE, H. Teolégia a spolo¢nost. Bratislava: LUC, 2007, s. 111.
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Ucenie Jana Pavla II., o nutnosti duchovného rozvoja, vychadza z komplexného
pohladu na ¢loveka, ktorého zlozkou nie je len telesnost, ale aj duchovnost (porov.
SRS 29). A ak ¢lovek mé jediny ciel v Zivote iba ,,mat“, to ho nijako nezdokonaluje,
ak zaroven to nenapoméha obohacovaniu jeho ,bytia“ (porov. SRS 28), lebo ,,clovek
je viac hoden preto, ¢im je, nez preto, ¢o ma“ (GS 35).

Z teologického pohladu je naozaj najddlezitejsia t4 skutocnost, Ze rozvoj
musi mat zaklad v 1aske k Bohu a k bliZnemu a musi napoméhat vztahy medzi
jednotlivcami a spolo¢nostou. Toto je ,civilizacia lasky“, ktord mame budovat
a o ktorej tak ¢asto hovorieval papez Pavol VI. (porov. SRS 33).

Pozitivna materialna chudoba

Doteraz sme sa zaoberali negativinou materialnou chudobou, ktora je naozaj
nedobrovolnou chudobou a ktord sa snazia jednotlivé sektory odstranovat,
¢i zmiernovat. Na druhej strane stretavame sa aj s fenoménom dobrovolnej
chudoby. Na prvy pohlad by to mohlo zniet paradoxne, Ze niekto méze chciet
Zit dobrovolne v chudobe a predsa v Katolickej cirkvi je dobrovolna chudoba
evanjeliovym idedlom, evanjeliovou radou k dokonalejSiemu nasledovaniu

Jezisa Krista. Kto a v akej miere ju ma nasledovat?

Pozitivna materidlna chudoba je aj jednym z rieSeni negativnej materidlnej
chudoby a moéze ukazat ludom nedobrovolne materialne chudobnym, ale aj

materialne bohatym, ako méalo staci vlastnit, aby ¢lovek bol naozaj Stastnym.?

Laska Cirkvi k chudobnym patri k jej pevnej tradicii. Nadchyna sa
evanjeliom blahoslavenstiev, JeZiSovou chudobou a jeho pozornostou
voc¢i chudobnym (porov. KKC 2444). Cirkev sa vzdy venovala starostlivosti
o chudobnych, ktori potrebovali jej pomoc, podla vzoru JeziSa Krista, ktory
bol velmi pozorny na potreby chudobnych, a tym prispievala nezastupitelnou
mierou k odstraniovaniu fenoménu negativnej materidlnej chudoby medzi

Tudstvom. Ved uzv Starom zakone existovali rozmanité pravne opatrenia (rok

26 Porov. AUGUSTYN, J. Evanjeliové rady. Trnava: Dobra kniha, 2005, s. 22.
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odpustenia, zakaz pozi¢iavat na uroky, zakaz zadrziavania mzdy, povinnost
desiatkov, kaZzdodenna vyplata najatym robotnikom, pravo paberkovat
a zbierat klasy na poliach), uskutoénovali povzbudenie Deuterondémia:
»,Chudobni nebudd chybat v krajine, kde budes byvat, preto ti nariadujem,
aby si otvaral svoju ruku nidznemu a svojmu chudobnému bratovi, ktory
bude s tebou v krajine byvat“ (Dt 15,11). A JeZi$ ... nas vyzval, aby sme spoznali
jeho pritomnost v chudobnych, ktori st1 jeho bratmi (porov. KKC 2449).

Jan Pavol II. vo svojom liste Novo millennio ineunte, v tom istom duchu
ako Katechizmus Katolickej cirkvi, ukazuje smer Cirkvi, ktorym sa mé uberat
v budlcnosti: ,,Storodie, tisicrocie, ktoré sa zacinaji, budu esSte musiet
vidiet - a je ziaduce, aby to videli ¢o najdéraznejsie — aky stupen tsilia vie
dosiahnut laska k najchudobnejsim. Ved Kristus je zvlastnym sposobom
pritomny v chudobnych, ¢o uklada Cirkvi tilohu prednostne sa rozhodnut pre
nich“ (NMI 42).” Aj v budicnosti sa prednostnou tlohou Cirkvi stava préave
starostlivost o chudobnych. A déleZitym motivom, pri¢inou tejto starostlivosti
atohto zaujmu je, Ze v tychto ludoch vidime svojho Uc¢itela - JeziSa Krista. Ako
sam Jezi$ hovori: ,,Cokolvek ste urobili jednému z tychto mojich najmensich
bratov, mne ste urobili“ (Mt 25, 40).

Jan Pavol II. poukazuje na fakt, Ze solidarita s chudobnymi sa stava
hodnovernej$ou ak sami krestania Zija v jednoduchosti, v skromnom spdsobe
zivota, nasledujuc JeziSov priklad a tak sa sami stavaja ziarivymi prikladmi
evanjelia v praxi (porov. EA 34).?® Z toho vyplyva prave vyzva zit v pozitivnej
materialnej chudobe. V jednej zo svojich katechéz znova vyjadruje Jan Pavol
II. potrebu byt chudobnym uprostred chudobnych: ,,Cirkev citi stale silnejsi
podnet Ducha byt chudobnou medzi chudobnymi, pripominat vsetkym
nevyhnutnost pripodobnit sa k idealu chudoby hlasanej a prezivanej Kristom
a napodobnovat ho v jeho Gprimnej a ¢innej laske k chudobnym.“* Taktiez

Pavol VI. v encyklike Evangelii nuntiandi hovoriac o metédach evanjelizacie

27 JAN PAVOL II. Novo millennio ineunte. Trnava: SSV, 2001.
28 JAN PAVOL II. Ecclesia in Asia. Trnava: SSV, 2000. i
29 CANTALAMESSA, R. Chudoba. Bratislava: SERAFIN, 1999, s. 35.
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vdne$nom svete v prvom rade vyzdvihuje svedectvo, ktoré maja vsetci v Cirkvi
(13

vydavat svojim Zivotom, tj. Zivotom vo vernosti Kristovi, v chudobe...“ (porov.
EN 41).%°

Vidime, Ze nielen reholnici, zasvitené osoby st k takémuto sposobu zZivota
povolani, ale vSetci. Aj Christifideleslaici povzbudzuje prave laikov: ,Laici musia
vydéavat svedectvo solidaritou, jednoduchym spbésobom Zivota, prednostnou
laskou voci chudobnym a poslednym (porov. CHL 42).% Ten isty dokument
poukazuje aj na radikalnejsiu moznost pre laikov v praktizovani evanjeliovej
rady chudoby: ,,Tym laikom, ktori citia osobitné povolanie k uskuto¢rniovaniu
evanjeliovych rad, v savislosti so vznikom sekuldrnych in§titatov sa im
dala moznost nasledovat evanjeliové rady chudoby, panenstva a poslusnosti
pomocou slubov, alebo do¢asnych slubov bez toho, aby opustali svoj laicky
stav“ (CHL 56).

Treba samozrejme rozliSovat medzi Zivotom v chudobe u reholnika, ¢i laika
v sekularnom institate a jednoduchym, skromnym zZivotom laika, ktory sa musi

postarat napriklad o rodinu.

V prvom rade pozitivnu materidlnu chudobu netreba chapat ako absolatny
nedostatok materidlnych Zivotnych potrieb. Byt chudobny neznamena len
nematmajetok,aletrebamatkmajetkuspravnyvztah. Chudobapodlaevanjelia
je nadobudat, vlastnit a uzivat veci tohto sveta podla BoZej vble. Ani chudoba,
ani bohatstvo totiz nezavisi vylu¢ne od mnozstva majetku, ale od toho ako sa
¢lovek k nemu sprava.* Bozie slovo, ktoré sa dnes spontanne ponuka, ked sa
hovori o takejto chudobe je slovo striedmost. Je to schopnost miernit sa, madro
pouzivat veci tak, aby nam slizili, ale aby sme sa im nepodrobovali.*® Tento
posun v postoji ku materidlnym hodnotdm v porovnani s minulostou mozno

vidiet aj v jednej z modlitieb pri sviatej omsi: ,V minulosti sme prosili Boha,

30 PAVOL VI. Evangelii nuntiandi. Zvolen: Jas, 1992.

31 JAN PAVOL II. Christifideles laici. Bratislava: LUC, 1990.

32 Porov. JANAC, P. Z viery pre vieru. Namestovo: Kubik, 2002, s.116.

33 Porov. CANTALAMESSA, R. Chudoba. Bratislava: SERAFIN, 1999, s. 56.
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aby sme dokazali zavrhovat veci pozemské a milovat nebeské. Teraz v tej istej
modlitbe prosime o to, aby nas Boh naucil z mudrostou uzivat pominutelné

veci, nezabuidajiic na nebeské dobra.“3

Naozaj by sme nemali absolutizovat iba vonkajSie prejavy materialnej
chudoby. Aj Jezis bol slobodny voci svojej chudobe. Neupadol do pasce, ako
niektori jeho nasledovnici, Ze absolutizovali materidlnu chudobu a podla nej
merali stupen dokonalosti a tvarili sa, Ze stat sa bohatym je najhorsia vec, aka
moze byt.% Z hladiska ¢isto hmotného boli v JeziSovej dobe i ludia chudobnejsi
ako sdm Jezis§, i medzi jeho ucenikmi, pustovnikmi na puasti boli taki, ktori

prevySovali Majstra hmotnou chudobou.3®

Aj velky svitec Frantisek si nevoli nemat, ale byt chudobnym. A to je
rozdiel. Nepohrda vecami, nepovazuje ich za neuzito¢né, nie je presyteny, ani
hlboko sklamany z mnozstva veci, ale jednoducho stretol najvic¢sie bohatstvo
- Boh m6j a moje vSetko. Je to oslobodzujuca chudoba, ktora miluje veci
a nepotrebuje ich vlastnit, uziva ich a nedé sa nimi ovladnut, ktora prinasa
pokoj srdca.* ,Evanjeliova chudoba totiz nespociva ani tak v nedostatku veci,
ako v spOsobe vlastnenia, alebo oslobodenia od nich. Ak nedosiahne$ tato
hlboku slobodu, riskujes, Ze budes vecami pohrdat, alebo ich zbozZnovat. Ani

v jednom, ani vdruhom pripade ich opravdivo nemilujes.“3®

Treba vSak eSte podotknut, Ze evanjeliovil radu chudoby nejde vyjadrit len
hmotnym, alebo len duchovnym hladiskom, ale obe si spojené.* Na druhej
strane aj ked je materidlna stranka chudoby podriadena duchu chudoby,
nemoébzeme ju nebrat do ivahy. Nemdzeme celkom tvrdit, Ze niekto méze byt

chudobny v duchu a nebyt nim v ur¢itom zmysle aj v praxi. Uréity nedostatok

34 DRAGUN, M. Evanjeliovy radikalizmus v zivote kinaza podla , Pastores dabo vobis“ a , Direktéria
o sluzbe a Zivote knazov“. Lublin, 1999, s. 74.

35 Porov. CANTALAMESSA, R. Chudoba. Bratislava: SERAFIN, 1999, s. 44.

36 Porov. CANTALAMESSA, R. Chudoba. Bratislava: SERAFIN, 1999, s. 31 - 32

37 Porov. LAZZARI, F. Tajomstva frantiskanskeho Zivota. Bratislava: SERAFIN, 1999, s. 58.

38 LAZZARI, F. Tajomstva frantiskdnskeho Zivota. Bratislava: SERAFIN, 1999, s. 59.

39 BUOB, H. Povoldnik vydanosti. Kostelni Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi, 1995, s.126.
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v miere v akej to dovoluje apostolat a zivot je silnym spojencom v naSom
Zivote.*® Aj na toto nam treba pamaétat popri spravnom uzivani materialnych

veci, aby sme urcita striedmost a skromnost v nasich Zivotoch praktizovali.

JanPavolll.poukazujenaprorockyvyznamosobitneknazskejchudoby, ktory
je zvlast naliehavy v bohatej a konzumnej spolo¢nosti: ,,Skuto¢ne chudobny
knaz je bezpochyby konkrétnym znakom oddelenia sa, odmietnutia, teda nie
podrobenia tlaku sicasného sveta, ktory doveruje len peniazom a materialnej
istote” (PDV 30).* A dodava, Ze tu nejde o pohrdanie materidlnymi dobrami,
o ich odmietanie, ale o ich vda¢né a dobromyselné uzivanie a stucéasne o ich

radostné zrieknutie sa s velkou vnutornou slobodou (porov. PDV 30).

Biskup Jan Vojtassak vo svojom liste uz v roku 1921 piSe kinnazom: ,,Nenasytné
Ziadosti sveta po bohatstvach treba nam liecit 1askou zo zretelom na chudobu.
Vlastnit a dobre Zit chce moderny svet tapajlici v materializme. Kto nem4é, méa
tazbu mat majetok a rozmnozovat ho a kto mé, chce mat este viac... A ¢o je
velka bolest, Ze aj velké mnozstvo vzneSenych tidov Kristovho knazstva sa
spolu so svetom ¢oraz viac klania mamone. Toto je epidémia dnesSnych cias,
ktora mnohych nechava nestastnych tak pre tento, ako aj pre ve¢ny zZivot. Kto
ju bude lie¢it? Chudobny knaz, chudobny v duchu, bl¢iaci laskou chudoby, je
najsilnejsi reformator. Svojou chudobou robi zazraky, svojou chudobou vedie
I'udiod mamony k Bohu. Hocisa pohtdajehoucenim, nepohtfda sanim samym,
lebo sa na neho hladi ako na priklad chudoby... Na$ umierneny stol, pokorny
dom, pokorné aj naSe obliekanie..., Ziadny luxus. Nemilujte len chudobu, ale
aj chudobnych. Chudobni st ,, pokladom Cirkvi“ a kvéli takym otvorte vase

srdcia, vas dom, vasu ruku.“#

Samozrejme su pre nas povzbudenim v praktizovani chudoby mnohé
priklady svitcov, dovolim si uviest na zaver priklad Jana Pavla II. ako na
neho spomina jeden farnik z farnosti Niegovice a ako on praktizoval vo

svojom zivote chudobu: , To bol kniaz. Modlitba, pokora a chudoba. Ked chodil

40 Porov. BREEMEN, P. Ako chlieb, ktory sa lame. Trnava: Dobra kniha, 1996, s. 102.
41 JAN PAVOL II. Pastores dabo vobis. Trnava: SSV, 1994.
42 MAJDA, M. Vyzva pozitivnej materidlnej chudoby. In: Brazda, december 2007, s. 25.
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koledovat, to, ¢o dostal u bohatsich, nechaval u chudobnych a na faru sa vracal
s prazdnymi rukami. Stale navstevoval chudobnych. Byvala tu jedna Zena
araz prisla k nemu a nariekala, Ze ju okradli. Dal jej vSetko, ¢o mal. Dokonca
aj podusku a postelnt bielizen. Ludia sa preto hnevali, lebo iba nedavno mu to
kupili - ved spal na holom.“4® A eSte jedno svedectvo jeho osobného tajomnika
kardinala Dziwisza: ,V kurii nebral plat. VSetky milodary, ktoré dostaval
od spravcov farnosti, ako aj prijem z autorskych prav zo svojich publikacii
venoval na rdzne pastora¢né a charitativne ciele. Zil skromne a nerobil si
nijaké naroky. Celé roky nosil jeden kabat a v zime si don vkladal podsivku.“4
»Aj v Rime Zil nezvy¢ajne skromne. Krajnym spésobom praktizoval chudobu.
Nerobil to ostentativne, ¢o vyvolavalo obrovsky dojem. Ni¢ nevlastnil a nikdy
o nic neprosil. Da sa povedat, Ze ako papez bol ,bohaty*, ale pre seba nemal ani

halier.“4
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ABSTRACT

Statuary monuments play an important rolein shaping collective
memory. They serve not only as tools for remembering individual
people and events, but also as symbols of national, religious,
or cultural identity - as works of culture in the broadest sense.
Some of them - as works with a high artistic component - can be
considered works of art. However, there are also monuments in
public spaces that should be assessed from a religious perspective
- as works of faith. Over the last three decades, a large number
of monuments dedicated to Pope John Paul II have appeared in
Poland. This article attempts to typologize these monuments.
Three categories are distinguished: 1. Monuments of John Paul Il as
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carriers of Christian religious content, 2. Monuments of John Paul
IT as carriers of universal Christian content, 3. Monuments of John
Paul II as carriers of universal Christian content. 6.

Keywords: statuary monuments, Pope John Paul II, symbolic
culture, work of art, work of faith.

Pomniki odgrywaja wazng role w ksztaltowaniu zbiorowej pamieci.
Stuza nie tylko jako narzedzia przekazywania historii pojedynczych ludzi
ijednostkowych wydarzen, ale rowniez jako symbole tozsamosSci narodowej,
religijnej czy kulturowej.! Pomniki obecne w przestrzeni publicznej
mozna rozpatrywaé z réznych perspektyw badawczych. Pozostajg w polu
widzenia krytykéw i historykéw sztuki, architektury, socjologéw kultury,
religioznawcéw i teologéw. Dla tych ostatnich moga stanowié¢ rodzaj miejsc
teologicznych (loci theologici) - teologicznych Zrddet poznania i dociekania,

jako fenomendéw i ognisk wiary i religijnosci.?

Tworzone z trwatych materiatéw, takich jak kamien lub metal, pomniki
przybieraty w historii rézne ksztalty: stel, obeliskdéw, posagdédw itp.

W niniejszym artykule zajmiemy sie wylgcznie pomnikami statuarycznymi,

1 Definicje pomnika podaje m.in. uczen Heinricha Wo6llflina, szwajcarski badacz i architekt,
Siegmund Giedion, w dziele Architektur und Gemeinschaft Rohwolts Deutsche Enzyklopddie
(Hamburg 1957): ,1. Pomniki to stupy graniczne, w ktérych ludzie wyrazajg symbole swoich
ideatéw, swoich celéw i swego postepowania. Sg one przeznaczone do tego, by przetrwac epoke,
w ktoérej powstaly, i zostawié spadek dla przyszitych pokolen, Tworza one ogniwo pomiedzy
przeszioScig a przysziosScig. 2. Pomniki sg wyrazem najwyzszych potrzeb kulturalnych
cztowieka. Pomniki majg zaspokoi¢ odwieczne dazenie narodu do symbolicznego wyrazenia
jego zbiorowej sily. Prawdziwie zywymi pomnikami sg te, ktére tej zbiorowej sile nadajg wyraz
(...)”. Porov. S. Giedion, Spoteczenistwo a architektura, ,,Architektura” 1959 (6), s. 279 (278-280).
2 Porov. B. Kérner, Orte des Glaubens - loci theologici. Studien zur theologischen Erkenntnislehre,
Echter Verlag GmbH, Wiirzburg 2014.
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tj. rzestrzennymi (tréjwymiarowymi) dzietami rzezbiarskimilub rzezbiarsko-
architektonicznymi, ktérych nieodtaczng czescig jest posag przedstawiajacy
postaé ludzks.

Pomniki statuaryczne Jana Pawta Il obecne sg na terenie catej Polski, a takze
rozsiane po catym S$wiecie. Stanowig namacalne $wiadectwo doniosto$ci
pontyfikatu papieza-Polaka w sferze religijnej i $wieckiej. W wielu wypadkach
stanowig miejsce skupienia i modlitwy, refleksji i wymiany do$wiadczen
zyciowych (dzieto wiary). W okre$lonych wypadkach stanowig artystycznie
wyrazony akcent przestrzeni publicznej, ktéory moze nadaé¢ konkretnemu
miejscu znaczenie estetyczne. Stowem, wpisujg sie w przestrzen kultury

duchowej (dzieto sztuki).

Pomniki jako dzieta kultury duchowej

Kulturaduchowajestzbioremznaczen, ktéreludzie nabywajgiudostepniajg
jako czlonkowie danej spotecznosci: Kosciota, narodu, spoteczenstwa.?
Kulture duchowg definiuje m.in. zdolno$¢ do opisywania §wiata symbolicznie,
co stwarza mozliwo$¢ refleksji dotyczacej rzeczywisto$ci, kreowania znaczen
iwarto$ci. Pomnik jako dzieto, manifestacja kultury duchowej jest miejscem,
ktére otwiera na Platoniskg triade: Dobro, Prawde i Piekno, to jest - w redakecji
chrze$cijanskiej - na Imiona Boga, o ktérych pisat Pseudo-Dionizy w Corpus
Dionisiacum.* Dobro, Prawda i Piekno do dzi§ moze by¢ mediatorem pomiedzy
warto$ciami materialno-cielesnymi a duchowymi (jako kategoria ,wspdlna
ciatu i duszy”®). XX-wieczny teolog niemiecki, Paul Tillich, zauwazyt, iz
kultura moze by¢ czym$ w rodzaju objawienia (uzywajac jezyka religijnego),
interpretacji ludzkiej egzystencji, moze przynosi¢ zyciowg rado$¢ i duchowsg

prawde.b Zas wspdiczesny mu francuski pisarz, André Malraux, twierdzit, ze

3 J.A. Majcherek, Kultura — osoba — tozsamo$¢. Z zagadnien filozofii i socjologii kultury,
Wydawnictwo Naukowe UP, Krakéw 2009, s. 35.

4 Pseudo-Dionizy Areopagita, Imiona Boskie, w: Pisma teologiczne, przet. M. Dzielska, Krakow
1997, s. 77-109.

5 F. Koneczny, O wielo$ci cywilizacji, Wyd. Capital, Warszawa 2015(1937), s. 181.

6 P. Tillich, One Moment of Beauty, w: On Art and Architecture, New York 1987, s. 235.
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cztowiek jako twoérca stara sie symbolicznie ukazywacé ,,rzeczywistos¢ swiata
niewidzialnego”.” W ten sposéb nawigzywat do starej dewizy: per visibilia ad

invisibilia, ukutej przez Pseudo-Dionizego.?

Pomnikowa postaé¢ Jana Pawla II.

Posta¢ papieza Jana Pawla II (1920-2005) w najnowszych dziejach
polskiego Koéciota zyskata wymiar historyczny. Jego pontyfikat
charakteryzowat sie silnym przestaniem spotecznym, moralnym
i teologicznym, skupiajagcym sie na tradycyjnych wartosciach, takich
jak rodzina oraz na roli solidarno$ci w zyciu spotecznym. Mial on
réwniez duze znaczenie geopolityczne, zwlaszcza w konteks$cie upadku
komunizmu w Polsce i innych krajach Europy Wschodniej. Stowa papieza
wypowiedziane podczas pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny w 1979 roku
na 6wczesnym placu Zwyciestwa w Warszawie: ,Niech zstagpi Duch Twdj
1 odnowi oblicze ziemi... tej ziemi” zyskaly szeroki rezonans spoteczny
i staty sie kotem zamachowym wielkich przemian w Polsce. Szacunek dla
papieza niemal od razu przekut sie na materialne formy symboliczne -
pomniki. Pierwszy z nich, autorstwa wloskiej rzezbiarki Jole Sensi Croci,
zostatustawiony w1980 roku w bylej rezydencji papieza-wogrodzie patacu
arcybiskupiego w Krakowie przy ul. Franciszkanskiej 3. Ten pomnik,
dar artystow witoskich dla Krakowa, wyznaczyt jedng z najwazniejszych
linii stylistycznych pézZniejszych monumentéw: papiez ubrany w sutanne
wycigga rece w gescie powitania i zaproszenia na spotkanie (obr. 1). Byto
to nawigzanie do stéw Jana Pawtla II, ktére padly podczas inauguracji
pontyfikatu: ,Nie lekajcie sie!”. ,,Otworzcie na o$ciez drzwi Chrystusowi”.
Gest wyciggnietych ramion zawart w sobie takze pierwszy pomnik
zrealizowany przez polskiego rzezbiarza - brazowy posag odstoniety
w 1981 roku przy katedrze w Tarnowie, zaprojektowany przez uznanego

rzezbiarza, Bronistawa Chromego.

7 A. Malraux, Nierzeczywiste Ponadczasowe Nadprzyrodzone, przet. E. Bagkowska, Krajowa
Agencja Wydawnicza, Warszawa 1985, s. 247

8 W. Tatarkiewicz, Historia estetyki, t. I-III, Wyd. Ossolineum, Warszawa 1989, t. II, s. 31-37;
U. Eco, Sztuka i piekno w sredniowieczu, przet. M. Olszewski, M. Zabtocka, Wyd. Znak, Krakow
1994, s. 31-34, 69-75; Idem, Historia Piekna, przet. A. Kuciak, Wyd. Rebis, Poznan 2005, s. 103-104.
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Obr. 1. Jole Sensi Croci, Krakéw, 1980, cyt. =za: https:/pl.wikipedia.org/
wiki/Pomnik_Jana_Paw%C5%82a_IIl_na_dziedzi%C5%84cu_Pa%C5%82acu_
Biskupiego_%28Krak%C3%B3w%29#/media/Plik:Pope_John_Paul II_monument,Krakow_
Archbishop‘s_Palace_courtyard, 3_Franciszkanska_street,0ld_Town,_Krakow, Poland.jpg

(dostep: 12.09.2025).

W warunkach wrogiego Ko$ciotowi sytemu rzadéw panujacego w Polsce
do 1989 roku pomniki Jana Pawtla II byly stawiane do$é¢ rzadko i wytacznie
na obszarach przykoscielnych. Oproécz hotdu sktadanego rodakowi posiadaty
szersze znaczenie symboliczne - niezgody na rugowanie religii z zycia
obywateli i prawa do obecno$ci Kos$ciota w zyciu spotecznym. Zjawisko
stawiania pomnikéw Janowi Pawltowi II nabrato masowego charakteru po
1989 roku, tj. po upadku ancien régime’u. Najwiecej pomnikéw zbudowano
okoto roku 2000 -z okazji Roku Jubileuszowego oraz bezposrednio po $mierci
papieza w 2005 roku. Wedtug ogélnodostepnych danych do momentu $mierci
papieza powstato w Polsce ponad 230 pomnikéw?®, w latach 2005-2009 okoto
300, a w kolejnych latach 700-800.%°

9 K.S. 0z6g, Jan Pawet II w rzezbie pomnikowej po 2005 roku. Préba diagnozy zjawiska, ,Rzezba
Polska” 2006-2008 (t. X1III), s. 153.

10 mg, Kultowy Jan Pawet II. W Polsce jest juz 700 pomnikéw papieza, Wirtualna Polska
25.04.2014, https:/wiadomosci.wp.pl/kultowy-jan-pawel-ii-6038680516404353g?c=3368&srcOl=
fle45 (dostep: 30.09.2025).
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Pomniki statuaryczne Jana Pawta II przy pomocy rozmaitych form
przekazujg okre$lone tresci religijne. Nie roszczac sobie pretensji do
ostatecznych stwierdzen, wydaje sie, ze mozna zaproponowaé¢ nastepujacy
podzial pomnikéw, postrzeganych jako miejsca teologiczne.

Nosniki chrzescijanskich tresci religijnych

W sposéb oczywisty dzietami wiary - miejscami teologicznymi sg pomniki,
ktére stanowig ilustracje okreslonych scen lub wydarzen z historii $wietej oraz
toposéw sztuki sakralnej. Sg to przede wszystkim kompozycje nawigzujgce do
scen z Pisma Swietego ujete w okreslona konwencje artystyczna, wyrazone
mniej lub bardziej metaforycznie.! I tak pomnik w Lowiczu® przedstawiajacy
papieza ciggnacego sie¢ wypetniong rybami stanowi nawigzanie do toposu
Rybaka Ludzi - $w. Piotra. W Biblii jest w dwéch miejscach mowa o potowie
ryb przez Piotra po zmartwychwstaniu Chrystusa: w Ewangelii §w. Lukasza
(5, 4-11) oraz Ewangelii §w. Jana (21, 1-14). W towickim pomniku Jan Pawet II
objawia sie tedy jako nastepca apostota Piotra dokonujacy ,potowu” ludzi dla

Chrystusa.

Pomnik ustawiony na skwerze przy ko$ciele w Zyrardowie z kolei ukazuje
papieza jako Sternika fodzi Piotrowej.!* Papiez stoi na wydtuzonym cokole
w ksztalcie todzi, jego szerokie szaty liturgiczne wydajg sie napeiniaé
powietrzem jak zagle, a trzymany w reku krzyz papieski, tzw. ferula*- zdaje
sie by¢ sterem. Do podobnego tematu odwotuje sie pomnik zbudowany
w Sopocie, zatytutowany ,t6dz Piotrowa III Tysigclecia”. Na wysokim dziobie
stylizowanej todzi umiejscowiony zostal posag papieza, a na burcie model
bazyliki §w. Piotra w Rzymie. Niestety ksztalt todzi nie jest przedstawiony
realistycznie, co nie sprzyja dobrej, estetycznej percepcji tego dzieta (Obr. 2).

11 Metaforadostarcza czeSciowego rozumienia doSwiadczenia wjezyku innego do$wiadczenia.
Por. P. Zeidler, Wiedzotworcza funkcja metafor w nauce a koncepcja metafory eksplikatywnej
Jerzego Kmity, w: ,Filo-Sofija” (2011/1-11/12), s. 129.

12 Krzysztof Bgk, Lowicz (plac koto katedry), 1999.

13 Kazimierz Gustaw Znamierowski, Zyrardéw (skwer przy koéciele), 1999.

14 Papieski odpowiednik pastoratu. Jan Pawet II korzystat z krzyza wykonanego w 1965 roku
przezneapolitanskiego rzezbiarza Lello Scorzellego na zamoéwienie papieza Pawta VI pod koniec
Soboru Watykanskiego II.
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Obr. 2. Jerzy F. Czech, ,Ed6dZ Piotrowa III Tysigclecia”, Sopot, 1999, cyt. za: https:/www.
reddit.com/r/Polska/comments/pg2bxt/wiele_pomnik%C3%B3w_jp2_widzia%C5%82em_ale_

sopockiego_jp2_%C3%Al/#lightbox (dostep: 5.10.2025)

Papiez w Tarnowskich Goérach (przy klasztorze kamilianéw)®, pochylony,
prawie nakolanach, przeciska sie przezbiblijng ,waskabrame”, ktora prowadzido
pelni zycia (Mt 7, 13-14). Przej$cie przez te brame wymaga zycia zgodnego z naukg
Jezusa, wyrzeczenia sie grzechu, troski o zycie duchowe i wiernosci powotaniu.
W tym szczegblnym wypadku droga powotaniamozebyézwigzanazcharyzmatem
Zakonu Klerykéw Regularnych Postugujacych Chorym (kamilianéw), ktéry
opiera sie na stuzeniu chorym w duchu mitosierdzia, zaréwno w wymiarze
duchowym, jak i cielesnym. Charyzmat ten zostat przekazany przez zalozyciela
zakonu, $w. Kamila de Lellisa, a jego symbolem jest czerwony krzyz noszony na
habicie. By¢ moze szczegdlnym don nawigzaniem jest wielki krzyz wyryty na
kamiennej bramie (Obr. 3).

Obr. 3. Artur Lubos, Tarnowskie Géry (koto klasztoru kamilianéw), 2006, cyt. za: https://
wikimedia.org/wikipedia/commons/8/8e/Tarnowskie_G%C3%B3ry_-_Kamilianie_-_

pomnik_%C5%9Bw._Jana_Paw%C5%82a_II.jpg (dostep: 10.09.2025)

15 Artur Lubos, Tarnowskie Géry (koto klasztoru kamilianéwy), 2006.
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Nosniki chrzescijanskich znaczen symbolicznych

Drugg grupe stanowig pomniki Jana Pawla II wykorzystujace
chrzesécijanskie symbole, atrybuty i gesty religijne!: krzyz, elementy
stroju liturgicznego, gotgbek, rézaniec, pokonywanie drogi. Papiez czesto
ukazywany jest w ruchu. Droga posiada gleboki duchowy sens jako
dazenie do osiggniecia petni, symbol wedréwki cztowieka do Kroélestwa
Niebieskiego.” Odziany jest w pontyfikalny stréj liturgiczny: w ornat
z paliuszem, mitre oraz krzyz papieski w diloni; w innych realizacjach
ukazuje sie w codziennej sutannie z pektoratem na piersi, ewentualnie
znarzucona na siebie kapa przypominajgcg ferraiuolo (ptaszcz nuncjuszéw
i innych wyzszych dostojnikéw koscielnych). Dosé szeroko stosowanym
motywem sg rozwiane na wietrze szaty, ktére sugerujg dziatanie Ducha
Swietego. Do tego motywu nawigzuje m.in. pomnik w Krakowie - Nowej
Hucie, na ktérym papiez zostat przedstawiony w ruchu z wyciggnietymi
do przodu rekami, wyrazajacymi cheé¢ spotkania z miejscowym Swiatem
pracy spragnionym wartosci chrzescijaniskich. Pomnik nosi tytut: ,Jan

Pawel IT - Wiatr nadziei”.!®

Innym przykltadem jest pomnik ulokowany w todzi (przy katedrze),
takze ukazujacy papieza w ruchu, z prawg reka wyciggnietg wysoko
wprzéd w geScie powitania; papiez przyodziany jest w kape podrézna,
podpiera sie ferulg® (nota bene, jest to niewtasciwe z liturgicznego punktu
widzenia, poniewaz ferula jest wylgcznie przyborem stosowanym podczas

liturgii papieskiej).

Do tej kategorii mozna tez zaliczy¢ papieski ,,ptaszcz opiekunczy”, jak
na wielkim, bragzowym pomniku w poblizu rzymskiego dworca Termini

(obr. 4). W ikonografii chrzescijaniskiej dobrze znana jest konwencja

16 Zob. J. Bialostocki, Tradycje i przeksztalcenia ikonograficzne, w: Tegoz, Teoria i twdrczosé. O
tradycji i inwencji w teorii sztuki i ikonografii, PWN, Poznan 1961, s. 135-160.

17 D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijanskiej, thum. W. Zakrzewska, P. Pachciarek, R.
Turzynski, IW PAX, Warszawa 1990, s. 86.

18 Carlo Balljana, Krakéw—Nowa Huta, 2009.

19 Krystyna Faldyga-Solska, £.6dz (przy katedrze), 2000.
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plaszcza opiekunczego Matki Bozej.?** Rzezba jest bardzo syntetyczna,
przypomina nieco rozwiniety walec blachy, co nie wszystkim sie podoba.
Wskutek krytyki, jej autor, wtoski rzezbiarz Oliviero Rainaldi, zdecydowat
sie na wprowadzenie korekty niektérych szczegétéw glowy, aby w ten sposéb

»Drzywroci¢ swojg pierwotna wizje”.2

LT

Obr. 4. Oliviero Rainaldi, Rzym-Termini, 2011, cyt. za: https:/www.atlasobscura.com/
places/sculpture-of-giovanni-paolo-ii (dostep: 20.10.2025)

Do najczeSciej spotykanych atrybutéw religijnych nalezy rézaniec - symbol
modlitwy. Jest on wyraznie pokazany chociazby na pomniku, ktéry zostat
wkomponowany w wiekszy obiekt plenerowy, przy kosciele w Chorzowie
w gminie RoZwienica.? Papiez przysiadiszy na tawce odmawia modlitwe

rézancowy. Innym przykltadem symbolu chrzescijanskiego jest gotab, jak

20 Jest to motyw religijny i artystyczny przedstawiajacy Maryje rozposcierajaca swoéj ptaszez
nad wiernymi, symbolizujacy opieke i ochrone. Geneza tego motywu siega starozytnych
zwyczajow i modlitwy ,Pod Twojg obrone”, a jego popularno$¢ wzrosta w $redniowieczu,
zwlaszeza w kontekécie epidemii, takich jak Czarna Smieré. Wspédtczesny kult zwiazany z
ptaszczem, szczegdlnie z wizerunkiem Matki Bozej z Guadalupe, opiera sie na prywatnych
objawieniach, a apostolaty z nim zwigzane organizuja nabozenstwa, podczas ktérych wierni
moga do$wiadczy¢ okrycia ,,ptaszczem” i zawierzy¢ sie Mary. Zob. B. Szafraniec, Matka Boska
w ptaszczu opiekuniczym, w: K.S. Moisan, B. Szafraniec, Maryja oredowniczka wiernych, Wyd.
Akademii Teologii Katolickiej, Warszawa 1987, s. 10-43.

21 Rome the Second Time 26.04.2014, https:/www.romethesecondtime.com/2014/04/crowd-
sourcing-pope-paul-iis-statue-in.html (dostep: 12.09.2025).

22 Andrzej Szafraniec i Klaudiusz Nowak, Chorzéw (gm. RoZwienica), 2012.

101



Miedzy sacrum a kiczem - pomniki i wizerunki Jana Pawta II.

dr hab. Norbert MOJZYN

na figurze ustawionej na elewacji frontowej sanktuarium Bozego Mitosierdzia
w tagiewnikach.?® W tradycji chrze$cijaniskiej gotab (gotebica) oznacza m.in.
Ducha Swietego, dawce pokoju, a takze dusze obdarzong taska i pokojem.

Nosniki chrzescijanskich tresci uniwersalnych

Trzecig grupe stanowig pomniki, ktére nie operuja wprost tresciami
religijnymi ani chrze$cijanskimi symbolami, jednak wywotujg skojarzenia ze sferg
sacrum, inspirujac sie nieraz transcendentalng triadg: Piekna, Prawdy i Dobra.
Wykorzystuja symbole i toposy uniwersalne, takie jak gesty pozdrowienia,

otwarcia ramion, zadumy i skupienia czy cierpienia.?

Na wielu pomnikach odnajdujemy papieza skupionego, ze ztozonymi rekami,
a takze w pozycji kleczacej, jak w LudZmierzu? czy na pomniku przy $widnickiej
katedrze. W tym ostatnim przypadku rzezba wykorzystuje znany z fotografii
motyw papieza w stroju pontyfikalnym opartego o krzyz papieski podczas
uroczysto$ci w Watykanie wprowadzenia KoSciota w nowe tysigclecie (Obr. 5).

Il. 5. Jarostaw Wodjcik, Swidnica (plac przy katedrze), 2014, cyt. za: https:/www.
labiryntarium.pl/7gmin/gminaswidnica/588-pomnikpapiez.html (dostep: 05.10.2025).

23 Witold Ceckiewicz, Krakéw-tagiewniki, 2006.

24 D. Forstner, op. cit., s. 230-232.

25 Czestaw Dzwigaj, Stacja V Drogi Krzyzowej, Radziechowy koto Zyweca, 2004-2009.
26 Adam Debski, Ludzmierz, 1991.
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Udany pomnik autorstwa koszyckiego rzezbiarza Petera Bernlo w Preszowie
(obok konkatedry $w. Mikotaja) ukazuje papieza ubranego w sutanne
z lekko pochylong gltowa, ze ztoZzonymi dlonmi przytozonymi do podbrédka,
pograzonego w gtebokim skupieniu. Bardzo niski cokét pozwala spojrzeé na
papieza jako jednego z nas, cztowieka modlitwy, a takze jedno$é wszystkich

wierzgcych w modlitwie (obr. 6).

Obr. 6. Peter Berlo, PreSov (pfzy konkatedrze $w. Mikotaja), 2012, https://drienican.sk/
socha-jana-pavla-2-v-presove/ (dostep: 12.09.2025)

Cze$¢ pomnikéw przedstawia sceny jakby wyjete prosto z zycia. Mozna je
okres$li¢ mianem pomnikéw rodzajowych, przezanalogie do scen rodzajowych
wmalarstwie, tj. przedstawien codziennego zycia, takich jak praca, obowigzki,
odpoczynek czy relacje miedzyludzkie. Pomniki rodzajowe z reguty emanujg
spokojem i harmoniag duchowa, tak jak pomnik w Toruniu?, na ktérym
papiez ubrany w kape odpoczywa w trakcie liturgii na blizej nieokre$lonym
siedzisku, majac dlonie skrzyzowane na kolanach. W te stylistyke wpisuje
sie takze pomnik autorstwa Aleksandra Wasjakina (Ukraina) oraz Ilji i Nikity

Feklinéw (Rosja) znajdujacy sie na dziedzinicu Wszechrosyjskiej Panstwowej

27 Stanistaw Radwanski, Torun (centrum miasta), 2007.
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Biblioteki Literatury Zagranicznej im. M. I. Rudomino w Moskwie.?® Pomnik
przedstawia siedzacego na krze$le u$émiechnietego papieza ze stulg i ksigzka

lezacymi na jego kolanach.?

Z kolei pomnik autorstwa Czestawa DZwigaja postawiony w 2007 roku przed
bazylikg paulinéw w Krakowie na Skatce upamietnia pobyt papieza w tym miejscu
podczas pielgrzymki w 1979 roku, kiedy papiez nie zasiadl na przygotowanym dla

niego krzesle ale przysiad} na schodach, cheac by¢ blizej zgromadzonych (obr. 7).

=S

11. 7. Czestaw Dzwigaj, Krakow-Skatka, 2007, https:/pl.wikipedia.org/wiki/Plik:Pomnik_J._
Paw%C5%82a_II_na_Ska%C5%82ce.JPG (dostep: 12.09.2025)

Szczegblnie emocjonalne sg pomniki rodzajowe ukazujgce Jana Pawta II
w otoczeniu dzieci. W takim kluczu prezentuje sie pomnik w Kaliszu®, ktéry

przedstawia dziewczynke wciskajacg sie w pote ornatu papieskiego (obr. 8).

Obr. 8. Jan Kucz, Kalisz (plac §w. Jozefa), 1999, cyt. za: https:/pl.wikipedia.org/wiki/
Pomnik_Jana_Paw%C5%82a_II_w_Kaliszu#/media/Plik:100_years_since_the_destruction_of_

Kalisz_1914-2014_08.JPG (dostep: 21.10.2025)

28 M. Grelewski, Ioan Pavel II w Moskve. Otkryt pervyi pamjatnik Pape Rimskomu w Rossii,
Gazeta Petersburska 8.12.2011, https:/gazetapetersburska.org/%d0%b8%d0%be%d0%b0%d0%
bd%d0%bd-%d0%bf%d0%b0%d0%b2%d0%b5%d0%bb-ii-%d0%b2-%d0%bc%d0%be%d1%81%d
0%ba%d0%b2%d0%b5-%d0%be%d1%82%d0%ba%d1%80%d1%8b%d1%82-%d0%bf%d0%b5%d1
%80%d0%b2%d1%8b%d0%b9-%d0%bf%d0%b0/ (dostep: 20.10.2025).

29 Aleksander Wasjakin, Ilja Feklin, Nikita Feklin, Moskwa (Wszechrosyjska Panstwowa
Biblioteka Literatury Zagranicznej im. M. I. Rudomino), 2011.

30 Jan Kurcz, Kalisz (Srédmiescie), 1999.
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Wzruszajacy - choé nie do konca artystycznie doskonaty -jest pomnik w Szpitalu
Dzieciecym w Krakowie-Prokocimiu®, przedstawiajacy papieza otoczonego
gromadka dzieci; papiez wznosi jedno z nich do géry. Innym przyktadem jest do$é¢
ckliwy (ze wzgledu na daleko idacy realizm®) pomnik Czestawa DZwigaja z 2012
roku znajdujacy sie na Plaza Doctor Olivera w mie$cie San Cristébal de la Laguna

na Teneryfie. Pomnik przedstawia powitanie papieza przez miejscowe dzieci.*

Na koniec nalezy wskazaé¢ na pomniki o treéci spoteczno-politycznej, majgce
najcze$ciej wydzwiek patriotyczny. Sa to do$é liczne pomniki podwdjne
z towarzyszaca papiezowi postacig kardynata Stefana Wyszynskiego, Prymasa
Tysiaclecia. Taki pomnik znajduje sie chociazby w Swietej Lipce*, postawiony
z okazji 40 rocznicy koronacji styngcego cudami obrazu Matki Bozej dokonanej

przez obu hierarchéw w 1968.

Wyjatkowym pomnikiem rodzajowym jest gdaniski monument przedstawiajacy
spacer JanaPawlaIlzprezydentem Stanéw Zjednoczonych, Ronaldem Reaganem®.
Pomnik zostat wykonany na podstawie znanego zdjecia autorstwa Scotta Stewarta
z Associated Press zrobionego w parku Miami na Florydzie w 1987 roku.

Niemniej, nalezy pamietaé, ze wszystkie pomniki Jana Pawta II posiadajg
w mniejszym lub wiekszym stopniu wymiar patriotyczny i spoteczno-polityczny.
Wynika on z kontekstu historycznego - szczegdlnie dotyczy to pomnikow
stawianych w okresie tzw. pierwszej Solidarnosci (1980-81), w czasach stanu

wojennego (1981-84) i péznych latach 80-ych XX wieku.

31 Giovanni Bertozzi, Krakéw-Prokocim (Szpital Dzieciecy), 1992.

32 Rzezbiarzowi zapewne chodzilo o to, aby ukaza¢ na pretekscie ornatu wizerunek figury
Matki Bozej z Dziecigtkiem z Candelarii (Teneryfa, Hiszpania), zwanej La Morenita —,Czarna”,
najwazniejszego symbolu religijnego Wysp Kanaryjskich.

33 J.J. Gutiérrez, La Concepcion de La Laguna acoge la inauguracion de un monumento al
Papa Juan Pablo II, DiariodeAvisos 13.04.2012, https:/www.diariodeavisos.com/2012/04/la-
concepcion-de-la-laguna-acoge-la-inauguracion-de-un-monumento-al-papa-juan-pablo-ii/
(dostep: 15.10.2025); El cardenal Santos Abril preside la bendicién de un monumento al Papa Juan
Pablo I1 en la ciudad de La Laguna (Tenerife), europapress 12.04.2012, https:/www.europapress.
es/islas-canarias/noticia-cardenal-santos-abril-preside-bendicion-monumento-papa-juan-
pablo-ii-ciudad-laguna-tenerife-20120415161602.html (dostep: 15.10.2025).

34 Krystyna Faldyga-Solska i Bogustaw Solski, Swieta Lipka (park przy kruzgankach
klasztornych), 2008.

35 Stanistaw Milewski i Bogustaw Szycik, Gdansk (park im. Prezydenta Ronalda Reagana),
2012.
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Zakonczenie. Perspektywa wiary i estetyki

Pomniki Jana Pawta II analizowane w niniejszym artykule jako miejsca
teologiczne zaktadajg, ze powinniémy podchodzi¢ do nich przede wszystkim
z religijnym nastawieniem, to znaczy odczytywaé zatozone w nich tresci
w perspektywy ludzi wierzgcych. Dzieto wiary opiera sie przede wszystkim na
religijnych sktadnikach percepciji i waloryzacji. Jednak pomniki to nie tylko
tre$é, aleiforma. Nie mozemy zapominadé, ze przez tysiaclecia podstawowym
sposobem przedstawiania sacrum w sztuce bylo piekno, ktérego zadaniem

byto objawiaé boskos$é - cate ,,Uniwersum rozwazane byto jako dzieto Boga”.3¢

Czy w pomnikach Jana Pawla II piekno ma znaczenie, czy estetyka
pomnikow jest wazna? Wydaje sie, ze nie ma jednoznacznej odpowiedzi na
to pytanie. Cze$¢ pomnikéw jest zwyczajnie brzydka w wyniku braku smaku
autoréw lub btedéw warsztatowych, jak nieproporcjonalnie zaprojektowany
korpus papieza w Swiebodzicach (2005); niezdarnie wykonany pomnik we
Wronkach (2014) przedstawiajacy papieza-pielgrzyma kroczgcego po globie;
obiekt w ksztatcie kosmicznej instalacji w Tarnobrzegu (2011) i wiele innych.
Niektére zpomnikéw mozna okresli¢ wreczjako kiczowate ze wzgledu na brak
artystycznej innowacyjnosci, banalno$é, powielanie form, inne przeciwnie
- ze wzgledu na zbytnig ekstrawagancje twoérczg. Jednym razem powodem
krytyki jest nadmierne upraszczanie formy, jak w przywolywanym juz
pomniku przy dworcu Termini w Rzymie (obr. 4). Innym - znacznie czestszym
- werystyczne, wrecz niewolnicze nasladowanie ujeé fotograficznych. O ile
jednak kicz w ujeciu estetycznym jest ze swej natury zly, o tyle na ptaszczyznie
religijnej moze mieé¢ pozytywny wydzwiek. Znany francuski filozof Jean-
Luc Marion okreslit kicz mianem ,,sztuki kenotycznej”.*” Z tej perspektywy
cze$¢ pomnikéw Jana Pawta II moze wprawdzie nie zachwycaé¢ pieknem

formy, niemniej trudno im odmoéwi¢ jakiej$ dozy sacrum. Rzezbiarze mogg

36 S. Kobielus Sztuka i sacrum. Kilka uwag na marginesie lektury André Malraux ,,Przemiana
Bogéw” [Nadprzyrodzone]|, w: Dzieto sztuki. Dzieto wiary, Apostolicum, Zgbki 2002, s. 200.

37 B.D. Potter, Image and kenosis: assessing Jean-Luc Marion’s contribution to a
postmetaphysical theological aesthetics, 2017 (79/1-2), s. 60-79.
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Swiadomie lub nieSwiadomie operowa¢ elementami szpetoty, jak to czynili
Sredniowieczni arty$ci, ktérzy przy pomocy brzydoty ukazywali piekno
duchowe - piekno zbawczego cierpienia Syna Bozego (vide gotyckie pasje).®®

Majac $wiadomosé, ze zaproponowany podziat wymaga jeszcze uscislen
i wiekszej liczby przyktadéw, trzeba wyraznie zaznaczy¢, ze dowodzi on, iz
ostatecznym recenzentem pomnikéw Jana Pawla II muszg pozostaé ludzie
wierzacy, jako ze oni sg docelowymi odbiorcami tych monumentéw, jako
w pierwszym rzedzie dziet wiary, przekazujacych okre$lone wartosci i tresci

religijne, a dopiero w kolejnym - dziet sztuki i kultury.
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ABSTRAKT

V dne$nej rychlo sa meniacej dobe je viac ako kedykolvek
v minulosti potreba aktualizicie poznatkov a neustaly rast vo
vSetkych odbornych profesidch. Mimoriadnym sposobom je
potrebna tato aktualizacia a rast u knazov, ktori st povolani stat
pri BoZom lude, rozumiet mu a pomoéct mu prekonat vsetky
prekazky na ceste za poslednym cielom. Permanentné forméacia
knazov je teda v tychto ¢asoch viac ako vyzvou. Jan Pavol II.
pred niekolkymi desiatkami rokov venoval takmer kazdy rok
pri prileZitosti Zeleného Stvrtku knazom svoj osobny list. V nom
prinasa povzbudenia, ktoré maja knazov formovat v lepSom
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prezivani svojej identity a svojej sluzby. Z bohatstva myslienok
tohto papeza mozno vybrat isté piliere, na ktorych moze pevne
obsahovo stat proces permanentnej formacie knazov. Jedni sa
najmi o Eucharistiu, sviatost zmierenia, modlitbu, poznanie
knazskej identity, vztah k Panne Marii a k svitym, ale tiez o rozmer
vztahov k laikom, mladym ¢i k Zenam.

Klacéové slova: Apostolsky list. Jan Pavol II. Permanentna
formacia knazov. Zeleny Stvrtok.

ABSTRACT

In today‘s rapidly changing times, there is a need for updating
knowledge and constant growth in all qualified professions
more than ever before. This updating and growth is particularly
necessary for priests, who are called to stand by the people of
God, to understand them and to help them overcome all obstacles
on the path to their final destination. The ongoing formation of
priests is therefore more than a challenge in these times. Several
decades ago, John Paul II. dedicated his personal letter to priests
almost every year on the occasion of Holy Thursday. In it, he brings
encouragement that should form priests in a better experience of
their identity and their service. From the wealth of ideas of this
Pope, certain pillars can be selected on which the process of ongoing
formation of priests can stand firmly in terms of content. These
are mainly the Eucharist, the Sacrament of reconciliation, prayer,
knowledge of priestly identity, the relationship to the Virgin Mary
and the Saints, but also the dimension of relationships with the
laity, young people or women.

Keywords: Apostolic letter. Holy Thursday. John Paul II.
Ongoing formation of priests.
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Uvod

Povolanie knaza je velmi komplexné a zaroven velmi Specifické. Je povolany
stat pri Bozom Iude a sprevadzat ¢loveka od jeho narodenia cez prijimanie
do Cirkvi a vychovu, cez detstvo, mlady vek a neskér dospievanie, kedy
prechadza mimoriadne citlivymi forma¢nymi momentmi. Rozvija vztahy
s mladymi, ktorych sprevadza, usmernuje a podporuje pri volbe povolania,
stretdva sa s mlad$imi i star§imi otcami a matkami a celymi rodinami, aby
mal podiel na Zivotnych rozhodnutiach, utrpeniach i radostiach, sklamaniach
i nadejach. Jeho Specifickou tlohou je vo vSetkom poukazovat na pritomnost
Boha a ciel Zivota ¢loveka. Knaz pocas celej tejto sluzby potrebuje nevyhnutne
formovat aj sdim seba a postupne dozrievat. Nadvézujic na to, ¢o ziskal pri
pociatocnej formacii, méa cez cely knazsky Zivot prilezitost prehlbovat svoje
vlastné povolanie.! Svity Otec pripomina, Ze ,Zivotné situécie a okolnosti st
pre knaza neustalou vyzvou posiliiovat svoje pociato¢né rozhodnutie a stéle
znova odpovedat na Bozie volanie. Na§ knazsky Zzivot, podobne ako kazdy
pravy krestansky zivot, je vlastne postupnostou odpovedi, danych Bohu,

ktory vola“.

PapezJan Pavol II. uzvo svojom prvom liste kniazom Cirkvina Zeleny Stvrtok
v roku 1978 pripomina nevyhnutnost permanentnej formécie v Zivote knazov.
Odvolava sa na Okruzny list vydany Posvdtnou kongregiciou pre klérus
z roku 1970, ktorad prezentuje nevyhnutnost a komplexnost permanentnej
starostlivosti o formaciu knazov. Jedna sa predovSetkym o pracu na sebe,
kde si kazdy knaz musi uvedomit nevyhnutnost osobného zaangazovania,
bez ktorého niet opravdivého rastu a dozrievania. Jan Pavol II. konkrétne
pripomina: ,Takd praca (na sebe) musi byt jednak vnutorné, smerujica
kprehibeniu duchovného Zivota kiiaza, a jednak duspastierska a intelektualna
(filozoficka a teologickd). Ak teda naSa pastora¢na cinnost, ohlasovanie
Bozieho slova a cel4 kilazska sluzba zavisia od hibky nasho vnitorného zivota,

tento Zivot musi zaroven nachadzat oporu vo vytrvalom S§tadiu. Nestaci

1 Porov. JAN PAVOL II. List Svitého Otca Jana Pavla II. kiazowm na Zeleny $turtok 1996, b.
7 [online]. 17. marca 1996, [cit. 21.10.2025]. Dostupné na internete: https:/www.vatican.va/
content/john-paul-ii/it/letters/1996/documents/hf _jp-ii_let_17031996_priests.html

2 JAN PAVOL II. List Svitého Otca Jana Pavla IL. kitazom na Zeleny $tvrtok 1996, b. 5.
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zmeraviet na tom, ¢o sme sa kedysi naucili v seminari, aj v pripade, Ze islo
o §tiidi& na univerzitnej trovni, ku ktorym rozhodne povzbudzuje aj Posviatna
kongregacia pre katolicku vychovu. Tento postup intelektualneho formovania
sa ma predizit na cely zivot, najmi v dnednych ¢asoch, charakterizovanych
- asponl v mnohych krajinach sveta - vSeobecnym rozvojom zdkladného
vzdelania a kultary. Pred ludmi, ktori sa teSia dobrodeniam tohto rozvoja,
musime byt primerane kvalifikovanymi svedkami JeZi$a Krista. Ako ucitelia
viery a mravov musime pred nimi vydavat presvedcivej§im a ucinnej$im
sposobom svedectvo o nadeji, ktora nas ozivuje. Aj toto patri do procesu
kazdodenného obracania sa v laske pomocou pravdy“s.

V ¢asetretiehotisicrocia, vktoromsapermanentnaforméciaknazovukazuje
ako skutocna vyzva papez pripomina, Ze dnes je ,Zatva skuto¢ne velka“. Popri
tomto konstatovani sizaroven uvedomujeme, Ze robotnikovje malo, ¢o sa vSak
nevztahuje iba na mnozstvo, ale aj na kvalitu. Preto sa nemozno ani na chvilu
uspokojit len s pohladom kvalitativnym na kriazské povolania, ale je potrebné
sucasne zamerat pohlad aj na kvalitativny stav pracovnikov v Panovej zatve,

z ¢oho vyplyva nevyhnutnost stdleho formovania knazov.*

Knazi musia byt velmi pozorni na aktualizovanie svojich vedomosti, byt
neustale na pulze diania vo vierou¢nych a mravouc¢nych otazkach, ktoré
prinasa aktualna doba. Mnohé vyzvy, s ktorymi sa stretaju veriaci je potrebné
vediet kompetentne rozlisit, pomenovat a usmernit, aby sa nestavalo, Ze pri
rozhovoroch ¢i spovediach veriaci odchadzaju od knaza eSte viac zméiteni, ako
k nemu prisli. Tu nema byt priestor na subjektivne hodnotenie, ale na spravne
poznanie postoja Cirkvi, do ktorého treba neustdle prenikat a v jednote
s biskupmi a ostatnymi knazmi ponukat veriacim odpovede na ich otazky.’

3 JAN PAVOL II. List Svitého Otca Jana Pavla II. knazom na Zeleny $tvrtok 1979, b. 10 [online]. 8.
aprila 1979, [cit. 16.10.2025]. Dostupné na internete: https:/www.vatican.va/content/john-paul-
ii/it/letters/1979/documents/hf_jp-ii_let_19790409_sacerdoti-giovedi-santo.html

4 Porov. JAN PAVOL II. List Svitého Otca Jéna Pavla II. kitazom na Zeleny $turtok 1990, b. 4
[online]. 12. aprila 1990, [cit. 16.10.2025]. Dostupné na internete: https:/www.vatican.va/
content/john-paul-ii/it/letters/1990/documents/hf jp-ii_let_19900412_priests.html

5 Porov. JAN PAVOL II. List Svitého Otca Jana Pavla II. kitazom na Zeleny sturtok 2002, b. 10
[online]. 17. marca 2002, [cit. 22.10.2025]. Dostupné na internete: https:/www.vatican.va/content/
john-paul-ii/it/letters/2002/documents/hf_jp-ii_let_20020321_priests-holy-thursday.html
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Jan Pavol II. od zaciatku svojho pontifikatu prejavoval velkl starostlivost
o formovanie knlazov. Bolestne vnimal vSetky krizy kiiazov, ktoré sa ukazovali
v tych ¢éasoch. Jedno z jeho rozhodnuti, ktorym reagoval na potrebu knazskej
formaécie, bolo pravidelné pisanie listov adresovanych knazom pri prilezitosti
Zeleného Stvrtku. Tato stadia mé za ciel synteticky zhrnit podnety Jana
Pavla II. pre permanentnt formaciu knazov, ktoré st aktualne aj v tejto dobe
a mozu napomoct skvalitneniu ich Zivota a sluzby. Prinasa pohlad na témy
dvadsiatich dvoch listov od zaciatku pontifikatu az po jeho koniec v roku
2005. Niekolko bodov, ktoré sa v listoch Jana Pavla II. kniazom najcastejSie
opakovali alebo boli zdoraznované, moze slizit ako podnet pre skvalitnenie
obsahu réznorodych aktivit permanentnej formacie v diecézach Katolickej

cirkvi.

Eucharisticka formacia

ListyJanaPavlall.knazomnamnohychmiestachzdéraznuji,zeeucharisticka
spiritualita je jeden zo zakladnych pilierov knazskej permanentnej formacie.
Mimoriadnym sp6sobom to pripomina List z VeCeradla, ktory knazom napisal
v jubilejnom roku 2000. V niom pozyva knazov, aby vstupili do ,,Eucharistickej
Skoly“. Prave v tejto §kole mnohi knazi v dejinach dosiahli potrebnii pevnost a
vytrvalost, ako to nakoniec Jezi§ prisltbil pri poslednej veceri. V Eucharistii
knaz nachadza na svojej puti vSetko. Ona je tajomstvom, ktoré poméha
zvitazit nad osamelostou, posilou v knazskych utrpeniach, pokrm, ktory
postavina nohy po chvilach zakolisania a pAdu i akasi vnutorna energia, ktora

napomaéaha dosvedcovat knazski vernost.®

Ustrednou myslienkou, ktora podporuje tézu eucharistického Zivota
ako piliera stalej knazskej formacie je fakt, Ze ,Eucharistia je hlavnym

a ustrednym dovodom jestvovania sviatosti knlazstva, ktora sa definitivne

6 Porov. JAN PAVOL II. List Svitého Otca Jana Pavla II. kitazom na Zeleny sturtok 2000, b. 15
[online]. 23. marca 2000, [cit. 22.10.2025]. Dostupné na internete: https:/www.vatican.va/
content/john-paul-ii/it/letters/2000/documents/hf_jp-ii_let_20000330_priests.html
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zacala vo chvili ustanovenia Eucharistie a spolu s iou”“’. Ak cela Cirkev Zije
z Eucharistie, potom knazska existencia musi mat mimoriadnym spésobom
»eucharistickt formu®. V tom pripade sa pre kiniazov stavaji slova premenenia

nielen ,konsekra¢nou formulou“ ale ,formulou Zivota“.?

Tajomné slova premenenia pri Eucharistii maja byt pre knaza pulzujicim
srdcom jeho Zivota. Mal by ich opakovat tak, akoby to robil po prvykrat
a spravat sa tak, aby sa nikdy nestali iba zvykom. Oni totiZ vyjadruji najplnsiu
aktualizaciu kniazstva.’ V istom zmysle knaz slaviaci Eucharistiu sa ma denne
ucit hovorit hladiac na Kristovo Telo a Krv: ,vezmite a jedzte“. Knazsky zivot
prave takto nachadza svoj zmysel, ked sa dava ako dar v dispozicii Boziemu
Iudu a v sluzbe vSetkym, ktori to potrebuji.*®

Eucharistia u¢i knazov spoznéavat tajomstvo ¢loveka. Vdaka nej médzu
v pravom svetle rozpoznat, komu st poslani sliizit a ucit sa slazit v 1aske. V liste
Dowminicae Cenae to papez vyjadruje tymito slovami: ,,Uéme sasictou odhalovat
pravdu o vnutri ¢loveka, ved toto vnutro sa stava sviatostnym pribytkom Boha
v Eucharistii. Kristus prichadza do sfdc a navstevuje svedomie nasich bratov
a sestier. Ako sa meni obraz vSetkych a kazdého, ked si to uvedomime, ked
to urobime predmetom tvahy. Eucharistické tajomstvo sa stane $kolou lasky

k bliZnemu, lasky k ¢lovekovi“y,

7 JAN PAVOL II. Dominicae Cenae, List Sviitého Otca Jana Pavla II. kirazom na Zeleny stvrtok
1980, b. 2 [online]. 24. februara 1980, [cit. 16.10.2025]. Dostupné na internete: https:/www.
vatican.va/content/john-paul-ii/it/letters/1980/documents/hf jp-ii_let_19800224_dominicae-
cenae.html

8 Porov. JAN PAVOL II. List Svitého Otca Jana Pavla II. kitazom na Zeleny $turtok 2005, b. 1
[online]. 13. marca 2005, [cit. 22.10.2025]. Dostupné na internete: https:/www.vatican.va/
content/john-paul-ii/it/letters/2005/documents/hf_jp-ii_let_20050313_priests-holy-thursday.
html

9 Porov. JAN PAVOL II. List Svitého Otca Jana Pavla II. kitazom na Zeleny $tvrtok 1997, b. 3
[online]. 16. marca 1997, [cit. 21.10.2025]. Dostupné na internete: https:/www.vatican.va/
content/john-paul-ii/it/letters/1997/documents/hf_jp-ii_let_16031997_priests.html

10 Porov. JAN PAVOL II. List Svitého Otca Jana Pavla II. kinazom na Zeleny $tvrtok 2005, b. 3.

11 JAN PAVOL II. Dominicae Cenae, List Svitého Otca Jana Pavla II. kitazom na Zeleny $turtok
1980, b. 6.
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Papez knazom pripomina, Ze Eucharistia nie je len Skolou lasky, ale aj
Skolou modlitby. Je nevycerpatelny zdroj inSpiracie, kde kniaz kontempluje
tajomstvo Krista a jeho modlitbu k Otcovi. Tak sa sam knaz ma stavat
~majstrom modlitby“, aby sa nartho mohli veriaci legitimne obracat s otazkou:
,hauc¢ nas modlit sa“, ako sa ludia obracali na Krista.'

Okrem slavenia Eucharistie ma pre knaza velky vyznam aj Eucharisticka
adoracia. Jan Pavol II. v zndmom liste z roku 1980 pripomina: ,,Cirkev i svet
citia velka potrebu eucharistického kultu. Jezi§ nas ocakava vo Sviatosti
lasky. Nelutujme cas na stretnutie s nim v adoracii, na kontemplaciu plnej

viery a ochoty vynahradzat vel'ké viny a priestupky vo svete“®.

V tomto liste Svity Otec pamitd aj na dolezitost liturgickej formaécie
apripomina, Ze bez nej nie je mozné v zivote vytvorit a Zit pravi eucharistickt
spiritualitu. Liturgicka obnova Druhého vatikanskeho koncilu dala liturgii
a eucharistickej obeti ,,vécSiu jasnost®. Teraz sa da akoby l'ahsie odkryt celé to
bohatstvo, ktoré liturgia eucharistie pontka. UZitok to viak bude prinasat aZ
vtedy, ak Bozi lud a hlavne kinlaz dosiahne nové povedomie hodnoty obnovenej
liturgie a tiez patriéna duchovnu zrelost.*

NezastupiteIny formacny charakter sviatosti zmierenia

Ak by sa z odporucani Jana Pavla II. knazom na zaklade jeho listov mali
vybrat iba dve najzakladnejsie rady, ktoré majii napomoct knazom formovat
sa na zrelé osobnosti vo vSetkych smeroch, uréite by to boli pozvania
k zitu eucharistickej spirituality a na druhej strane k zZivotu s pravidelnym
a kvalitnym prijimanim sviatosti zmierenia. S to dva piliere, ktoré spolu

suvisia a davaju knazom moznost dozrievat zvlast i¢innym spésobom.

12 Porov. JAN PAVOL II. List Svitého Otca Jéna Pavla II. knazom na Zeleny $tvrtok 1999, b. 6
[online]. 14. marca 1999, [cit. 22.10.2025]. Dostupné na internete: https:/www.vatican.va/
content/john-paul-ii/it/letters/1999/documents/hf_jp-ii_let_14031999_priests.html

13 JAN PAVOL II. Dominicae Cenae, List Svitého Otca Jana Pavla II. kiiazom na Zeleny Sturtok
1980, b. 3.

14 Porov. JAN PAVOL II. Dowminicae Cenae, List Svitého Otca Jana Pavla II. kiiazom na Zeleny
Sturtok 1980, b. 9.

15 Porov. JAN PAVOL II. List Svitého Otca Jana Pavla II. kinazom na Zeleny $tvrtok 2002, b. 2-3.
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Jan Pavol II. vo viacerych listoch reaguje na tendenciu zapadného
krestanstva pokladat sviatost zmierenia za sviatost dnes uz do istej miery
prekonantii. Prave kvdli tomu neprestava s povzbudeniami k jej ¢astému
prijimaniu a znovuobjaveniu jej hodnoty. V liste kriazom z roku 1984 nalieha:
»-Je potrebné, aby knazi znova pripisovali velkt dolezitost tejto sviatosti

(zmierenia) pre svoj duchovny Zivot, ako aj pre zivot veriacich“6.

Mimoriadne pdsobivo sa prihovara Jan Pavol II. knazom v liste z roku
2001, v ktorom im predstavuje ako nezastupitelny formacény néstroj
¢asté pristupovanie k sviatosti zmierenia. Knazsku sluzbu je potrebné Zit
s obrovskou vda¢nostou za dar, ktory je iplnym darom nezasltiZzenej milosti.
Formovaniu v takejto neustdlej vdacnosti napomaha pripominanie si
vlastnej slabosti a zaroven velkosti Bozieho milosrdenstva, ktoré sa v hojnej
miere vylieva na knazov. Sviatost zmierenia ma byt ,zakladnym nastrojom
posvitenia knazov*, vdaka ktorému este skor ako knaz pristupuje, aby sluzil
BozZiemu ludu, zaZiva skusenost pred Panom, Ze sam je jeden z tych, ktori
su ,,zachraneni“ Kristom. Knazi potrebuju pravidelne skusovat a odhalovat
nadheru sviatosti zmierenia, aby potom bolo pre nich celkom prirodzené

povzbudzovat a svedcit o krase zmierenia s Bohom pred Bozim I'udom."

Hoci si sviatost zmierenia neslobodno pliest a miesat s praxou ponukania
Tudskej opory a povzbudenia alebo s psychologickou terapiou, predsa vSak
treba ocenit a vidiet aj ten dopad dobrej a Castej sviatosti zmierenia, ktory
L2humanizuje“ ¢loveka a teda i¢inky tejto sviatosti mozno okrem duchovnej
oblasti badat aj v Tudskej rovine, ¢o je v procese permanentnej formacie

kniazov skutoéne vzacny prvok.8

16 JAN PAVOL II. List Svitého Otca Jéna Pavla II. kitazom na Zeleny $turtok 1984, b. 5 [online].
7. marca 1984, [cit. 16.10.2025]. Dostupné na internete: https:/www.vatican.va/content/john-
paul-ii/it/letters/1984/documents/hf_jp-ii_let_19840307_priests.html

17 Porov. JAN PAVOL II. List Svitého Otca Jana Pavla II. kitazom na Zeleny $tvrtok 2001, b. 10-
12 [online]. 25. marca 2001, [cit. 22.10.2025]. Dostupné na internete: https:/www.vatican.va/
content/john-paul-ii/it/letters/2001/documents/hf_jp-ii_let_20010402_priests-holy-thursday.
html

18 Porov. JAN PAVOL II. List Svitého Otca Jana Pavla II. kiazom na Zeleny $tvrtok 2001, b. 13.
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Formovanie v Zivote modlitby

V pokoncilovych rokoch, kedy sa velmi vela diskutovalo o identite a sluzbe
knazov, o zmysle ich pritomnosti vo svete, sa velmi malo venovalo rozmeru
modlitby v Zivote knaza. Niekedy mohol vzniknut dojem, Ze ,kriza knazskej
identity a spirituality” sa vyrieSi rokovaniami a dokumentami. Jan Pavol
I1. vak poukazuje na nevyhnutnost vratit k hibke modlitby, ktora udrziava
a buduje kazdého knaza. Prave moc modlitby je ten kltcovy element, ktory
moéze zarucit, aby knazi zili autenticky evanjeliovy dynamizmus a lepSie
chéapali vlastnu identitu. Jan Pavol II. pozyva knazov na hlbinu modlitby,
ktord mé byt dolezitym formacnym néastrojom v kaZdej Zivotnej etape.
Povzbudzuje, Ze treba objavit nové nadSenie pre modlitbu, v ktorej sa knazské
povolanie zrodilo, v ktorej tisicroc¢ia pretrvalo a v ktorej sa uchova pre sluzbu

BoZiemu I'udu do konca vekov.'®

Knazstvo méa byt ukotvené v modlitbe. Bez tohto pevného bodu je knazska
existencia ohrozena. Na modlitbe existenciidlne zavisi cely knazsky zivot.
Je uholnym kamenom knazskej existencie, na ktorom vSetko knazské stoji
a pada. Prave vdaka modlitbe mo6zZu byt knazi schopni zladit svoju existenciu

s knazskou sluzbou a pritom si zachovat identitu a hodnovernost povolania.?

Knazi maju byt neustidle ponoreni do modlitby, aby vSetky svoje
rozhodovania robili v atmosfére modlitby a v Duchu. Len tak dokazu spravne
rozliSovat a dobre pouZivat zverené charizmy. Zivot v neustalej atmosfére
modlitby pretvara vSetku ¢innost kiniaza a dava mu schopnost spravne uchopit
vyzvy pastoracie a spravne zachytit vanutie Ducha Svitého na tom mieste,
kde pbsobi.?

Jan Pavol II. pripomina, Ze knaz sa ma naucit neustile nac¢tvat Duchu
Svatému, aby tak v radostiach ako aj starostiach, v bolestiach a v nadejach,
ktoré prinasa jeho sluzba, ostal v neustalej dévere v konecné vitazstvo lasky,

ku ktorému napriek nasim ludskym limitom Duch Svity vedie svoju Cirkev.

19 Porov. JAN PAVOL II. List Svitého Otca Jana Pavla IL. kirazom na Zeleny $tvrtok 1979, b. 10.

20 Porov. JAN PAVOL II. List Sviitého Otca Jana Pavla II. kiiazom na Zeleny $tvrtok 1987, b. 7;
9 [online]. 13. aprila 1987, [cit. 16.10.2025]. Dostupné na internete: https:/www.vatican.va/
content/john-paul-ii/it/letters/1987/documents/hf_jp-ii_let_19870413_priests.html

21 Porov. JAN PAVOL II. List Svitého Otca Jana Pavla II. kinazom na Zeleny stvrtok 1987, b. 12.
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Knaz sa ma ucit ¢itat znemenia BoZej lasky vo svojej osobnej histoérii, aby sa
tak jeho modlitba stavala vzdy viac a viac intenzivnou a vola vzdy viac a viac

podriadenou voli NajsvitejSej Trojice.?

Poznat vlastnu knazsku identitu

Od knazov sa pozaduje, aby boli ,,jasnym znakom a smernicou pre druhych*.
Toto ich poslanie nie je mozné vykonéavat bez neustaleho kvalitnejsieho
poznavania vlastnej knazskej identity. Knazi musia dokazat v kazdej chvili
svojej pastoracnej sluzby zit ako ,knazi“. Bozi Iud nepotrebuje, aby sa knaz
prispdsoboval laikom. Vo vSetkych chvilach musi byt jasné, Ze je knazom.
Kazdy knaz potrebuje poznat zmysel svojho knazstva a byt si toho vedomy.
Bez spravneho sebapoznania a poznania vlastnej identity nemozno byt

hodnovernymi svedkami.?

Vo vlne pokoncilovej krizy velmi utrpel medzi knazmi a vobec v celej
Cirkvi zmysel pre knazsky celibat. V latinskej cirkvi vSak tento spdsob Zivota
knazov v celibate pre nebeské kralovstvo ostava aj nadalej stale vazeny.
Spbsob zivota v uplnej slobode pre sluzbu ohlasovania a posvidcovania
patri k vlastnej identite kinaza latinského ritu. Kazdy kinaz m4a ¢oraz vac¢sSmi
poznavat a neustile vedome prijimat tento ,dar Ducha® vdaka ktorému sa
stava svedkom eschatologického kralovstva, no zaroven je vdaka svojej vicSej
disponibilite vzdy pritomny ako ,,¢lovek pre druhych®

Kazdy knaz, ktory vedome a dobrovolne prijal knazsky celibat ako formu
svojho Zivota a sluzby v Cirkvi si musi uvedomovat, Ze bezZenstvo je natrvalo
sucastou jeho identity. M4 rozvijat schopnost vnimat hodnotu daného slova,
dozivotného zavizku, ktory dal Kristovi a Cirkvi. Na jeho vernost denne hladi
mnozstvoinych bratovasestier, ktoriZiji v manzelstve a prezivajurézne krizy,

pricom knazska vernost je pre nich svetlom a povzbudenim vo vytrvalosti.

22 Porov. JAN PAVOL II. List Svitého Otca Jana Pavla II. knazom na Zeleny $tvrtok 1998, b. 6
[online]. 25. marca 1998, [cit. 21.10.2025]. Dostupné na internete: https:/www.vatican.va/
content/john-paul-ii/it/letters/1998/documents/hf _jp-ii_let_31031998_priests.html

23 Porov. JAN PAVOL II. List Svitého Otca Jana Pavla II. kitazom na Zeleny $turtok 1979, b. 7.

24 Porov. JAN PAVOL II. List Svitého Otca Jana Pavla IL. kiazom na Zeleny $tvrtok 1979, b. 8.
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Zrejme kazdy knaz sa vo svojom Zivote stretidva s krizami a tazkostami, ktoré
vSak nemaju byt dévodom na rezignaciu. Boh ma pravo knaza v jeho zavizku
aj skusat, preto sa treba starostlivo pripravovat na zvladnutie moznych kriz
suvisiacich so Zivotom v celibate. KIi¢ovym prvkom je horlivd modlitba,

ktora je zdrojom kazdej sily a vytrvalosti.?

Mimoriadnym momentom v suvislosti s knazskym povolanim pocas
pontifikatu Jana Pavla II. bola biskupska synoda z roku 1990, ktora sa venovala
knazskej formacii. Sdm péapez vysledky tejto synody povazoval za nova milost,
ktora napomohla zrelosti v chapani knazskej sluzby v Cirkvi. Dostavila sa
zrelost chapania potrebna pre aktualny ¢as Cirkvi, ¢o napomohlo prehibeniu
chipania podstaty sviatosti knazstva a tiez osobného Zivota kazdého
knaza. Mozno tak povedat, Ze pokoncilova kriza knazskej identity prispela
k obnovenému pohladu na identitu knazov, ktory dnes méze formovat ich
zivot a sluZzbu v novej dobe tretieho tisicroc¢ia s novymi vyzvami.? V roku 1992
Jan Pavol II. s radostou predstavil vysledok synodalnych zasadani na tému
knazskej formacie a pontkol knazom ako podnet pre formaciu apostolska
exhortaciu Pastores dabo Vobis. T4 je bohatou inSpiradciou pre forméaciu knazov,
nakolko je zaloZené na dvadsatpiatrocnom pozorovani sktisenosti s forméaciou

knazov na zaklade u¢enia Druhého vatikanskeho koncilu.?

Podklady k pochopeniu identity knazov sa castokrat hladaju v knihach
roznych autorov a vréznych teéridch. Treba pripomenat, ze Druhy vatikansky
koncil sa mimoriadne intenzivnym spdsobom venoval otazke identity knazov,
¢o sa odraza vo viacerych koncilovych dokumentoch, ktoré je pre knazov
nevyhnutné dobre poznat a rozumiet im. Hned v prvom liste kitazom z roku

1978 Jan Pavol II. poukazuje na délezitost poznania koncilovych dokumentov,

25 Porov. JAN PAVOL II. List Svitého Otca Jana Pavla IL. kitazom na Zeleny Sturtok 1979, b. 9.

26 Porov. JAN PAVOL II. List Sviitého Otca Jana Pavla II. knazom na Zeleny $turtok 1991, b. 2
[online]. 10. marca 1991, [cit. 16.10.2025]. Dostupné na internete: https:/www.vatican.va/
content/john-paul-ii/it/letters/1991/documents/hf_jp-ii_let_19910310_letter-to-priests.html

27 Porov. JAN PAVOL II. List Svitého Otca Jana Pavla II. kinazom na Zeleny $tvrtok 1992, b. 1
[online]. 29. marca 1992, [cit. 16.10.2025]. Dostupné na internete: https:/www.vatican.va/
content/john-paul-ii/it/letters/1992/documents/hf_jp-ii_let_19920329_priests.html
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ale aj papezskych dokumentov predchadzajicich rokov, ktoré ponukaja
dolezité formulacie tykajuce sa osobitného aspektu knazského zivota

a knlazskej sluzby v si¢asnom svete.?

Identite knazov napomadahaju aj sviatky a rozlicné udalosti, ktoré
pripominaja a vysvetluju tajomstvo knazstva. Medzi ne nepochybne patria
slavnosti Zeleného $tvrtku, ked knazi zhromazdeni okolo svojich biskupov
rozjimajui nad duchovnym bohatstvom povolania, ktoré dostali od Pana ako
dar. Jan Pavol II. v liste z roku 1983 pripomina: ,,Ako intimne sa kazdy z nas
formuje vo svojej kinlazskej hodnosti prave pésobenim tajomstva vykupenia.

O tom nés pouca liturgia Zeleného Stvrtku“®.

Pre pomoc na ceste svitosti knazov odporuca tiez slavit v kazdej diecéze
»,Den za posvitenie knazov*, ktory by mohol byt v den sviatku NajsvitejSieho
Srdca JeziSovho, pripadne v inom vhodnom termine. Takato formacna
aktivita ma napomahat knazom tak sa formovat, aby Zili v Coraz vac¢sej zhode

so srdcom Dobrého Pastiera.3°

Neustala pritomnost BoZej Matky Marie v knazskej formacii

Celou knazskou forméciou méa knaza sprevadzat Bozia Matka Maria. JeZi$ju
odovzdal svojmu ucenikovi za Matku v kltéovej chvili svojho Zivota, po ktorej
vyslovil uz len zavereéné slova a odovzdal svojho ducha. Vsetci, ktori prijali
knazsku vysviacku maju isté ,,prednostné pravo” vidiet v Marii svoju Matku -
Matku knazov. Papez Jan Pavol II. vnimal ako délezitu sti¢ast knazskej cesty
zverenie svojho knazstva Marii. Urobil to sdm a pozyval k tomu aj vSetkych
kniazov. Mariin trvaly sprievod v Zivote knaza je zaru¢enou dennou formaciou

k dosiahnutiu potrebnej kiiazskej zrelosti a svitosti. Kazdy knaz si je vedomy

28 Porov. JAN PAVOL II. List Svitého Otca Jana Pavla II. kinazom na Zeleny §tvrtok 1979, b. 2.

29 JAN PAVOL II. List Sviitého Otca Jana Pavla II. kitazom na Zeleny Sturtok 1983, b. 2 [online]. 27.
marca 1983, [cit. 16.10.2025]. Dostupné na internete: https:/www.vatican.va/content/john-paul-
ii/it/letters/1983/documents/hf jp-ii_let_19830327_sacerdoti-giovedi-santo.html

30 Porov. JAN PAVOL II. List Svitého Otca Jana Pavla II. knazom na Zeleny $tvrtok 1995, b. 8
[online]. 25. marca 1995, [cit. 21.10.2025]. Dostupné na internete: https:/www.vatican.va/
content/john-paul-ii/it/letters/1995/documents/hf_jp-ii_let_25031995_priests.html
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vlastnej slabosti a v jeho ttzbe po svitosti je Maria idedlnym sprievodcom.
Nikto knazom lepSie nepomoéze poznat a milovat Krista, ako prave ona -

Kristova Matka.%

Knaz si ma dennodenne uvedomovat, Ze pri slaveni Eucharistie sa ocita
na Golgote, kde je pritomna aj Panna Maria. Ona rozumie, ¢o sa tam udialo,
ved vo vlastnom srdci prezivala utrpenie svojho syna spolu s nim. Preto je
Maria mimoriadne cennou sprievodkyrniou na ceste knazského dozrievania
a formacie. Ak knazom ¢asto hrozi nebezpecenstvo pristupovat lahkovazne
k slavenym tajomstvam, prezivat rutinu a nezaujem napriek tomu, Ze denne
z intimnej vzdialenosti pozoruju a prezivaji Kristovo utrpenie za spasu
sveta, rieSenim moze byt prave blizkost k Marii, lebo do jej srdca je jedinecne

aneporovnatelne vpisané tajomstvo vykupenia sveta.

Kazdy knaz je povolany, aby bol vo svojom poslani plodny. Ak sa zamyslame
nad spdsobom, ako dospiet k tej zrelosti, ktora so sebou prinasa plodnost
pre Bozie kralovstvo, mozno sa ucit od Marie, lebo ona je ucitelka materstva
pre celu Cirkev, teda mimoriadnym spdsobom aj pre knazov. Je vyzvou pre
duchovnu formaciu knazov, aby si v svojom Zivote podla vzoru apostola Jana
wvzalik sebe“ Nebeskt Matku a ucili sa od tej, ktora je matkou a prostrednickou

toho ,,velkého tajomstva“, ktorému knazi svojim zZivotom sltzia.®

Nechat sa formovat postavami svitych

Knazi maju spritomnovat vo svete Krista — Dobrého pastiera. Aby boli
schopni vykonéavat toto ,umenie umeni“, ktorym je ,viest duse“ (sv. Gregor
Velky), je velmi uZitoéné nechat sa inspirovat mnohymi postavami svitych
kniazov v dejinach. Jan Pavol II. pripomina tie najznamejsie vzory svitého
knazského Zivota, ktorymi st napr. svity Vincent z Paoly, svity Jan Avilsky,
svity Jan Maria Vianney, Sviity Jan Bosco &i sviity Maximilian Kolbe. Zivoty

31 Porov. JAN PAVOL II. List Svitého Otca Jana Pavla II. kinazom na Zeleny §tvrtok 1979, b. 11.

32 Porov. JAN PAVOL II. List Sviitého Otca Jéna Pavla II. kitazom na Zeleny $tvrtok 1988, b. 2;
3 [online]. 25. marca 1988, [cit. 16.10.2025]. Dostupné na internete: https:/www.vatican.va/
content/john-paul-ii/it/letters/1988/documents/hf_jp-ii_let_19880325_priests.html

33 Porov. JAN PAVOL II. List Svitého Otca Jana Pavla II. kinazom na Zeleny $tvrtok 1988, b. 4.
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tychto kniazov boli velmi rézne. Kazdy zil svoj ,originalny pribeh® vo svojej
dobe, bol originalnou odpovedou na evanjelium vo svojom case. Tak sa aj
knazi, povzbudeni prikladom tychto svitych, maja snazit neustéale formovat
a vtelovat do svojej sluzby originalne poslanie, ktoré vyzaduje ich konkrétna

situacia.**

Ako mimoriadny vzor maji mat knazi pred svojimi o¢ami postavu svitého
Jana MariuVianneya, arskéhofarara. Jan PavolIl. venoval tejto postave takmer
cely list na Zeleny Stvrtok v roku 1986. Priklad tohto svitca je ziadlici najma
pre formovanie knazov nasej modernej doby, poznacenej precitlivenostou
na nepohodlie, zataz, prekazky a neprijatia. V takejto atmosfére, v ktorej
vyrastaju dneSné generacie, je viac ako slova vyreénejSie osobné svedectvo.
Jan Maria Vianney o knazskej identite ani tolko vela nehovoril, ako skor
knazsky zil a bol vo svojej dobe a rovnako aj dnes obrazom pravej knazskej

identity.%

Jan Pavol II. vnimal v pokoncilovej dobe pastora¢nu krizu, ktorad sa
odzrkadlovala aj vo vzrastajtcej laicizacii, strate zmyslu pre Bozie kralovstvo
a v kladeni dorazu takmer vylucne na sociilny aspekt pastoracie a pozemské
zaujmy. Takyto Styl a sposob pastoracie moze viest len k degradacii, kilazskej
frustracii a nakoniec k odchodom knazov. Jan Maria Vianney naopak svojim
prikladom pastorac¢nej sluzby ukazuje, Ze dynamizmus pastoracnej ¢innosti
treba hladat a nachadzat v JeZiSovom Srdci, v jeho laske k dusiam. Ak knazi

neprichadzaja k tomuto prameniu, ich sluzba neprinesie Zelané ovocie.*

34 Porov. JAN PAVOL II. List Svdtého Otca Jana Pavla II. kiiazom na Zeleny stvrtok 1979, b. 6.

35 Porov. JAN PAVOL II. List Svditého Otca Jana Pavla II. kiiazom na Zeleny Stvrtok 1986, b. 2
[online]. 16. marca 1986, [cit. 16.10.2025]. Dostupné na internete: https:/www.vatican.va/
content/john-paul-ii/it/letters/1986/documents/hf jp-ii_let_19860316_sacerdoti-giovedi-santo.
html

36 Porov. JAN PAVOL II. List Svitého Otca Jana Pavla II. kinazom na Zeleny $tvrtok 1986, b. 2; 4.
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Dobre poznat ulohu laikov a ich vztahov ku kinazom

Cirkev po Druhom vatikdnskom koncile priniesla nové pohlady. V prvom
rade bolo cielom koncilovych otcov lepSie pochopit a vyjadrit podstatu
a povahu Cirkvi, aby sa tak mohli pontknut lepSie odpovede na vyzvy tak
radikalne zmeneného sveta udalostami dvadsiateho storoéia. Vtomto zohrava
kltcoviitlohu pochopenie miesta a sluzby kazdého veriaceho v Krista, pricom
je nevyhnutné vnimat, Ze drviva vécsina ¢lenov Bozieho Iudu nie st knazi, ale

prave veriaci laici.

V roku 1989 Jan Pavol II. mimoriadnym spdsobom povzbudil knazov
k spravnemu chépaniu poslania laikov v Cirkvi. Tak ako koncil jasne
zadefinoval a odlisil poslanie knazov a laikov, tak sa aj papez pozera na dve
rozdielnepovolania, ktoré majuavsakvdielespasy vzajomnua komplementaritu.
SluZobné knazstvo je ustanovené pre sluzbu vSeobecnému knazstvu. Kazdy
sluzobny knaz si ma teda uvedomovat, Ze nie je kniazom pre seba, ale pre
sluzbu laikom, kvoli ktorej dostal posviatnd moc, aby mohol té¢inne pomahat
inym na ceste spasy. Knaz potrebuje rozpoznat a uznat osobitnt tilohu laikov
v ramci poslania Cirkvi, aby mohol dobre sluzit zverenému ludu ako pastier.
Ma byt ten, ktory Zije uprostred veriaceho BoZieho ludu, no jeho sluzbou je

zhromazdovat tento I'ud okolo Krista a nie okolo seba.¥

Nadobudnut schopnost pracovat s mladymi

Vlisteknazomzrokul985saJan PavolIl.dotykapastora¢nejforméacieknazov
v suvislosti s pastordciou mladeze. Je mnozstvo podnetov, ktoré ponuka svet
pre pracu s mladymi, avSak papez poukazuje na nevyhnutnost upriet knazsky
pohlad na JeziSa Krista a z jeho spravania vo¢i mladym Iludom urobit zakladny
pramen inSpiracie pre tento druh knazskej pastorac¢nej ¢innosti. Pri pohlade
na Krista vnimame v prvom rade déveru, ktort vzbudzoval svojim postojom.

Takto su aj knazi povolani robit vSetko preto, aby sa na nich mladi obracali

37 Porov. JAN PAVOL II. List Svitého Otca Jana Pavla II. kiiazom na Zeleny sturtok 1989, b. 3;
5; 6 [online]. 12. marca 1989, [cit. 16.10.2025]. Dostupné na internete: https:/www.vatican.va/
content/john-paul-ii/it/letters/1989/documents/hf _jp-ii_let_19890312_priests.html
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s doverou. Tu je potrebné kvalitné teologicko-duchovné vzdelanie, ale aj
kompetencia v pedagogike, aby sa mladi mohli na knaza obratit v otazkach,
ktoré st im prirodzené.®

Zivot mladych Iudi maji moZnost kniazi svojim konanim zasadne ovplyvnit.
Preto je tak potrebné ucit sa pocuvat mladych, chapat ich a dokazat aj
odpovedat na ich otazky, ktoré moézu byt naroc¢né a vyzadujui primerané
vzdelanie a kompetenciu. Knazi vSak potrebuju ziskavat predovSetkym
vedomie zodpovednosti voci pravde, ktora mlady partner stojaci pred nimi
hlada a pravom od knaza o¢akava. Hoci mozno pre pribliZenie s k mladym
pouZzit i ré6zne profannejsie prvky, nikdy nesmie utrpiet podstatné posolstvo,
ktoré knazi majai podla vzoru Krista mladym odovzdat a to pravda o Bohu,

o JeziSovi Kristovi.?®

Dosiahnut schopnost spravneho pristupu k mladym je mozné iba neustalym
pestovanim nesebeckej lasky. K tomu patri aj ista askéza knazského Zivota,
neustala praca na sebe samom, duch modlitby, zjednocovanie sa s Kristom
a dovera v Boziu Matku. Tieto ¢innosti musia stat neustélej knazskej formacii
ako zaklad dalSej pastoraénej ¢innosti, ¢asto tak narocnej, ako je praca
s mladeZou. K tomu st potrebné, samozrejme, aj intelektuilne schopnosti,
avSak eSte viac cvicenie sa v dobrote, ochote, pevnosti, stalosti — teda
v pestovanie kvalitného charakteru srdca, Co je zaroven aj ¢imsi pritazlivym

pre mladych ludi.*

Spoznat hodnotu a vyznam Zien v kinazskom zivote

Jan Pavol II. mimoriadne citlivym spdsobom nastoluje otdzku vnimania
a prijimania zien zo strany knazov. V nadvidznosti na rézne dezinterpreticie
vztahu knaz - Zena prinasa pohlad, ktory je velmi cenny pre permanentnt
forméaciu knazov. Pripomina, ze kniaz si musi vzhladom na svoje povolanie

a sluzbu nanovo osvetlit problém dostojnosti a povolania Zeny v Cirkvi, ale

38 Porov. JAN PAVOL II. List Svitého Otca Jana Pavla II. kiiazom na Zeleny $turtok 1985, b. 4
[online]. 31. marca 1985, [cit. 16.10.2025]. Dostupné na internete: https:/www.vatican.va/
content/john-paul-ii/it/letters/1985/documents/hf_jp-ii_let_19850331_priests.html

39 Porov. JAN PAVOL II. List Svitého Otca Jana Pavla II. kitazom na Zeleny $turtok 1985, b. 5.

40 Porov. JAN PAVOL II. List Sviitého Otca Jana Pavla II. kinazom na Zeleny $tvrtok 1985, b. 6.
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aj celkovo vo svete. Knazi potrebuji zobrat vazne evanjeliové state, v ktorych
sa Kristus priblizuje k Zendm, rozprava s nimi, vytvara s nimi vztahy
priatelstva, ba dokonca ich voli za ,,apoStolky jeho zmftvychvstania®“. Podobne
v apostolskych ¢asoch vidiet, ako sa na poslani Cirkvi réznym spoésobom
zlcastnovali aj Zeny. Druhy vatikansky koncil znovu otvara otdzku vnimania
zien uprostred Cirkvi, co ma svoje dbsledky pre osobny i pastoracny Zzivot

kazdého knaza.“

Mimoriadne vzadcnym textom je list Jina Pavla II. kilazom v roku 1995,
ktory cely venoval téme vyznamu Zeny v kinlazskom zZivote, nakolko pocas
prebiehajiceho roku bola téma v Cirkvi zamerand prave na ,Zzeny“. Papez
pripomina skutoc¢nost, Ze kazdy clovek si svoj prvy vztah vytvara so Zenou -
vlastnou matkou. Poukazuje aj na zivot JeziSa Krista, ktorého Matka Maria
je so svojou materskostou a Zenskostou velkou in§piraciou pre zamyslenie sa

nad vyznamom zeny v Zivote knaza.*

Popri postave zeny — matky je v knazskom zivote mimoriadne pritomna
aj postava zZeny - sestry, nakolko kazdy knaz ma osobitnym spdsobom tucast
na vztahu strodenectva, ktory Kristus pontuka vSetkym vykipenym. ,Pre
knaza, ak ma zit v celibate zrelym a radostnym sposobom, je velmi dblezité,
aby v sebe rozvijal obraz Zeny ako sestry. [...] ‘Sestra’ bezpochyby predstavuje
osobitny prejav duchovnej krasy zeny; sticasne je vSak aj zjavenim urcitej
svojej ‘nedotknutelnosti’“4*. Papez ponika knazom vyzvu formovat neustéle
svoje vztahy so zenami tak, aby niesli v sebe rozmer vztahu s matkou alebo
sestrou. Knazsku sluzbu sprevadza velka dovera a nezi§tnd pomoc prave
mnohych Zien. Preto ak si kilaz zachova tento rozmer vztahu so Zenami ako
vztah k matke, resp. sestre a ak ich bude Uprimne a zrelo rozvijat, nebude
prinésat nijaké zvlastne tazkosti. Aj zo strany zien bude zaroven vnimany ako
syn Ci brat, ¢o nenarusi ani pastoracny pristup k Zenam a samotnym Zenam
pomoézZe vnimat menej tazkosti pri spolupraci s knazmi na apostolskych

aktivitach rozneho druhu.

41 Porov. JAN PAVOL II. List Svdtého Otca Jana Pavla II. kiiazom na Zeleny Stvrtok 1988, b. 5.
42 Porov. JAN PAVOL II. List Svdtého Otca Jana Pavla II. kinazom na Zeleny Stvrtok 1995, b. 2-3.
43 JAN PAVOLII. List Svdtého Otca Jana Pavla II. knazom na Zeleny Stvrtok 1995, b. 4-5.
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Zaver

Kazdy vysvdteny knaz po ¢ase spozni, ze ,byt vysvitenym knazom*
a ,zit ako knaz“ su dve rozli¢né skuto¢nosti. Hoci niet pochyb, Ze prijatim
knazského svitenia je knaz schopny vSetkych sviatostnych tkonov, ktoré
mu Cirkev zveruje, predsa preziva neustale isté dozrievanie, ktoré mu den co
den pomaha lepsie odpovedat na poziadavky povolania a vyzvy pastoracie.
Jan Pavol II. vysvetluje, Ze ,povolanie nie je nijako statické, ma svoju
dynamiku. [...] Zistujeme, Ze sa ‘uskuto¢nujeme’ prave tym, Ze sme knazi,
a tym aj potvrdzujeme hodnovernost svojho povolania, a to podla osobitného
a veCného Bozieho zameru, ktory ma s kazdym z nas. A tento Bozsky plan sa
uskutoc¢nuje v tej miere, v akej ho my sami uznavame a prijimame za svoj plan

a za svoj zivotny program®“.

Abysaknaztedanaplno,stalknazom®,jepotrebnévziatvyzvupermanentnej
forméacie Uplne vazne a dennodenne dorastat do pozadovanej knazskej
zrelosti, v ktorej sa pripodobnujeme JeziSovi Kristovi jedinému Knazovi.
V tomto raste st knazom napomocné rozne aktivity permanentnej formacie,
ktoré im pontka biskup so svojimi spolupracovnikmi zodpovednymi za
permanentnt forméaciu knazov. V celej tejto ¢innosti je potrebny ,,rodinny
duch, aby sa z ponuky formaéacie nestal iba nejaky suchy pravnicko-
administrativny tkon. Jan Pavol II. nepriamo k tomu vyzyva zmenou klimy,
ktora zavladla pri pravidelnych navStevach biskupov v Rime Ad limina
Apostolorum. Na jeho Zelanie sa zacali postupne menit na rodinné stretnutia,
ktoré pri zachovani vSetkych ustanoveni kanonického prava zacali ponukat
viac ovzdusSie ,vzadjomnej vymeny dobier“.** Tento princip je dobre zachovat
aj v procese permanentnej formacie, kde v rodinnej a priatelskej atmosfére
ma byt knazom réznymi formami pontuknuty obsah nevyhnutne potrebny
k dosiahnutiu knazskej zrelosti. Ak vhimame Jana Pavla II. ako proroka pre
zacCiatok tretieho tisicrocia, potom jeho postrehy pre permanentnti formaciu

knazov mozu byt nielen velmi cenné, ale hlavne 1éinné v praxi.

44 JAN PAVOL II. List Sviitého Otca Jana Pavla II. kinazom na Zeleny $tvrtok 1996, b. 5.

45 JAN PAVOL II. List Svitého Otca Jana Pavla II. kiiazom na Zeleny $turtok 1994, b. 3 [online]. 13.
marca 1994, [cit. 21.10.2025]. Dostupné na internete: https:/www.vatican.va/content/john-paul-
ii/it/letters/1994/documents/hf_jp-ii_let_19031994_priests.html
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ABSTRAKT

Cirkev je Zivy organizmus, ktory BoZie slovo nazyva tajomnym
Kristovym telom (porov. Rim 12, 4 - 5 alebo 1Kor 12, 12 - 27). Je teda
duchovna skutoénost, ktorej hlavou je Kristus a my sme jeho udy
pevne pospajané s nim i medzi sebou navzajom. Aj vplyvom tohto
obrazu Cirkvi moze casto dochéadzat k redukovanému pohladu
na Cirkev ako na iba duchovnu skuto¢nost, v ktorej hlavna tlohu
hraji charizmy. Cirkev je ale aj obyc¢ajnou f'udskou skutoc¢nostou,
spoloc¢enstvom slabych ludi, ktori robia chyby a ucia sa spolo¢ne
kracat. Ako kazdéIudské spolocenstvo potrebuje mat nejaky pravny
ramec, pomoc zakonov a noriem, ktoré napomahaji vzajomné
spoluzitie a napokon pomahaju sa otvorit pésobeniu BozZej milosti.
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Prave pocas pontifikatu papeza Jana Pavla II. doslo k promulgacii
noveho Kédexu kanonického prava i Kddexu kdnonov vychodnych
cirkvi. Pri ich predstaveni papez Jan Pavol II. potvrdzuje potrebu
ispravne chapanie kdnonického prava.

KIucové slova: Druhy Vatikansky koncil. Kédex kanonického
prava. Jan Pavol II.

ABSTRACT

The Church is a living organism that the Word of God calls the
mysterious body of Christ (cf. Rom 12:4-5 or 1 Cor 12:12-27). It is
therefore a spiritual reality, of which Christ is the head and we are
his members firmly connected to him and to each other. Also due
to the influence of this image of the Church, there can often be a
reduced view of the Church as a mere spiritual reality in which
charisms play the main role. But the Church is also an ordinary
human reality, a community of weak people who make mistakes
and learn to walk together. Like every human community, it needs
to have some legal framework, the help of laws and norms that help
mutual coexistence and ultimately help the action of God‘s grace.
It was during the pontificate of Pope John Paul IT that the new Code
of Canon Law and the Code of Canons of the Eastern Churches were
promulgated. In presenting them, Pope John Paul II confirms the
need for and the correct understanding of canon law.

Keywords: Second Vatican Council. Code of Canon Law. John
Paul II.
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Uvod

Osobnost papeza svatého Jana Pavla II. je jednou z najvacSich osobnosti
v novodobych dejinach Cirkvi, ale aj vObec novodobej histérie. Jeho
takmer tri desatrocia trvajuci pontifikat a sila i vSestrannost jeho osobnosti
poznacili mnohé oblasti zivota Cirkvi i spolo¢nosti. Zazil mnohé aj totalitné
politické systémy na vlastnej kozi, ako putnik navstivil mnoho krajin na
roznych kontinentoch. Stretaval sa s predstavitelmi Statov, ale aj s tuplne
obycajnymi I'udmi. Videl bohatstva sveta, ale aj periférie biedy a chudoby. Bol
¢lovekom duchovnym, skutoénym muzom hlbokej modlitby, ale aj clovekom
praktickym, ktory videl konkrétneho ¢loveka s jeho konkrétnymi potrebami.
A tu kdesi sa mo6zZe pretnit osobnost papeza Jana Pavla II. s kdnonickymi
normami, ktoré majua byt konkrétnou pomocou konkrétnemu ¢lovekovi, aby
v Cirkvi boli zabezpecéené jeho prava, ale aby aj poznal svoje povinnosti. Prave
pocas pontifikatu Jana Pavla II. bol dia 25. janudra 1983 promulgovany Kédex
kanonického prava (CIC) a 18. oktdbra 1990 Kédex kanonov vychodnych
cirkvi (CCEO). Boli ovocim dlhoro¢nych prac komisii poverenych reviziou
predoslych kédexov v duchu Druhého vatikanskeho koncilu a novych potrieb,

ktoré prinasa sam zivot.

Revizia Kédexu 1917

Kanony a normy, ktoré reguluju zivot Cirkvi, nie st strnulou zbierkou
zakonov, ktord nepodlieha zmenam. Naopak, aj ked sa Cirkev vzdy snazi byt
verna svojmu Zakladatelovi a vernd svojmu poslaniu spasy dusi, jej zdkony
postupom c¢asu podliehaji reforme a obnove, aby zodpovedali konkrétnym
poziadavkam, ktoré dana doba prinasa. Takuto potrebu vyjadril v roku 1959
papez Jan XXIII., ked verejne vyhlasil potrebu zreformovat Kédex z roku
1917. Toto rozhodnutie velmi izko stuviselo s inym rozhodnutim papeza Jana
XXIII. Rozhodol sa totiz zvolat ekumenicky koncil. A prave koncil sa mal stat
vychodiskom pre prace narevizii Kédexu. Teda tieto revizne prace mohlizacat

az po Druhom vatikdnskom koncile. Cielom obidvoch, Koncilu aj Kédexu,
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bola obnova krestanského Zivota. Prace na revizii Kédexu prebiehali najmé
pocas pontifikatu papeza Pavla VI., papeza Jana Pavla I. a boli zavi§ené pocas
pontifikatu papeza Jana Pavla II..

Prace boli vykonavané v kolégiovom duchu, ako si vyZaduje sama podstata
zakonov a v uplnej zhode s u¢enim Druhého vatikanskeho koncilu.! ,Preto
biskupi a episkopat boli pri priprave nového Kddexu vyzvani na spolocnit pracu, aby
pocas takej dlhej cesty, podla moznosti, kolégiovym sposobom postupne dozrievali
pravnické formuly, ktoré by potom mali slitzit na pouzivanie celej Cirkvi. Na pracach
sa pocas tohto celého podujatia ziiCastnovali aj znalci, teda muzi obdareni osobitnou
ucenostou v teologickej nauke, histérii anajma v kanonickom prave, ktoriboli pozvani
zo vSetkych Casti sveta.“? Papez Jan Pavol II. si bol vedomy, Ze promulgacia
Koédexu kanonického pravaje dielom papezskej autority a ma povahu primatu,
ale Ze je aj dielom kolégiovej starostlivosti vSetkych biskupov a kolégiovej

spoluprace odbornikov a odbornych instittcii celej Cirkvi.3

Druhy vatikansky koncil ako kl'a¢ k priprave nového Kédexu
kanonického prava

Prof. Geraldina Boni, profesorka kdnonického a cirkevného prava v Bologni
akonsultorkavatikdnskeho dikastéria pre vyklad legislativnych textov hovori,
ze Kédex je ,dietatom” Druhého vatikanskeho koncilu a prace na priprave
nového Kdédexu mali za ciel prelozit do jazyka kdnonického prava teologické
aekleziologické vydobytky Druhého vatikanskeho koncilu. Predovsetkym islo
o chapanie Cirkvi ako tajomstva spolocenstva, spojenie kanonickej strohosti
s duchom pastoracnej lasky a miernosti. Ako protagonista bol vyzdvihnuty
jednoduchy pokrsteny ¢lovek (christifidelis) a teda bolo prekonané chapanie
kénonického prava ako prava klerikalneho. Jedné sa o rovnost dbstojnosti,
novy misijny dynamizmus, vSetci ¢lenovia BoZieho I'udu maji priznané svoje

zakladné prava a povinnosti vychadzajice z prirodzeného a Bozieho prava.

1 Porov. JAN PAVOL II. Apostolskd konstitiicia Sacrae disciplinae leges, in Kédex kanonického
prava, Bratislava: Konferencia biskupov Slovenska, 2023, s. 6 - 13.

2 Porov. JAN PAVOL II. Apo$tolska konstitticia Sacrae disciplinae leges.

3 Porov. JAN PAVOL II. Apostolska konstitticia Sacrae disciplinae leges.
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V mnohych normaéch je rovnako vyjadrené starost o ochranu prav. Kladie sa
vacsi doraz na partikularne cirkvi, tlohu biskupa a jeho zodpovednost, ¢im
sa zmiernuje centralizacia na Rimskeho velknaza. Naopak je to snaha a novi
rovnovahu vo vztahu medzi kolegialitou a primatom.* Teda niet pochyb
0 Uzkom prepojeni aj ¢o sa tyka vysledkov revizie Kédexu kanonického prava
pre latinsku cirkev i Kédexu kanonov vychodnych cirkvi s u¢enim Druhého

vatikanskeho koncilu.®

Papez Jan Pavol II. v apoStolskej konstitucii Sacrae disciplinae leges, ktorou
promulgoval novy Kédex kanonického prava, zddérazinuje toto tzke puto
medzi K6dexom a Druhym vatikanskym koncilom, medzi teolégiu Koncilu,
jeho chapanim Cirkvi a Kbédexom, ktory ma vynalozit velké usilie, aby
koncilovt ekleziolégiu pretlmocil do kanonickej reci. Kédex sa ma podla
papeza Jana Pavla II. chdpat ako doplnenie magistéria, ktoré bolo predlozené
Druhym vatikanskym koncilom osobitne v dogmatickej konstittcii o Cirkvi,
Lumen gentium, a pastoralnej konstitucii o Cirkvi v sii¢asnom svete, Gaudium et
spes. Novost eklezioldégie Koncilu je ddvodom novosti Kédexu. Predovsetkym
nam Koncil predstavuje chipanie Cirkvi ako Bozieho ludu, ako spolo¢enstva
a hierarchickej autority ako sluzby. V tomto spoloéenstve stanovuje
vztahy medzi partikularnou a univerzalnou Cirkvou, medzi kolégiovostou
a primatom. VSetci ¢lenovia BoZieho I'udu majui acast na knazskej, prorockej
a kralovskej tlohe Krista, hoci kazdy svojim vlastnym spésobom. Z toho
potom vyplyvaja povinnosti a prava veriacich, osobitne laikov. Napokon je
tu nové ekumenické usilie, ku ktorému je Cirkev povolana. Tak ako Druhy
vatikidnsky koncil vyniesol z pokladu Tradicie veci nové i staré, rovnako

Kédex kanonického prava sa snazi o vernost v novosti a novost vo vernosti.®

4 Porov. CARDINALE, G. Cosiil Codice di Diritto canonico é figlio del Concilio Vaticano II [online].
4. februar 2023, [cit. 21.10.2025]. Dostupné na internete: https:/www.avvenire.it/chiesa/
chiesa-italiana/cosi-il-codice-di-diritto-canonico-e-figlio-del-concilio-vaticano-ii_65192

5 Porov. MULLER, L. Fede e diritto. Questioni fondamentali del diritto canonico, Lugano:
EUPRESS FTL, 2006, s. 189 -190.

6 Porov. JAN PAVOL II., Apostolské konstitiicia Sacrae disciplinae leges.
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Papez Jan Pavol II. v apostolskej konstitiicii Sacri canones, ktorou
promulgoval Kédex kdnonov vychodnych cirkvi, pripomina volu rimskych
biskupov promulgovat dva kédexy, jeden pre latinska cirkev a druhy pre
vychodné katolicke cirkvi. ,,Cheeli zachovat to, ¢o sa v Cirkvi z BoZej prozretelnosti
nachddza, aby zjednotend jednym Duchom dychala akoby dvoma plitcami Vychodu
a Zapadu a planiic laskou ku Kristovi mala akoby jedno srdce s dvoma komorami.“” Aj
pri priprave kédexu pre vychodné cirkvi bol postup velmi podobny. Clenovia
komisii mali mat pred ocami tradicie vlastného obradu a predpisy Druhého
vatikanskeho koncilu. Kédex kanonov vychodnych cirkvi mal byt povazovany
za nové doplnenie ucenia Druhého vatikanskeho koncilu o kdnonickom
usporiadani Cirkvi, ktoré zacalo Kédexom kanonického prava pre latinska
cirkev v roku 1983 a pokracovalo Apostolskou konstitiiciou o Rimskej ktrii

vydanou v roku 1988.2

Preco pravo v Cirkvi?

Papez Jan Pavol II. vo svojom prejave pri oficialnom predstaveni nového
Koédexu kénonického prava si kladie prave otazky, ktoré nis maju voviest
do hibky chéapania kidnonického prava. Preco je potrebné pravo v Cirkvi?
Zodpoveda veénému a univerzalnemu poslaniu, ktoré evanjelium dava v osobe
apostolov celej Cirkvi? Zodpoved4a pravej podstate Cirkvi ako Boziemu Iudu na
ceste? Na ¢o sluzi pravo v Cirkvi?® Jan Pavol I1. sa pri hladani odpovedi zamysla
v troch Grovniach. Najskor vychadza zo starozakonnej histérie v osobe velkej
postavy Mojzisa. Neskor prechadza k novému MojziSovi, JeziSovi Kristovi.
Napokon prichadza k Cirkvi zrodenej na Turice a postavenej na zakladoch

apostolov.

7 JAN PAVOL II. Apostolska konstitiicia Sacri canones [online]. 18. oktéber 1990, [cit. 21.10.2025].
Dostupné na internete: https://grkatba.sk/apostolska-konstitucia-sacri-leges/

8 Porov. JAN PAVOL II. Apostolska konstittcia Sacri canones.

9 Porov. JAN PAVOL II. Prihovor na oficidlnom predstaveni nového Kédexu kdnonického préva,
b. 2 [online]. 3. februar 1983, [cit. 21.10.2025]. Dostupné na internete: https:/www.vatican.va/
content/john-paul-ii/it/speeches/1983/february/documents/hf_jp-ii_spe_19830203_nuovo-
codice.html
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Jan Pavol I1., ked sa obracia do historie, nemysli len na dvetisic ro¢né dejiny
Cirkvi, aby v nich potvrdil istd kdnonicku tradiciu. Pri hladani odpovedi na
zmyselauzito¢nostpravavzivoteCirkviideazdohistérie BozieholuduvStarom
zakone. Vracia sa az k hore Sinaj, kde Boh cez svojho prostrednika MojziSa
uzatvara zmluvu s Izraelskym ludom a kde je skuto¢nym zakonodarcom. Je to
zvazok lasky medzi Bohom a jeho ludom Izraelom, v ktorom Boh dava sluby
a plniich alud sa snazi byt verny zmluve. Je to zvézok, ktory sa ma prejavovat
v beznom kazdodennom zivote zachovavanim prikazani, ktoré dal Boh Iudu
prostrednictvom svojho sluhu MojzisSa. Z toho prameni typicky sposob zivota,
ktory je usporiadany prostrednictvom zakonov a prikazania prindsa Boziemu
I'udu jednotu a spoloéenstvo s Bohom. Zakony a prikazania chépali ako dar
BoZej dobroty a ich zachovavanie povazovali za pravd mudrost. (Porov. Sir
24) Aj Ked Bozi Iud bol mnohokrat neverny zmluve, Boh nikdy neodsttpil od
svojej zmluvy lasky, ale prostrednictvom prorokov ho neustale napominal
a povzbudzoval, aby bol verny zmluve a zachovaval zakony. Boh ohlasuje
Iudu eSte Cosi vicsie. Nesta¢i mu len vonkajSie zachovavanie zakona. Ohlasuje
vpisanie zdkona do I'udského srdca (Porov. Ez 36, 26 - 27), ktoré naznacuje nové
¢asy, ktoré postupne dozreji podla Bozieho planu spasy.'°

Dal$im prameriom odpovedi na charakter prava v Cirkvi pre Jana Pavla II.
je sam Jezi$ Kristus, novy MojZzi$, najvyssi (jediny) prostrednik medzi Bohom
ajeho 'udom a najvyssizakonodarca. To, ¢o bolo v starej zmluve provizorne, je
teraz skrze Krista vyzdvihnuté a o¢istené. NajlepSie to vidime pri programovej
JeziSovej reci na vrchu, ked hovori: ,,Nemyslite si, Ze som prisiel zrusit Zakon
alebo Prorokov; neprisiel som ich zrusit, ale naplnit.“ (Mt 5, 17) Jezi$ viackrat
opakuje: ,Poculi ste, Ze bolo povedané..., ale ja vdm hovorim...“ (Porov. Mt
5, 21 - 48). Raz to mdzeme sledovat priamo vo vztahu k MojziSovi, ktory pre
tvrdost srdca dovolil prepustit manzelky. Jezis vSak hovori, Ze od pociatku to
tak nebolo. ,,A hovorim vam: Kazdy, kto prepusti manzelku pre iné ako pre
smilstvo a vezme si in, cudzolozi“ (Porov. Mt 19, 8 - 9) Jezi$ vystupuje ako
ten, ktory méa plnd moc na nebi i na zemi (Porov. Mt 28, 18), ktord odovzdava

svojim apoStolom. Hlavnym prikidzanim je nové prikazanie lasky, ktoré ako

10 Porov. JAN PAVOL II. Prihovor na oficidlnom predstaveni nového Kédexu kanonického
prava, b. 3.
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prvy uskutocnuje sam Jezi§, ktory miluje do krajnosti a dava svoj zivot za
bratov. Od apostolov Ziada, aby ostali v jeho laske. A podmienkou, ako zostat
v jeho laske, je zachovéavanie jeho prikazani (Porov. Jn 15, 9 - 10). Po svojom
nanebovstipeni Jezi§ posiela svojim apostolom dar Ducha Svidtého. Ten
pretvara srdcia veriacich, ktori zjednoteni s Kristom skrze Ducha Svitého nie
len Ze dostavaju silu zachovavat prikazania, ale dokazu to robit s lahkostou
a radostou. Takto sa naplinaji spomenuté proroctva Starého zakona o zakone

vpisanom v srdci ¢loveka.™

Tak sadostavame s Janom Pavlom II. k tretiemu historickému pohladuatoje
pohlad na zivot Cirkvi, ktora bola postavenda na zdklade apoStolov a prorokov.
Je to cirkev Kristova, cirkev velkono¢na a cirkev turi¢na, ktora zacina
svoju put vo svete. A bolo prirodzené, Ze v priebehu storoci presla roznymi
sktisenostami, musela riesit praktické poziadavky v réznych okolnostiach,
postupne dozrievala v chapani i uskuto¢novani autority a poslu$nosti. Tak
postupne vznikal sibor zakonov a noriem, ktory v stredoveku stal na zac¢iatku
formovania kanonickej legislativy. Papez z mnohych pravnikov a kanoistov
spomina mnicha Grazidna, autora Decretum (Concordia discordantium

canonum).?

Papez sa dalej nevenuje historickému pohladu, ale poukazuje na dévody
teologické a ekleziologické, predovsetkym vychadzajice z ucenia Druhého
vatikanskeho koncilu. Potvrdzuje, Ze je prirodzené pre Cirkev, aby tak vcera
ako dnes mala svoje zakony. Koncil pripomina, Ze v Kristovej cirkvi popri
rozmere duchovnom a vnutornom, je aj rozmer viditeIny a vonkajsi. Cirkev nie
je len eschatologické skutocnost, ale viditelné zoskupenie Iudi, ktoré vznika,
formuje sa a ma usporiadanie ako ludska spolo¢nost. Ma vonkajsiu struktaru
s presnym rozdelenim moci a tloh. Jednota Cirkvi sa uskutoc¢nuje v roznosti
¢lenov a Uradov. Prave z tejto roznosti pramenia prava a povinnosti, ktoré
Cirkev potrebuje regulovat prostrednictvom vydavania zakonov a prikazov

podla okolnosti a poziadaviek ¢asu a miesta. Teda pravo v Cirkvi nema byt

11 Porov. JAN PAVOL II. Prihovor na oficidlnom predstaveni nového Kédexu kanonického
prava, b. 4. .

12 Porov. JAN PAVOL II. Prihovor na oficidlnom predstaveni nového Kédexu kanonického
prava, b. 5.
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nejaka neuzito¢na superstruktira dodana zvonku, ale ako prirodzena stcast
zivota Cirkvi, ktord je prostriedkom, pomocou, ochranou v sluzbe zachovania

spravodlivosti.’

Vyzvy pre tretie tisicrocie

1. Ako sme vysSie spomenuli, urobit dobru reviziu Kédexu 1917 znamenalo
dobre c¢itat Druhy vatikansky koncil, najmai jeho teolégiu a ekleziolégiu, ako
to zdoraznoval papez Jan Pavol II.. Rovnako tak znamena dobré ¢itat novy
Kédex kanonického prava. Neda sa to bez hlbokého pochopenia a prijatia
ucenia Koncilu. Ak by sme mali pokracovat, tak nasa obnova Zivota viery si
vyzaduje navrat a nové Citanie Druhého vatikanskeho koncilu, ktory ani
po mnohych desatrociach nie je naplno uskutoc¢neny v Zivote Cirkvi. Papez
Benedikt XVI. vysvetloval dévody nepochopenia Koncilu v Cirkvi. Hovoril
o pravom Koncile, Koncile Otcov, ktory sa odohraval v duchu viery, ktory
hladal pochopenie znameni v danej chvili a chcel odpovedat na Bozie vyzvy.
Svet ale postrehol Koncil médii a novinarov a ten sa bezprostredne dostal
k Iudom. Ten pouzival ind, politickii hermeneutiku. Chéapal Koncil ako
politicky zapas medzi réoznymi pradmi v Cirkvi a pridal sa k tomu, ktory viac
vyhovoval zmys$laniu sveta.* Teda prvou vyzvou by mohlo byt vidy nové
a pozorné ¢itanie dokumentov Druhého vatikdnskeho koncilu so spravnou

hermeneutikou viery, ktora hladd, ako to robili Otcovia Koncilu.

2. Casto sa stretdvame v beZnej ludskej komunikécii s narazkami, ktoré
pripominaju strohost alebo isty chlad prava, ktoré viac ako ¢loveka vidi literu
zakona. Od tychto poznamok nie je oslobodené ani kanonické pravo na poli
cirkevného Zivota. Musime Zial pripustit aj opravnenost takychto narazok, ak
pravnik zabudne byt aj ¢lovekom. Zaroven potrebujeme aj povedat, Ze pravo
nedokaze postihnut vsetky odtiene Iudského Zivota a pravnikovi mnohokrat

zostanu zviazané ruky. Do tohto uvazovania chcem vlozit myslienky papeza

13 Porov. JAN PAVOL II. Prihovor na oficidlnom predstaveni nového Kédexu kanonického
prava,b.6-8.

14 Porov. BENEDIKT XVI. Vieme, ako sa tento Koncil médii stal vSetkym pristupny [online]. 15.
februar 2013, [cit. 21.10.2025]. https:/www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20130215056
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Jana Pavla II., ktory na adresu kanonického prava hovori, Ze aby sluzilo
spravodlivosti, ma sa vzdy viac a lepSie inSpirovat zakonom - prikidzanim
lasky. Pravo je vtedy Zivé, ked je oZivované laskou a v sluzbe spravodlivosti.®
A to by mohlo byt dalSou vyzvou inSpirovanou Jinom Pavlom II. Nezabudat
na poli cirkevného prava na prvé a nové prikazanie lasky. Tak to pripomina
aj posledny kanon Koédexu, kan. 1752, ktory hovori o potrebe ,zachovat
kénonickt miernost a mat pred oc¢ami spasu dusi, ktora musi byt v Cirkvi

vzdy najvyssim zakonom.“

3. V dnesnej spoloénosti, a rovnako sa to dotyka aj zivota Cirkvi, sledujeme
velki tendenciu utiekat sa ku krajnostiam - od krajnejlavice az po krajni pravicu,
od krajného tradicionalizmu az po krajny liberalizmus. Niektora strana zastane
daleko v minulosti a ustrnie, lebo ma strach zo vSetkého nového. Opacna strana
sa vrhne strmhlav do bududcnosti vyzbrojena novotami a pritom ,odstrihne“
vlastné zivotodarné korene. Citime, Ze pravda je niekde uprostred. Nie je vobec
jednoducha a prvoplanové a vyzaduje si zriect sa jednoduchych rieSeni a poctivo
prejst namahavou cestou hladania i omylov. Do tejto situdcie nam velmi
priliehavo zapadnt slova Jana Pavla II., ktory v duchu evanjelia charakterizoval
Druhy vatikansky koncil ako ten, ktory z bohatej Tradicie vyniesol veci staré
inové a Kédex kanonického prava, ktory zachoval vernost v novosti a novost vo
vernosti.!® Tento princip ponikam ako tretiu vyzvu in§pirovant osobnostou Jana
PavlaIl.nielennapolikanonického prava,aleajviplne obycajnom kazdodennom
Zivote. Nezastat na ceste, ale ist vpred. Na druhej strane nezabudnut, Ze nie
som na tej ceste prvy a ani saim. Nebat sa novosti, ale ani nepohfdat minulou

skusenostou. Jednoducho byt verny v novosti a novy vo vernosti.

Zaver

Velka a in$pirativna osobnost papeza sv. Jana Pavla II. ma ¢o povedat aj na
poli kdnonického prava. Je dielom Bozej prozretelnosti, Ze prave pocas jeho
pontifikatu bol promulgovany Kédex kanonického prava i Kédex kanonov

15 Porov. JAN PAVOL II. Prihovor na oficidlnom predstaveni nového Kédexu kanonického
prava, b. 9. ;
16 Porov. JAN PAVOL II., Apostolska konstitiicia Sacrae disciplinae leges.
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vychodnych cirkvi. V dokumentoch, ktoré uvadzali tieto kédexy, ndm Jan
Pavol II. pontkol hlbsi pohlad na chapanie Cirkvi i cirkevného prava najma
v duchu Druhého vatikanskeho koncilu. Jeho historicky, teologicky, ale
najma evanjeliovy pohlad na kanonické pravo nam odkryva jeho prirodzenost
a v kone¢nom dosledku Iudskost.
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ABSTRAKT

Prispevok skiima, ako Piesen piesni artikuluje krasu a dostojnost
ako dva neoddeliteIné poly lasky - krasu ako zjav daru a dostojnost
ako jeho etos—atiezto, ako tento biblicky jazyk formuje krestanské
premyslanie v dialégu so sv. Janom Pavlom II. Vychadzajuc z jeho
Lteologie tela“ (1979 - 1984) a klicovych dokumentov (Familiaris
consortio, Mulierisdignitatem, Novomillennioineunte), Stiidiaukazuje,
Ze poetika Piesne piesni bola preloZena do ucelenej antropoléogie
a etiky sebadarovania s pohladom na sviatostny, personalisticky
a pastoracny profil. Metodicky spaja exegézu (literarny a alegoricky
zmysel, snibenecka metafora), systematicki teolégiu (sviatostnost
manzelstva, eschatologicky horizont) a pastoraciu (formacia
svedomia, sprevadzanie rodin). V zavere nacrtava Styri vyzvy
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tretiehotisicroc¢ia: formovatintegralnuantropolégiulasky, obnovit

rodinu ako ,,spoloc¢enstvo Zivota a lasky“, znovuobjavit reciprocitu

muza a zeny a rozvijat spiritualitu spolocenstva, ktorad prepaja

liturgiu a diakoniu. Prispevok tak ponuka syntézu, ktora nielen

interpretuje, ale aj normuje: krasou presvied¢a a dostojnostou

zavazuje.

Klacéové slova: Piesen piesni, krasa, dostojnost, Teoldgia tela,

sv. Jan Pavol II, sviatostnost manzelstva, spiritualita spolocenstva.

ABSTRACT

This paper examines how the Song of Songs articulates beauty

and dignity as two inseparable poles of love — beauty as the

epiphany of the gift and dignity as its ethos — and how this biblical

language shapes Christian reflection in dialogue with St. John
Paul II. Drawing on his “theology of the body” (1979-1984) and
key documents (Familiaris consortio, Mulieris dignitatem, Novo
millennio ineunte), the study shows that the poetics of the Song of
Songs has been translated into a comprehensive anthropology and

ethics of self-giving with a view to its sacramental, personalistic,

and pastoral profile. Methodologically, it integrates exegesis (literal

and spiritual senses, nuptial metaphor), systematic theology (the

sacramentality of marriage, the eschatological horizon), and

pastoral practice (formation of conscience, accompaniment of

families). It concludes by outlining four challenges for the third

millennium: to form an integral anthropology of love, to renew

the family as a “communion of life and love,” to rediscover the

reciprocity of man and woman, and to cultivate a spirituality of

communion that unites liturgy and diakonia. The paper thus offers

a synthesis that not only interprets but also normatively orients:

persuading by beauty and binding by dignity.

144



SVATY JAN PAVOL II. VO SVETLE VYZIEV 3. TISICROCIA :: TEOLOGICKA

Keywords: Song of Songs, beauty, dignity, Theology of the
Body, st. John Paul II., sacramentality of marriage, spirituality of
communion.

Uvod

V tomto prispevku sa stistredime na to, ako Pieseri piesni (hebr. Sir ha-35irim)
chape krasu a dostojnost a ako tieto dve kategérie vstupuju do krestanského
premyslania o laske v dialégu so sv. Janom Pavlom II. Samotny nazov knihy
- ,Piesen piesni” - je superlativ vyjadrujici mimoriadnu tctu k textu. Ako
uviedol rabbi Akiva (50 — 135 po Kr.): ,\VSetky knihy Biblie sut svdté, ale Piesen
piesni je z nich najsvitejsia.“ Podobne Origenes (185 - 254) svoj vyklad otvara
slovami: ,,Blazeny, kto prenikne do Svdtyne, ale blazenejsi, kto prenikne do Svdityne
svdtych... Blazeny, kto spieva spevy Pisma, ale blazenejsi, kto spieva Piesen piesni.*?
Aj moderny komentar A. Roberta poznamenava, Ze niet biblickej knihy,
ktora by na krestansk(i dusu pdsobila zvodnejsie a zadroven neodolala tsiliu

tlmoénikov tak vytrvalo ako tato kratka piesen.?

Prave preto je Piesenl piesni v kdnone jedine¢na: lasku nepodava ako
poucku, ale nechava ju zazniet ako poéziu vztahu. Jej jazyk je zmyslovy
i symbolicky. V tejto optike kréasa nie je ornament, ale zjav lasky; dostojnost
nie je spolo¢enska konvencia, ale vnatorny poriadok lasky. Aj preto sa Piesen

piesni stala trvalym referenénym bodom zidovskej i krestanskej tradicie.

Na tato biblickt skisenost nadvéazuje sv. Jan Pavol I1., ktory o laske uvazuje
jazykom ,teoldgie tela“ (katechézy 1979 — 1984). V jeho citani Piesne sa krasa
a dostojnost navzdjom podmienuju. Rec tela je vloZena do procesu vzajomnej
sebadarovanosti Zenicha a nevesty, ktory prestupuje celtt knihu. Tato viziu

potom rozvijal v dokumentoch Familiaris consortio, Mulieris dignitatem a Novo

1 Porov. HERIBAN, J. Uvody do Starého i Nového zékona. Trnava: SSV, 1997, s. 212.

2 Porov. Origenis Opera Omnia [online]. [cit. 11.09.2025]. Dostupné na internete:
https://books.google.sk/books?id=CsZ6ejlPQAgC&pg=PA35&hl=sk&source=gbs_
toc_r&cad=2#v=onepage&q&f=false.

3 Porov. RAVASI, G. Il Cantico dei Cantici. Bologna: Edizioni Dehoniane, 1992, s. 37.
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millennio ineunte pre kultiru manzelstva a rodiny, pre rovnt dostojnost muza
a zeny a pre integraciu telesnosti a spirituality. V tomto horizonte bude
prispevok ukazovat, ako biblicky jazyk krasy a étos dostojnosti v Piesni piesni
vplyvali na ucelent antropolégiu, ktora sa reflektovala v uceni sv. Jan Pavla
II. Toto jeho ucenie o laske Cloveka, ktora sa zjavuje a prejavuje v reci tela je
nadcasové a aktualne, nakolko z neho vyplyvaju vyzvy do tretieho tisicrocia,

ktoré nechceme iba spoznat, ale aj naplnit.

Piesen piesni v biblickom kanone - jazyk a interpretacia

Piesen piesni ma svoje jasné miesto v biblickom kénone, tak u krestanov,
ako i u Zidov. Najmé hebrejsky text je znamenito zvukomalebne vystavany:
¢asto sa vyuziva paronomazia a aliteraciu®, rym a asonancia ¢ popri formach
onomatopoje.” Nesie v sebe poeticky charakter od svojho pociatku az po
koniec. DalSou értou poézie Piesne je obrazny jazyk. Basnik sa vyjadruje
nie cez pojmy, ale cez prirovnania a metafory. Aj to dava textu naznakovy
a otvoreny charakter. Prave tento poeticky zaklad je nevyhnutny, ak hovorime
o témach ako laska, lebo oslovuje zmysly a zaroven dovoluje tusit jej duchovny
vyznam.® Sile lasky sa v celom diele prisudzuje boZska hodnota ako plamen
JHWH (porov. Pies 8,6).

Teologické posolstvo Piesne piesni ma dva charaktery, ktoré v danej
interpretacii moézeme identifikovat. Prvou mozZnostou je text Ccitat
z perspektivy jeho literdrneho zmyslu zamyslaného inSpirovanym autorom.

Na druhej strane je mozZnost ¢itat text v jeho alegorickom zmysle. Prave tento

4 Figara zalozend na zvukovej (najméd morfematickej) blizkosti dvoch ¢i viacerych slov s
odlisSnym vyznamom; vytvara vyznamovud hru alebo pointu.

5 Opakovanie rovnakych (alebo pribuznych) spoluhlasok na za¢iatku po sebe iducich slov ¢éi
prizvuénych slabik; zvysuje euféniu a rytmus.

6 Opakovanie tej istej samohléasky (alebo skupiny samohlasok) v blizkych slovach; vytvara
melodickost versa.

7 Porov. KRINETZKI, L. Das Hohe Lied: Kommentar zu Gestalt und Kerygma -eines
alttestamentlichen Liebesliedes. Diisseldorf: Patmos-Verlag, 1964, s. 55-60.

8 Porov. BARBIERO, G. Song of Songs. Boston: Brill, 2011, s. 11.
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zmysel sprevadzal najcastejSie Izrael a nasledne Cirkev az dodnes. Tu je velmi
dolezité podotknut, Ze obe posolstva sa sice od seba lisia, vnutornym zmyslom

sa vS§ak navzajom nevylucéuju.®

Na Urovni literarného zmyslu, najmé z pohladu Jana Pavla II., m&zeme
v texte knihy vidiet chvalospev lasky Zenicha a nevesty. Tento chvalospev sa
existencialne dopiiia s posolstvom o stvoreni muzZa a Zeny na poé¢iatku (porov.
Gn 1 — 2). Rovnako je akoby pokracovanim posolstva o vykipeni v kontexte
~velkejanaldgie“, ktora skrze spisy prorokov vstipila do Nového zakona, zvlast
do listu Efezanom. Aj ked imyslom autora Piesne piesni nebolo vyobrazovat
tato ,velkd analégiu® - analégiu lasky Boha k Izraelu.'® Svity Jan Pavol II.
o danej knihe napisal: ,,MozZno povedat, Ze tato biblickd poéma s plnou bezchybnou
autenticitou zobrazuje ludskit tvar erosu, jeho subjektivnu dynamiku, a zdrovenijeho
limity a ciel. ,Rec tela“ je zaclenena do jedinecného procesu vzdjomného smerovania
0s0b - Zenicha a nevesty —jedného k druhému, ktory prestupuje celit Piesen.“ Preto
nachadzame v tzv. teoldgii tela sv. Jana Pavla II. pocetné odkazy na Piesen
piesni. Skutoénost, Ze tato kniha patri do biblického kanonu, sved¢i o vyzname
snubnej lasky pre duchovnu kondiciu ¢loveka.

Je spravne podotknut, Ze ak ¢itame Piesen piesni v kanonickom kontexte
celého Svatého pisma, nasa pozornost je upriamena na tzv. snubnd metaforu.
Ta dava basni plnsi zmysel. Podla nej je Boh Zenichom a jeho lud nevestou.
Tento obrazametaforaje preto pritomna v mnohych starozakonnych knihach.
Ako priklad uvedieme Knihu OzeaSa, ktorda tuto metaforu interpretuje
v dejinach Izraela a v kontexte putovania pustou. Prave spominané putovanie
je interpretované ako Cas osobitnej Bozej lasky k jeho Iudu (porov. Oz 2,14).
Rovnako obsahy piesne st zamerané na obraz BoZej vernostijeho prislibeniam
napriek nevernosti vyvoleného naroda (porov. Oz 2,21).? V Novom zakone
sa Jan Krstitel oznacuje za priatela Zenicha, pricom Zenichom je sam Jezi$

(porov. Jn 3,29); podobne aj Kristus nazyva seba Zenicha a svojich uc¢enikov

9 Porov. BARDSKI, K. Piesn nad piesniami. Lublin: Wydawnictvo KUL, 2024, s. 10.

10 Porov. Teolégia tela, CVIIL., 1

11 JAN PAVOL II. Ako muZa a Zenu ich stvoril. Bratislava: Metodicko - pedagogické centrum,
2007, s. 310.

12 Porov. VARSO, M. ed. Ozeds, Joel, Amos. Kezmarok: Vivit, 2015, s. 53-54.
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svadobnymi hostami (porov. Mt 9,15). Najplnsie vSak snubnd metaforu vo
vztahu ku Kristovi a Cirkvi vyjadril sv. Pavol: ,Muzi, milujte manzelky, ako aj
Kristus miluje Cirkev a seba samého vydal za nu, aby ju posvaitil o¢istnym kipelom
vody a slovom, aby si sam pripravil Cirkev slavnu, na ktorej niet Skvrny ani vrasky
ani ni¢oho podobného, ale aby bola svdita a neposkvrnend. Tak sit aj muzi povinni
milovat, svoje manzelky ako vlastné teld. Kto miluje svoju manzelku, miluje seba
samého. Ved nik nikdy nemal v nendvisti svoje telo, ale Zivi si ho a opatruje, ako aj
Kristus Cirkev, lebo sme itdmi jeho tela. Preto muz zanechd otca i matku a pripiuta sa
k svojej manzelke a budit dvaja v jednowm tele. Toto tajomstvo je velké; ja hovorim
o Kristovi a Cirkvi.“ (Ef 5,25-32).

Okrem tohto zakladného interpreta¢ného kluca vytvorila krestanska
tradicia aj dalSie irovne alegorickych odkazov. Nevestou méze byt symbolicky
nielen Cirkev, ale aj ludska dusa alebo Preblahoslavena Panna Maria.!* Prave
tento mariansky obraz identifikovany v Piesni je zdkladom pre mnohé
modlitby a duchovné piesne, ktoré v histérii Cirkvi vznikli. Zo vSetkych
spomenme: hymnus Salve mater Salvatoris a antiféna Tota pulchra. Autorom
prvej je Adam od sviatého Viktora. Adam Mariu opisuje ako ,kvet bez tfnia,
pramen v zdahradach, pokladnicu vonavych masti a farbiv, sladko vonajutci
nard, polny kvietok, jedint Ialiu v tidoliach, nebesky raj, Salamtinov trén zo
zlata a slonoviny, palmu, Zenu jasnejsiu nez mesiac a hviezdy.** Druhé odkazuje
na Pies 4,7. Prave ver§ 4,7 bol inSpiraciou pre zlozZenie tejto antifény, ktora bola

znama od 4. storodia.

Piesen piesni bola mimoriadne blizka monastickym prostrediam, v ktorych
vznikali pocetné komentare. Napriklad Ambroéz vyuzival motivy z tejto knihy
vo svojich prihovoroch adresovanych zasvitenym pannam. V sti¢asnej liturgii
Cirkvi - vzhladom na dostupnost biblického textu, ktoru neraz sprevadza
slab4 pripravenost na jeho prijatie - sa text Piesne piesni v lekcionari objavuje

len zriedka. Jeden Uryvok sa Cita na sviatok NavStivenia Preblahoslavenej

13 Porov. BARDSKI, K. Pie$n nad pieSniami, s. 11.
14 Porov. ASTELL, A. W. The Song of songs in the middle ages. Londyn: Cornell University Press,
1990, s. 44.
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Panny MaArie, a to prisposobeny na strofu responzériového zalmu. Okrem
toho sa Citania z tejto knihy objavuja viackrat v obrade zasvitenia panien

a v Citaniach sprevadzajucich sviatost manzelstva.’s

Obrazy, ktoré nesie dana kniha st vel'mi Siroké. My sa zameriame na tie, na
ktorychstavalsv.Jan Pavolll. svojeklticovédiela.Jetoobrazkrasyaddstojnosti.
Piesen piesni rozumie krase a déstojnosti ako dvom neoddelitelnym pdlom

jednej lasky: krasa je zjav 1lasky, déstojnost je jej mierou a hranicou.

Krasajevzdy spojend s hierofaniou. Nikdy niejejednostrannou. Krasa muza
a Zeny ma svoje opisy - Zena (4,1-7; 6,4-7; 7,2-9) a muz (5,10-16). Slovo krasny
sa v celej Piesni objavuje az 17-krat. Z toho iba raz sa vztahuje na muza. Krasa
sa vzdy rozumie v jej celistvosti (porov. Pies 4,7). Neznamen4 iba bezchybny
vzhlad, ale neporuSenost milujtcej osoby, ktorta druhy slobodne rozpoznava
a oslavuje. Je to bezchybnost starovekého kultu (porov. Lv 21,16-23). DalSou
vlastnostou krasy je jej kozmicky rozmer. Zahrada, véne a koreniny (nard,
myrha, Safran atd.) zapajaju stvorenie do lasky (porov. Pies 1,12; 4,12-16; 5,1).
Krasa tu je chapand ako rezonancia ¢loveka s poriadkom stvorenia. Napokon
Piesen vidi krasu ako bozZsky akcent. Vidime to najméa vo verSoch Pies 8,6-7.
Esteticka ziara lasky nesie v sebe hlboku teologicku stopu.

Déstojnost v knihe Piesen piesni je chédpanéd ako integrita, sloboda ¢i
reciprocita. DoOstojnost vzdy vychadza z chapanej identity. V Pies 1,5-6 je
chapani sebaafirmacia uprostred socialneho pohladu. Na druhej strane si je
vedoma v Pies 8,10 svojej zrelosti a sebahranic. Ku déstojnosti neodmyslitelne
patri sloboda druhej osoby. V texte Pies 2,7; 3,5; 8,4 poukazuje jasne na
slobodny stihlas a slobodne darovany ¢as lasky druhému. Napokon Pies 4,12
definuje nedotknutelnost osoby: laska nie je vynutitelna ani urychlitelna.
K doéstojnosti neodmyslitelne patri Pies 2,16, kde je poukizané na ludska
reciprocitu. Déstojnost znamend patrit si navzajom tak, Ze sa nik nestava
vecou ¢i prostriedkom. Doéstojnost dava laske neoceniteIni hodnotu. Prave
verse Pies 8,6-7 poukazuju, Ze déstojnost lasky je nepredajna a nevycislitelna.

15 Porov. BARDSKI, K. Pie$n nad pie$niami, s. 12.
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Napokon poukazuje na socidlny rozmer hranic ¢loveka (porov. Pies 8,8-9; 11-
12). Znamena to, Ze sme v laske povolani Zit zodpovednost za spolo¢enstva a za

druhu osobu.

V Piesni piesni je krasa jazyk zmyslov, ktorym sa laska zjavuje ako celistvost
aziar stvorenia a déstojnost je jej etos. Vdaka nim sa laska stava neocenitelnou

a bozsky oznacenou skuto¢nostou.

Svity Jan Pavol II. - interpret Piesne piesni

Sv. Jan Pavol II. na zaciatku svojho pontifikatu - v rokoch 1979 - 1984
zacal pocas stredajsich generalnych audiencii tvorit cyklus katechéz, ktoré
dostali neskdr nazov teoldgia tela. Tento sibor tvori 129 katechéz rozvinul
ucelent ,adekvatnu antropolégiu“Y, ktora ponuka celistvy pohlad na ¢loveka
- v jeho filozoficko-antropologickom, biblickom, teologickom, etickom
i eschatologickom rozmere. To, kym je ¢lovek, znamenalo pre Jana Pavla
II. vratit sa ,na pociatok® (porov. Mt 19,3.8) eSte pred hriech, k pévodnému
Boziemu zameru s ¢lovekom a s ludskou laskou. Tento zdmer naruSeny
hriechom, prisiel Jezi§ vykupit, aby mohol napokon dosiahnut svoje

eschatologické naplnenie, tajomne pritomné uz na pociatku.

Struktira cyklu sa d4 aplikovat do Siestich tematickych blokov:

1. Pociatok (Gn 1-2): tento blok vychadza z prvotnych sktsenosti ¢loveka -
prvotna samota, prvotna jednota, prvotna nahota. KIi¢ovou témou je snubny
vyznam tela. Telo, ktoré zjavuje osobu je stvorené pre tplné sebadarovanie
v pravde.

2. Vykupenie srdca (Mt 5,27-28): hriech narusil pévodnu ¢istotu pohladu
muza a zeny. Naplnil ich srdcia Ziadostivostou, ¢im deformoval ich tuzby

a s nimi schopnost stat sa jeden pre druhého uplnym darom. Destrukcia daru

16 V odbornej literattire sa Standardne uvadza 129 katechéz ,teoldgie tela“ (5. 9. 1979 - 28. 11.
1984). Niektoré vydania v8ak uvadzaju 130 katechéz obyc¢ajne z dévodu redakéného rozdelenia
jednej generalnej audiencie na dve samostatné Casti alebo zapocitania ivodnej audiencie ako
samostatnej katechézy. V tejto praci sa drzime Standardu 129, pricom ¢isla v zatvorke uvadzame
podla prislusnej edicie.

17 Porov. JAN PAVOL II., Ako muza a Zenu ich stvoril, s. 5.
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vedie k inStrumentalizicii druhého. Kristus prichadza vykupit srdce ¢loveka
a urobit ho znovu schopnym uplného sebadarovania sa, ktoré je vyjadrené
v ,reéi tela“. Cistota srdca nie je puritanstvo, ale znovunadobudnuté sloboda
milovat pravdivo; milost nenahradza telo, ale ho uzdravuje.

3. Vzkriesenie tela (Mt 22,30; 1 Kor 15): tato cast poukazuje na eschatologicky
horizont ¢loveka - buduci stav, kedy ludia budu ,,ako anjeli“.

4. Krestanské panenstvo neznehodnocuje manzelstvo. Rovnako nepotiera
snubny vyznam tela, ale odhaluje ich definitivny ciel a naplnenie. Je nim plné
spoloc¢enstvo s Bohom. Z toho ciela prameni povolanie k panenstvu - celibatu
pre Kristovo Kralovstvo. Takto znamenie panenstva nie je negaciou sexuality,
ale eschatologickym svedectvom o koneénom naplneni tiZob ¢loveka.

5. Sviatostnost manzelstva (Ef 5,21-33): ako ,vel'ké tajomstvo“. Manzelstvo je
sviatost, v ktorej sa Kristova laska k Cirkvi spritomnuje v ,reci tela“ manzelov.
Moralna norma nie je len prikaz, ale nesie v sebe ,gramatiku daru“. Vernost
a nerozlucitelnost chrania pravdu sviatostného znaku.

6. Laska a plodnost (hermeneutika Humanae vitae). Pravda lasky vyjadrena
v ,,recitela“ zahtna vo svojej povahe plodnost. Je to podstatna dimenzia lasky,
nie jej externy dodatok. Otvorenost k Zivotu, a teda plodivy a spojivy vyznam
manzelského aktu (porov. HV 12) si vnttornym vyjadrenim pravdy o tom,
¢o znamena pre manzelov Uplne sa darovat. Otvorenost Zivotu patri k logike
daru. Antikoncepcia vyprazdnuje manzelsku lasku, pretoZe ju obera o tento
vnuatorny rozmer Uplného sebadarovania sa. Takto aj ,re¢ tela“ nevyjadruje
pravdu o laske a stava sa klamstvom. Naopak, zodpovedné rodic¢ovstvo a s nim
spojené metdédy regulacie pocatia tito vnuatorna pravdu lasky vyjadrenej

prostrednictvom ,reci tela“ reSpektuju a rozvijaji zivot manzelov v plnosti.

Svaty Jan Pavol II. v tomto ramci ¢ita Piesen piesni ako poeticky kanon
lasky, v ktorom kréasa (zjav daru) a dostojnost (mierka a hranice daru) patria
k sebe. Wasf®, ktory je opisom krasy, vone a zahrady (Pies 4; 5) hovorii ku

zmyslom a otvara jej duchovny horizont (porov. Pies 8,6). Dostojnost — ,zdhrada

18 Wasf (arab. wasf, ,opis“) je poetickd sekvencia opisnej chvaly, v ktorej lyricky hlas v
ustalenom poradi (zvycajne ,od hlavy po péty“) katalogicky pomentva telesné ¢érty milého/
milej a pri kazdej pouziva obrazné prirovnania a metafory. Funkciou je esteticka exalticia
krasy a afektivne zintenzivnenie vztahu; forméalne sa blizi blasonu, no v semitskej tradicii ma
vyraznejsiu formulaickost a ritualno-slavnostny raz.
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zamknuta“ (Pies 4,12), refrén o casovani lasky (2,7; 3,5; 8,4) a reciprocita
(,,ja som mbjho milého...“ Pies 2,16; 6,3) tvoria étos daru. V tejto optike Piesen
piesni nelegitimizuje romantizmus, ale zjavuje teolégiu lasky: zmyslovost je

povolana integrovat pravdu daru.

Tu mozno badat, Ze Piesen piesni poskytuje sv. Janovi Pavlovi II. stabilné
biblické pozadie pre jeho magisterialne texty o laske, manzelstve a dostojnosti
osoby. Poeticka obraznost Piesne - krasa ako zjav daru a déstojnost ako jeho
vnuatorna miera sa nenachadza iba v papezovych katechézach o ,teoldgii tela®,
ale mé svoje integralne miesto v jeho programovych dokumentoch - Familiaris
consortio, Mulieris dignitatem a Novo millennio ineunte. Prave tieto dokumenty
moézeme vnimat ako systematicku teologicku interpretaciu. Vychodiskom nie
je moralisticka abstrakcia, ale biblick4d fenomenolégia lasky, v ktorej ,jazyk

tela“ nesie pravdu o darovani sa osoby."

Apostolska exhortacia Familiaris consortio (1981) definuje rodinu ako
~spoloCenstvo zivota a lasky“ (porov. FC 11, 17, 50), v ktorom sa manzelska
jednota ,jedno telo” (FC 13, 14, 19) stava sviatostnym znakom Kristovej lasky
k Cirkvi (porov. FC 14, 51). ,,Jazyk tela“ manzelov mé pravdivost a normativnu
gramatiku daru: vernostanerozlucitelnost neobmedzuji, ale chrania pravdu
znaku. Otvorenost zivotu patri k vnutornej logike darovania sa (porov. FC11,
14, 16, 19, 20, 22, 28, 32, 37, 41, 80). Vo svetle Piesne piesni sa obraz zahrady
a vone preklada do sviatostnej antropolégie: krasa nie je esteticky doplnok,
ale teologicka rec¢ vztahu a déstojnost je etos tejto reci (porov. Pies 4-5; 8,6-7;
FC 11,13,14, 56). Vo wasf, ktoré sa v Knihe Piesen piesni nachadza moézZeme
slovnikom sv. Jana Pavla II. nazvat ako ,chvdlospevy o tele“. Tato biblicka
poézia lasky hovori priamo k zmyslom, no zaroven smeruje k duchovnému
horizontu sebadaru (FC 11, 13, 54-56). Motiv ,zdahrady zamknutej, pramena
zapecateného” (Pies 4,12) poskytuje paradigmu integrity a stihlasu, ktora je
vnutornou logikou sviatostného ,ano“ (FC 13, 19, 34). Opakované vyznania
reciprocity ,Ja som méjho milého a mo6j mily je moj“ (Pies 2,16; 6,3; 7,10)

koresponduju s eklezidlnou symbolikou (Ef 5,21-33), na ktort FC vyslovne

19 Porov. JAN PAVOL II., Ako muZa a Zenu ich stvoril, s. 312.
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nadvézuje (FC 12-14, 19). Vrcholné zvolanie Zenicha ,Tota pulchra“ (Pies 4,7)
zasa ukazuje, ze krdsa ma povahu zjavu daru, nie je len dekérum Zeny. Zatial
¢o pozvanie k ,ucasti“ (porov. Pies 5,1) anticipuje sviatostny rozmer lasky
ako spolocenstva (FC 56-57).

Apostolsky list Mulieris dignitatem (1988) poukazuje vo svojej hibke
na recipro¢nu dostojnost a slobodu lasky. Artikuluje rovnakt doéstojnost
muza a zeny a ich vzajomné sebadarovanie. Toto sebadarovanie opisuje
v perspektive ,genius mulieris“ (porov. MD 30, 31) a v hermeneutike daru
(porov. MD 5, 9, 11, 18, 20, 29, 31). Laska medzi Zenichom a nevestou je
pochopené ako reciprocné ,japreteba“, v ktorom sa osobna déstojnost chrani
slobodou, sithlasom a vernostou. Preto ,podriadenost” v Ef 5 je vzajomna, a to
v pravde lasky (porov. MD 24; Ef 5,21-33). Vo svetle Piesne piesni sa ,,zdhrada
zamknutd“ (Pies 4,12) javi ako biblickd paradigma integrity a hranic¢nej
posvitnosti osoby; refrén ,nezobutdzajte lasku, kym nebude chciet” (Pies 2,7;
3,5; 8,4). Tento biblicky text koresponduje s etikou stithlasu a ¢asovania
lasky (porov. MD 29-30). Opakované vyznania reciprocity ,Ja som méjho
milého a mo6j mily je moj“ (Pies 2,16; 6,3; 7,10) st v zhode s personalistickou
tézou, Ze osoba sa plne stava sebou v iplnom darovani seba (porov. MD 7, 18,
29). Mariansky profil, ktory sme uz viackrat nacrtli ,Tota pulchra“ (Pies 4,7)
poukazuje na krasu ako zjav daru, pricom Ma4ria je vzorom slobodného ,fiat“

a plnej integracie lasky a déstojnosti (porov. MD 3-5, 11).

Apostolsky list Novo millennio ineunte (2001) predklada program pre
tretie tisicrocie ,kontemplovat Kristovu tvar“ (NMI 1, 15, 34) a budovat
spiritualituspolo¢enstva (NMI143-45), ktoraje vnutornouformou krestanskej
lasky (porov. NMI 15, 43). Tato spiritualita preklada ,re¢ tela“ a etos daru
do zivota Cirkvi. Sme spolo¢ne povolani k osobnej svitosti, manzelskej
vernosti a pastoralnej kultire vzajomnosti (porov. NMI 30-31, 42-43, 47).
V horizonte Piesne piesni to znamend zveladovat ,zdahradu“ ako priestor
Ucasti na spolocenstve, kde zmyslovy Ziar krasy (Pies 4-5) neprestajne nesie
pravdu daru (NMI 48, 56). Takto sa upevinuje premostenie medzi liturgiou
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a zivotom, medzi kontempléciou a diakoniou, aby Cirkev v tretom tisicroci
bola skutoénym ,,spolocenstvom zivota a lasky“ na spoésob Krista — Zenicha
(porov. NMI 16, 32, 43, 49-51; Ef 5,21-33).

Sv. Jan Pavol II. ¢ita Piesen piesni ako kanonickl poéziu lasky, v ktorej sa
krasa a dostojnost navzajom drzia a nesu. Teoldgia tela preklada tuto poetiku
do antropolégie a etiky daru, zatial ¢o Familiaris consortio, Mulieris dignitatem
a Novo millennio ineunte davaju jej sviatostny, personalisticky a pastoralny
profil. Vysledkom je konzistentna krestanska vizia lasky, v ktorej zmyslovost
nie je protivnikom, ale nositelkou pravdy daru. Preto méZeme konstatovat,
ze sv. Jan Pavol I1. je novodobym interpretom biblického obrazu lasky a krasy
Knihy Piesen piesni.

Piesen piesni a teologie tela

Ako uz bolo spomenuté, samotnej Knihe Piesen piesni sa sv. Jan Pavol II.
venuje v katechézach ,teoldgie tela“. Ak chceme pravdivo ¢itat ,,rec¢ tela®, treba
vstipit do analyzy tejto vynimocnej knihy.* Laska Zenicha a nevesty je v Piesni
piesni sama o sebe témou a v tom je vynimoc¢nost a originalita tejto knihy.*
Histoéria recepcie priniesla viaceré interpretac¢né linie, ktoré sa vyhrotili do
dvoch extrémov. Prva recepcia interpretuje text iplne svetskym, aZ erotickym
zmyslom. Druhou interpretdciou su vyklady najvaésich mystikov v dejinach
Cirkvi. Rovnako svoje miesto nasla tato kniha v liturgii Cirkvi, ako i Zidovskej

tradicii.?

Hoci samotna analyza textu vedie ¢itatela mimo rameca prorockych textov,
prave sv. Jan Pavol II. videl tuto spojitost v samotnej skuto¢nosti prvotnej
sviatosti - vo viditelnom znaku, ktory uz v poriadku stvorenia spritomnuje
a sprostredkuje neviditeIné tajomstvo Bozej lasky a daru. Preto tato prvotna
jednota muza a Zeny je prototypom sviatostnosti, z ktorého neskér cerpa

20 Porov. JAN PAVOL II., Ako muZa a Zenu ich stvoril, s. 298.

21 Porov. ALONSO-SCHOKEL, L. Cantico dei Cantici - Introduzione. In La Bibbia, Parola di Dio
scritta per noi. Torino: Marietti, 1980, s. 425-427.

22 Porov. BARBIERO, Song of Songs, s. 37.
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sviatost manzelstva. Preto Citanie Piesne piesni definoval ako pokracovanie
prvych dvoch kapitol Knihy Genezis. V Piesni piesni nas na tejto ceste vedie
k cielu, aby sme ,recou tela“ pochopili viditelny znak téasti muza a Zeny na
Zmluve milosti a lasky, ktort Boh ponukol ¢lovekovi v raji. Kniha rozvija
tento ,jazyk tela“ a hlbsie poukazuje na jeho bohatstvo. Preto vSetky gesta
a slova Piesne piesni si dynamikou ,reci tela“. Tato dynamicka cesta nas vedie
od osoby k osobe. Dynamizmus je zaviSenim stvorenia v Knihe Genezis. Je
vyjadrenim prvého Cloveka, kedy Zena je stvorena z muza a obaja vnimana,
Ze su pre seba darom. To, ¢o Kniha Genezis opisuje par slovami v Knihe
Piesenn piesni, je rozvinuté na spolo¢ny dvojhlas muza a Zeny. Tak, ako
Adam v raji zazil fascinaciu z Evy, Piesen piesni toto ocarenie a fascinaciu
rozvija a zdokonaluje. Toto ocarenie nesie v sebe znak snubného tajomstva.
Vychodiskom je orienticia na svoje telo nielen pre neho samé, ale preto, zZe
je to vstipenim do vztahu s druhym ,ja“ ktoré vnutri srdca iniciuje lasku.
Fascinacia to je vzadjomné zalUbenie sa, kde spolo¢né slova milujacich sa
v texte Piesne piesni stavaju akoby vzajomnou ozvenou srdca. Tento Bozi plan
je s ¢lovekom pritomny v odvekej ekondémii Spasy, ktora sa vdanom kontexte

stava znakom sviatosti manzelstva.z

S obrazom tohto zazitku fascinacie sa mozno stretnut v Pies 4,1-5.7. Je to
»rec tela“, ktora je sicasne Citana tak srdcom, ako i ocami sntibenca. Jeho cela
bytost je sistredené na zenské ,ja“ sntibenice. Tato re¢ k nemu hovori kazdou
viditelnou ¢rtou Zenskosti. Nevesta neprehovara k zZenichovi slovami, ale
nachadza svoj ohlas v slovach Zenicha. V spominanych metaforach vidime
skusenost Zenicha s ,krasou a ldskou“. Ako sme uz uviedli, ozvenou tychto
slov Zenicha su slova nevesty v Pies 5,15-16. ,,Re¢ tela“ zostava v nej, tak ako
bola pritomné v tele Zenicha. Hoc slova basne sa mézu javit archaicky, ich
vnutorné vyjadrenie je stale pre ¢loveka aktualne. Je to vyjadrenie hodnoty
skrze vSetko, ¢o milovany zo svojho tela a srdca vyzaruje. Rovnako tato rec
basne v celom svojom kontexte in§pirovanej knihy nesie prvotné a podstatné

znaky svitosti.?

23 Porov. JAN PAVOL II., Ako muZa a Zenu ich stvoril, s. 298-299.
24 Porov. Tamze, s. 300-302.
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Ak o laske muZa a Zeny chceme hovorit ako o sviatostnom znaku, je
potrebné, aby sme vedeli, kto je v tomto dialégu lasky zenské ,ty“ a muzské
»ja“ a naopak. V celej knihe badame, Ze muz neoslovuje Zenu jej vlastnym
menom?, pri¢om pouziva pomenovanie, ktoré hovori omnoho viac. Pouziva
vyrazy sestra, priatelka,nevesta. Pojem priatel’ka poukazujenato, cojeprelasku
potrebné. Polozit druhé ,ja“ ku svojmu ,ja“. Toto pomenovanie poukazuje na
jednotiacu silu tychto dvoch Iudi. Je to priatelska laska, ktora je dynamizmom
ichvztahu. Nadruhejstrane-pojem sestra hovoriojednote v ¢lovecenstve -
akoby obaja hladali spolo¢nt minulost, ako keby by ich spéjalo rodinné puto,
ako keby prezivali rodinnd vzajomnu blizkost a spolo¢né bezpecie. Zaroven
vyraz ,sestra“ hovori o subjektivite Zeny, ktora sa prejavuje v jej vztahovosti
k druhym. Takto sa Zena pre muZa-Zenicha stava vyzvou. Tym, Ze Zenich
tato vyzvu prijme, zo sestry sa stane nevesta, pricom neprestane byt sestrou
(porov. Pies 4, 12).?6 Vo vyraze ,nevesta“ sa poukazuje na plné porozumenie
snubnej lasky. Preto toto chapanie vidime v zornom uhle znaku manzelstva,

ktory pravdivo ¢ita a rozumie ,reci tela“.?

V tomto slove ,sestra“ sa nachadza nielen krasa jazyka metafor, ale krasa
pravdy o c¢loveku, o Zenskosti nevesty. Snubenicu nazyva ako ,zamknuty
pramen” a ,zapecatend studnicka“. Hovori k nemu tym, ¢o je najhlbsie ukryté
v celej Struktire jej Zenskosti. Oba vyrazy akoby vyjadrovali celd osobnu
dostojnost Zenskosti. Rozhoduje ona nie iba o metafyzickej hibke, ale
o vlastnej pravde o sebe, pravde o vlastnom sebadarovani sa. Toto darovanie
ma svoj vyznam vtedy, ak je konané v perspektive snubnej lasky, o ktorej piSe
Kniha Genezis. Skutoéna ,rec tela“ je pravdivo ¢itand ruka v ruke s odhalenim
vnutornej nedotknutelnosti osoby ¢i hlbokej spolupatri¢nosti. V Piesni piesni
moébzeme tuto spolupatri¢nost vidiet najmé z Gist snibenice (porov. Pies 2,16;
Pies 6,3). V zdmenéach ,,m6j“ ¢i ,moja“ sa ukryva cela hibka Tudskej dovery,
ktora vychadza z vnutornej pravdy o ¢loveku. Zaroven v nej vidiet snubny
vyznam, ktory vychadza zo vztahu Zenskosti vo¢i muzovi. Sloboda daru je

odpovedou na hlboké vedomie daru. Cez tito pravdu a slobodu sme schopni

25 Dva krat je pouzité oslovenie Sunamitka
26 Porov. Tamze, CIX.-CX.
27 Porov. Tamze, s. 302-305.
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zit lasku, ktortt mozZeme pomenovat ako ,pravdiva“. Tuto pravdu lasky, aka
vidime v Piesenl piesni, nemo6zZeme oddelit od ,reéi tela“, lebo vdaka nej je tato
re¢ Citana pravdivo. Len tak moze ¢lovek zakusit v sebe rozmer daru. Laska
tychto snibencov nesie v sebe zmyslovy, ale aj duchovny charakter. Takto sa
dokaze pravdivo citat snubny zmysel tela, ktory je vyrazom sebadarovania

sa.?®

Tato biblicka basen obnovuje ludsku tvar erosu. Ukazuje na jeho dynamiku,
hranice a ciel. ,Re¢ tela® je vélenend do vzajomnej tuzby osOb. Tato cesta
snubencov je pritomna vo vSetkych kapitolach Piesne piesni. Je to refrén,
ktory sa opakuje v neustalom hladani, tizbe a nachiadzani milovanej osoby.
Hladanie, tizba ma svoj vnatorny rozmer. Tizba muza zrodeni z lasky je na
zaklade ,reci tela“ hladanim a tdzbou po krase, ¢istote a dokonalosti. Piesen
piesni hovori o neustalej hladajtcej laske a neustdlom dychteni (porov. Pies
7,11). TusSia, Ze ich ldska méa hranice a eros odhaluje tvar lasky, ktora nikdy
nebude dostato¢ne uspokojena. Preto vo svojej laske hladaju nieco, ¢o ich
prevysuje (porov. Pies 5,6.8-9). Eros tu prijima podobu lasky, ktora v sebe nesie
skt$ku. Tvarou v tvar smrti a zaniku tela (prov. Pies 8,6) skui§ka spociva v tom,
aby muZ a Zena objavili v tizbach erosu tizbu po laske, ktora sa vola ,,agapé“.%
Pretoze vlogike a dynamike pravdy lasky nie je mozné druhti osobu privlastnit.

Hranicou tejto spolupatri¢nosti je osobné, slobodné sebadarovanie.*

Vyzvy pre tretie tisicroéie

Teolégia tela svatého Jana Pavla II. rozvinuta v katechézach z rokov 1979 -
1984, predstavuje ucelenu viziu ¢loveka, v ktorej sa biblické zjavenie o stvoreni,
hriechu a vykuapeni spaja s personalistickou hermeneutikou daru. Papez tak
vytvoril zdkladny ramec pre chipanie lasky, manzelstva a déstojnosti osoby,
ktory ma aj dnes programovy charakter. V tretom tisicroci z neho vyplyvaja

Styrizasadné vyzvy.

28 Porov. Tamze, s. 305-309.
29 Porov. CXIII., 5.
30 Porov. Tamze, s. 310-313.
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Prvou vyzvou je formovat kultiru adekvatnej antropolégie. Clovek
dneSka celi napdtiu medzi naturalizmom redukujicim sexualitu na
biologicku funkeciu a subjektivizmom, ktory odmieta hranice daru. MéZeme
povedat, Ze ¢lovek bol zredukovany na tovar, vec. Teoldgia tela predklada
cestu, v ktorej telo nie je objektom, ale ,sviatostou osoby“. Vyzvou je menit,
vychovavat a formovat mentalitu mladeze k pravdivému citaniu ,reci tela”.
Znamena to integrovat teoldgiu tela do katechézy, pripravy na birmovanie,
sviatostné manzelstvo i univerzitnej forméacie, vytvarat priestory dialégu
medzi vychovou k laske a kultirou umenia, médii a digitalneho prostredia.
Pastoracnou ulohou je pripravit animétorov, pedagégov, knazov a manzelov,
ktori dokazu spritomnovat posluchacom pévodny Bozi plan s ¢lovekom. Je
potrebné upevnovat v ludoch vedomie, Ze st stvoreni ako muz a Zena na Bozi
obraz. Len takto dokazu priblizit pravy vyznam a krasu, ak(i Boh vlozil do
Tudského tela. Pristvorenije nevyhnutné hovorit o krase tela nie moralisticky,

ale fenomenologicky a biblicko-teologicky.

Druhou vyzvou je obnova rodiny ako spoloéenstva zivota a lasky. Rodina
je prvym miestom, kde sa jazyk tela ¢ita v kontexte pravdy o dare lasky
a kde sa odovzdava kulttura lasky (porov. FC 11). V case, ked relativizmus
spochybnuje trvalost manzelstva a ked demograficka kriza odhaluje strach zo
Zivota, je potrebné nanovo objavit, Ze 1llohou Cirkvi nie je len branit doktrinu
o manzelstve a pravdu o jeho plodnosti (porov. AL 3). Nasou ulohou je aktivne
sprevadzanie manzelov k pravdivej odpovedi na BoZie volanie (porov. EG
169). Prakticky to znamené rozvijat systematickil pripravu snubencov,
podporovat centra rodinnej pastoracie, poskytovat odborna psychologicku
aduchovnt pomocrodindm v krize a vytvarat siete solidarity medzi rodinami.
V spolocenskej rovine ide o podporu pro-rodinnej politiky, ktora reSpektuje
dostojnost rodicovstva, zostiladuje pracu a rodinu a brani deti pred kultiirou

konzumu.

Tretou vyzvou je znovuobjavenie reciprocity muza a Zeny. Kultirny
diskurz osciluje medzi negiciou rozdielov pohlavi a ich antagonizaciou.
Teoldgia tela ukazuje cestu, v ktorej sa rozdielnost stava darom a zakladom
jednoty. Praktické implikacie spocivaju vo formacii mladych k vzajomnému
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reSpektu a k etike sthlasu, ktora ma svoje biblické korene v Piesni piesni:
~nezobitdzajte lasku, kym nebude chciet” (Pies 2,7). Ide aj o rozvoj teoldgie Zeny
a muzského povolania, o vytvaranie priestoru pre spoluprdcu muzov a zien
v cirkevnej i spoloc¢enskej sluzbe a o jasné odmietanie vSetkych foriem nasilia
a manipulacie vo vztahoch.® V pastora¢nej praxi to znamena podporovat
dialég medzi muzmi a Zenami, posilnovat komunity, kde sa respektuje
dostojnost oboch pohlavi a rozvijat projekty, ktoré chrania Zeny a deti pred

zneuzivanim.

Stvrtou vyzvou je rozvijat spiritualitu spolodenstva ako vnitornd formu
lasky. Cirkev tretieho tisicroc¢ia nemoéze zostat uzavreta v individualistickej
religiozite, ale je povolana k tomu, aby bola ,domom a Skolou spoloéenstva“
(porov. NMI 43). Prakticky to znamena formovat farské spolo¢enstva ako
miesta vzdjomného poznania, odpustenia a solidarity. Farnosti by mali byt
miestom par excellence, kde sa bude prekladat ,rec tela“ do konkrétnej sluzby
chudobnym, marginalizovanym a trpiacim. Farnosti nech sa buduji na
miesta, kde sa spaja liturgia s diakoniou (EG 28). Impulz z Novo millennio
ineunte (porov. NMI 43-45) ukazuje, Ze budicnost Cirkvi zavisi od toho, ¢i
sa jej podari vytvorit kultaru vzajomnosti, ktora bude presviedcat viac nez
abstraktné argumenty.

Tieto $tyri vyzvy - budovat kultiru adekvatnej antropolégie, obnovovat
rodinu ako spolocenstvo Zivota a lasky, znovuobjavovat reciprocitu muza
a zeny a rozvijat spiritualitu spolocenstva - definuju program Cirkvi
pre tretie tisicroéie. SU mostom medzi biblickou poetikou Piesne piesni
a antropologicko-pastoralnym odkazom svidtého Jana Pavla II. Prakticka
aplikacia tohto dedicstva je naliehavou tlohou, lebo iba tak moZe dnes Cirkev
zostat vierohodnym svedkom lasky, v ktorej sa krasa chape ako zjav daru

a dostojnost ako jeho étos.

31 Porov. Letter to the Bishops of the Catholic Church on the Collaboration of Men and Women in
the Church and in the World [online]. Congregation for the Doctrine of the Faith, 31.07.2004.
[cit. 30.09.2025]. Dostupné na internete: https:/www.vatican.va/roman_curia/congregations/
cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20040731_collaboration_en.html.
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Zaver

Piesenn piesni predstavuje neobycajne bohaty a vyrec¢ny obraz pravdy
o Tudskej laske. Sv. Jan Pavol II. nepriniesol jej komentar v pravom slova
zmysle. Text tejto knihy bol na pozadi Gvah na tému sviatosti, ktorej viditelny
znak sa vytvara prostrednictvom pravdivo ¢itanej ,,reci tela“. Aby sme tito rec¢
boli schopni precitat, m4 Kniha Piesen piesni neobycajny vyznam.® Z tejto
hermeneutiky vyplyva pastoraény program pre Cirkev tretieho tisicroéia.
Kréasanie je dekorom zboznosti, ale teologickou recou vztahu; dostojnost nie je
socialnou konvenciou, ale pravdivou formou lasky. Preto rodina, chapana ako
»Spolocenstvo zivota a lasky“, zostava prvotnym miestom, kde sa jazyk tela uci
¢itat a hovorit pravdivo. Reciprocita muza a Zeny nema byt nivelizovana ani
antagonizovand, ale rozvijana ako komplementarny dar. Napokon spiritualita
spolocenstva ma prepéjat liturgiu s diakoniou, aby cirkevné spolocenstva boli

konkrétnymi priestormi ¢itania, rozliSovania a prezivania daru.

V tretom tisicroci sa tak stretavaju tri roviny jednej ilohy: exegéza, teoldgia
a pastoracia. Exegéza chrani text Piesne piesni pred redukciami a udrziava
jeho zmyslovii i symbolickt hibku. Ak sa krasa bude chapat ako zjavenie daru
a dostojnost ako jeho étos, potom laska prestane byt tovarom a znovu sa stane
udalostou povolania: cestou od Ziadostivosti k daru, od emécie k vernosti, od

docasnosti k zmluve.

Tento prispevok chcel ukazat, Ze Piesen piesni a teoldgia tela od sv. Jana
Pavla II. tvoria konzistentnt, trvalo platni syntézu biblickej antropolégie
lasky vyjadrenej v ,reci tela“. Ide o syntézu, ktora nielen interpretuje, ale aj
normuje: krasou presvied¢a a dostojnostou zavizuje. Jej prijatie si vyZaduje
dalSiu pracu na poli kultary, Cirkvi ¢i spoloénosti. Tam, kde sa tieto tri linie
stretnu, Piesen piesni prestane byt len krasnym textom minulosti a stane
sa zivou Skolou lasky pre stcasnost - ,spievanou teolégiou“ daru, ktora vedie
¢loveka k pravde o sebe i k naplneniu v Bohu.

32 Porov. JAN PAVOL II., Ako muza a Zenu ich stvoril, s. 313.
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V tomto kontexte moze byt sv. Jan Pavol I1. pravom vnimany ako novodoby
interpret Piesne piesni: nie ako jej literarny komentator, ale ako pastier, ktory
jej poetiku preniesol do vtelenej teolédgie, a tak jej dal profil personalistickej
a pastoralnej vizie. On ukézal, Ze krasa a dostojnost nie s abstraktné pojmy,
ale konkrétna cesta lasky, ktora formuje rodiny, spolocenstva a Cirkev. Tak
sa stava, Ze jeho odkaz nepatri iba minulosti, ale definuje horizont a poslanie
Cirkvi v tretom tisicroc¢i - aby zostala Skolou daru a spolocenstvom Zivota

a lasky.
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ABSTRAKT

Pracasavenujepripravenamanzelstvoapastoracnejstarostlivosti
orodiny v kontexte dneSnych spolocenskych a kultirnych premien.
Poukazuje na oslabenie rodinnych vztahov, ipadok nabozenskej
praxe a individualizmus, ktoré ovplyvnuja stabilitu manzelstiev.
Predstavuje pripravu na manzelstvo ako katechumendatny proces
zahrnajici vzdialend, blizku a bezprostrednt pripravu, doplnenu
o sprevadzanie v prvych rokoch manzelstva. Zdoéraznuje dolezitost
kerygmy, trvalej formacie a podpory farnosti ako spoloéenstva,
kde manzelia nachadzaju prijatie a duchovny rast. Cielom prace
je poukazat na nevyhnutnost obnovenej pastoracie manzelov
a rodin, ktora je schopna reagovat na aktualne potreby a vytvarat
zivé a podporné farské spolocenstva.
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ABSTRACT

The thesis examines marriage preparation and pastoral care for
families within the context of contemporary social and cultural
changes. It highlights the weakening of family relationships, the
decline of religious practice, and the rise of individualism, all
of which affect the stability of marriages. It presents marriage
preparation as a catechumenal process that includes remote,
proximate, and immediate preparation, complemented by
accompaniment during the early years of marriage. The work
emphasizes the importance of the kerygma, ongoing formation,
and the support of the parish community as a place where couples
find acceptance and spiritual growth. Its aim is to underline
the necessity of renewed pastoral care for married couples and
families—care capable of responding to current needs and fostering
vibrant, supportive parish communities.

Keywords: Marriage. Family. Kerygma. Formation.
Catechumenate.

Uvod

Po rokoch eufdrie v pastoracii, ked kostoly zapliiali celé rodiny, seminare
rastli a farnosti zili mnozstvom aktivit pre deti, mladez i dospelych, stojime
dnes pred inourealitou. Kostoly sa postupne vyprazdnuja, mladizija odliSnym
rytmom, deti v laviciach ubudaji, sntibenci neraz vstupuji do manzelstva po
spoloénom spoluziti a mnohé manzelstva zapasia o stabilitu. Tato situacia
prirodzene vyvolava otazky, ktoré si kladie nejeden knaz ¢i angazovany laik
po navrate na faru alebo domov: Preco dnesnd pastordcia neprindsa ocakdavané
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ovocie? Co sa zmenilo? Co robime nespravne? Odpoved nie je jednoducha ani
jednoznacnd. Napriek tomu je délezité hladat ju - najméa ak chceme lepSie
porozumiet tomu, ako dnes sprevadzat snibencov, manzelov a rodiny, ktoré

su zakladom Zivota Cirkvi aj spolo¢nosti.

Aktualna situacia rodiny

Rodina sa v sucasnosti nachadza v obdobi vyraznych antropologicko-
kultirnych zmien. Stupniuje sa individualizmus a presadzuje sa kultira
vlastnictva a p6zitku. Rytmus dnesSného Zivota a s nim spojeny stres podnecuju
agresivitu, oslabuju osobnu disciplinu a oslabuju orientaciu na vyssie ciele.
Rodina sa tak meni na prechodné miesto, kam sa ¢lovek obracia len vtedy,
ked mu to vyhovuje, pri¢om si uplatiiuje svoje prava, ale plnenie zavazkov
prispdsobuje vlastnym tazbam a okolnostiam. Kulttra provizérnosti ukazuje,
ako ludia prechadzaju z jedného citového vztahu do druhého, obavaja sa
trvalého zavizku a st nadmieru zaujati volnym casom. Takéto prostredie
vytvara narcistické postoje a vedie k neschopnosti pozerat ponad vlastné

tazby a potreby.

V mnohych krajinich mladi ludia odkladaji soba$ z ekonomickych,
Studijnych alebo pracovnych dévodov, pripadne pod vplyvom ideoldgii
¢i negativnych skusenosti zlyhania inych parov. ManZelské krizy sa casto
rieSia upondhlane, bez potrebnej trpezlivosti, rozliSovania, vzajomného
odpustenia a zmierenia, bez ochoty k obete. Stabilite manzelstva nepomaha
ani roz$irena dostupnost pornografie, ktora ho dalej oslabuje. Demograficky
pokles, podporovany mentalitou nepriatelskou voci porodom a posiliiovany
niektorymipolitickymirozhodnutiami, prinaSarizikodalSiehoekonomického
vycCerpania. Zaroven sa mnohé deti rodia mimo manzelstva a vyrastaja len
s jednym rodi¢om alebo v novovytvorenej rodine, ¢im st ¢astejSie vystavené
aj riziku sexualneho zneuzivania. Spolo¢nost je zaroven poznacend nasilim,
vojnami, terorizmom a organizovanym zlo¢inom, ¢o prispieva k narastu

fenoménu deti ulice vo velkych mestach.
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OslabenievieryanabozZenskej praxe vyrazne vplyvanarodiny azanechava
ich osamotenejsie v tazkych situaciach, ked maji pocit, Ze su zo strany
inStitacii opustené a samy zapasia sdemografickymi ¢i vychovnymikrizami.
Z toho prameni afektivne napitie, ktoré moéze v niektorych pripadoch
prerast az do nasilia. Rodinam ¢asto chyba dostojné a primerané byvanie
a su vystavené ekonomickym tlakom, ktoré ich neraz vylucujua z pristupu
ku kultirnemu a aktivnemu spolo¢enskému zivotu. V sticasnom svete ma
velktli hodnotu svedectvo manzelov, ktori nielen pretrvali vo vzajomnom
Zivote, ale dokazu aj nadalej napredovat v spolo¢nom projekte a uchovavat

si vzajomnu naklonnost - prave to otvara priestor pre pozitivnu pastoraciu.!

Priprava na manzelstvo ako katechumenatna cesta

Dnes je viac ako inokedy doélezité, aby sa mladi ludia zodpovedne
pripravovali na manzelstvo a rodinny zZivot. V niektorych krajinach este
stale rodiny podla davnych tradicii odovzdavaju mladym hodnoty spojené
s manzelskym a rodinnym spoluzitim prostrednictvom postupnej vychovy
a poucenia. Zmeny, ktoré zasiahli takmer vSetky moderné spoloc¢nosti,
vSak ukazuju, ze na tGto ulohu nestaci len rodina; je potrebné, aby sa na

primeranej priprave mladych podielala aj spolo¢nost a Cirkev.

Mnohé tazkosti sticasného rodinného Zivota totiZ pramenia z toho, Ze
mladi I'udia v novych podmienkach nielen stracajua z dohladu spravnu
hierarchiu hodnét, ale c¢asto im chybaju aj pevné normy spravania.
V désledku toho nevedia ti¢inne Celit vznikajicim problémom ani nachadzat
vhodné spdsoby ich rieSenia. Skusenost vSak ukazuje, Ze mladi, ktori boli
dobre pripraveni na rodinny Zivot, si vo v§eobecnosti po¢inaji lepSie nez ti,

ktorym takato priprava chybala.?

1 Porov. FRANTISEK. Apos. exh. Amoris laetitia. In: Acta Apostolicae Sedis. 108 (2016), s. 321-
328, b. 31-45./

2 Porov. JAN PAVOL II. Apos. exh. Familiaris consortio. In: Acta Apostolicae Sedis. 74 (1982), s.
159, b. 66.
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Pripravu na manzelstvo treba chéapat a realizovat ako postupny a trvaly
proces. Zahrna tri zakladné urovne: vzdialenu, blizku a bezprostrednu
pripravu. Papez FrantiSek dorazne odporica zaviest tzv. katechumenét pre
budtcich manzelov, ktory by integroval vSetky tieto tri etapy sviatostnej
cesty a bol doplneny aj o nésledné sprevadzanie manzelov pocas prvych
rokov spolo¢ného Zivota. Z hladiska dlhodobej pastoracnej perspektivy by
bolo vhodné, aby samotnému katechumenatnemu itineraru predchadzala aj
predkatechumenatnafiza.Vpraxibysazhodovalasdlhymobdobim ,vzdialenej
pripravy“ na manzelstvo, ktora sa za¢ina uz v detstve. Katechumenat v uzSom
zmysle potom zahfna tri etapy: blizku pripravu, bezprostredna pripravu

a sprevadzanie v prvych rokoch manzelského zivota.3

Predkatechumenatna faza

Vzdialena priprava

Vzdialena priprava sa zacina uz v detstve rodinnou vychovou, v ktorej je
potrebné budovat zaklady ticty ku kazdej ludskej hodnote, formovat spravanie
a schopnost ovladat vlastné naklonnosti, ako aj podporovat zdravé vnimanie
os6b druhého pohlavia a uvedomovanie si déstojnosti kazdej ludskej osoby.
Je potrebné starostlivo hladat najprimeranejsi sposob, ako detom priblizit
Bozi plan lasky pre kazdého cloveka a to, Ze manzelstvo je jeho znakom,
ktory sa aj v ich Zivote moéze prejavit ako hlas povolania. Zvlast dolezita je
dokladna katecheticka vychova, ktora predstavuje manzelstvo ako povolanie

a poslanie.*

Program formacie, ktory sa zac¢ina uz v detstve, moéze u dospievajicich
a mladych pokracovat a prehlbovat sa tak, aby nedospeli k rozhodnutiu
vstiupit do manzelstva akoby nahodou alebo po obdobi dospievania
poznacenom citovymi a sexualnymi skusenostami, ktoré su bolestné pre

ich duchovny zivot. Takéto zazitky mozu zanechat hlboké citové zranenia,

3 Porov. KATECHUMENATNE ITINERARE PRE MANZELSKY ZIVOT. Pastorac¢né usmernenia
pre partikularne cirkvi.Trnava: Spolok svitého Vojtecha, 2023, s. 24 - 25.

4 Porov. KATECHUMENATNE ITINERARE PRE MANZELSKY ZIVOT, Pastoraéné usmernenia
pre partikuldarne cirkvi, s. 28.

167



Priprava na manzelstvo a pastoraéna starostlivost o rodiny

Mgr. Marek RAMBALA

ktoré sa nasledne prejavia aj v ich sexualnom a rodinnom Zivote v dospelosti.
V takychto situdcidch by mal pastora¢ny tim vediet pontknut pomoc
odbornikov, ktori m6zu tychto mladych individualne sprevadzat. Okrem toho
sa mnohi z nich - z réznych pri¢in vyplyvajicich z rodinného, spolo¢enského
¢i kultarneho prostredia - ocitaju v dospelosti bez akejkolvek pripravy na
manzelsky Zivot a neraz nikdy neuvazovali o manzelstve ako o povolani.
Preto sa Casto uspokoja so spoluzitim. Vac¢Sinou to nie je désledok vyslovného
odmietania nabozZenského rozmeru, ale skor nepoznania nesmierneho
bohatstva ukrytého v sviatostnej milosti krestanského manzelstva ¢i inych
socialnych a kultirnych faktorov. Preto bude délezité pripravit pastora¢nych
pracovnikov tak, aby dokazali pouzivat primerany jazyk a vedeli ponuknut
Bozie slovo sposobom zrozumitelnym pre mladych, zakotvenym v ich realite

a schopnym prebudit v nich skuto¢ny zaujem.®

Ci uz ide o obdobie detstva, dospievania alebo rant dospelost, vietky tieto
etapy tvoria jeden uceleny a kontinualny vychovny program. Ten sa opiera
o dve zakladné pravdy: prvd hovori, Ze ¢lovek je povolany zit v pravde a laske;
druha, Ze kazdy ¢lovek sa naplno uskutoénuje prostrednictvom tprimného
sebadarovania vo svojom povolani. Na tomto zdklade mozno vo vel'kej miere

budovat aj blizku pripravu.®

Katechumenatna faza

Prva etapa: blizka priprava

Blizka priprava méa byt rozsiahlejsia, vyzaduje urcitd uroven zrelosti
a méa obsahovat primerant katechézu podobnt katechumenatu. VSeobecne
sa odporuéa, aby trvala priblizne jeden rok, pri¢om jej dizka zavisi od

doterajSieho prezivania viery a cirkevného zapojenia daného paru. Tato

5 Porov. KATECHUMENATNEITINERARE PRE MANZELSKY ZIVOT, Pastora¢né usmernenia
pre partikularne cirkvi, s. 28.
6 Porov.KATECHUMENATNEITINERARE PRE MANZELSKY ZIVOT, Pastora¢né usmernenia
pre partikularne cirkvi, s. 30.
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priprava ma predstavit manzelstvo ako osobny vztah muza a Zeny, ktory si
vyzaduje neustaly rozvoj, a zaroven ich ma viest k hlbSiemu pochopeniu

manzelskej sexuality a zodpovedného rodiéovstva.”

Druha etapa: bezprostredna priprava

Bezprostredna priprava na manzelstvo prebieha v poslednych mesiacoch
a tyzdnoch pred sobasom a osobitne sa odporica snubencom, ktori maja
v poznani krestanskej nauky isté nedostatky alebo medzery. Pocas tejto etapy
je potrebné sprostredkovat mladym hlbsie poznanie tajomstva Krista a Cirkvi,
porozumenie milosti a poslania krestanského manzelstva, ako aj pripravit ich

na aktivnu a vedomu tucast na sobasnych obradoch.

To, Ze priprava na manzelstvo ma byt vedena ako katechumenéatna cesta,
zdbraznuje papez FrantiSek v exhortacii Evangelii gaudium, kde poukazuje na
prioritu odovzdavania kerygmy. Rovnako v inych dokumentoch pripomina,
Ze snubenci st v istom zmysle ako katechumeni - ich priprava musi prebiehat
postupne v Case, pretoze k prijatiu sviatosti manzelstva je potrebna viera.

Z tohto dévodu ma byt kerygma v priprave paru centralnym prvkom:

»~Znovu sme objavili, Ze aj v katechéze zakladnd tilohu ma prvé ohlasenie,
¢ize ,kerygma“, ktora musi stat v centre evanjelizacného usilia a kazdej
snahy o cirkevnu obnovu. Kerygma je trojicna. Ohen Ducha Svitého sa
daruje v podobe jazykov a vdaka nemu verime v Krista, ktory nam svojou
smrtou i zmftvychvstanim odhaluje a sprostredktiva nekonecné Otcovo
milosrdenstvo. Na pery katechétu sa neustdle vracia toto prvé ohlasovanie:
»Jezi§ Kristus ta miluje, obetoval svoj Zivot, aby ta zachranil, a teraz Zije po
tvojom boku kazdy den, aby ta osvietil, posilnil a oslobodil.“ Ked hovorime, Ze
toto ohlasovanie je ,,prvé“, neznamena to, Ze stoji na zaciatku a potom sa nan
zabudne alebo Ze je mozZné ho nahradit inymi obsahmi, ktoré ho prevysuju.
Je prvym v kvalitativnom zmysle, pretoze je hlavnym ohlasovanim, teda
tym, ktoré treba vzdy znovu rozliénymi spdésobmi pocivat a stale nanovo
ohlasovat pocas katechézy, rozlicnymi formami, vo vSetkych etapach a vo

7 Porov. KATECHUMENATNEITINERARE PRE MANZELSKY ZIVOT, pastora¢né usmernenia
pre partikularne cirkvi, s. 41.
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vSetkych situaciach. Preto aj ,knaz, podobne ako Cirkev, evanjelizuje, a aby
mohol evanjelizovat, musi si coraz va¢Smi uvedomovat, Ze aj on potrebuje byt

ustavi¢ne evanjelizovany*“.8

~Nesmieme si mysliet, Ze v katechéze je mozné opustit kerygmu
a uprednostnit formaciu, ktorad by mala byt ,solidnejsia“. Niet nic
solidnejSieho, hlbsSieho, istejSieho, konzistentnejSieho a mudrejsieho ako
prave toto ohlasovanie. Celé krestanska formaécia je predovetkym prehibenim
kerygmy, ktora sa v nej stale viac a lepSie utuzuje; bez prestania osvetluje
katechetickl pracu a zaroven umoznuje spravne pochopit vyznam akejkolvek
témy preberanej v katechéze. Je to ohlasovanie, ktoré zodpoveda tuzbe po
nekonecne, nachadzajlcej sa v kazdom ludskom srdci. Centralnost kerygmy
si vyzaduje urcité vlastnosti ohlasovania, ktoré sit dnes vSade potrebné: musi
vyjadrovat zachranujicu Boziu lasku, ktora predchadza moralne i nabozenské
povinnosti; nesmie vnucovat pravdu; ma apelovat na slobodu; jeho sti¢astou
ma byt opravdivd radost, povzbudenie, Zivotaschopnost a harmonicka
celistvost, ktora ohlasovanie neredukuje na niekol'ko doktrin — niekedy viac
filozofickych nez evanjeliovych. To si od hlasatela evanjelia vyzaduje také
dispozicie, ktoré ohlasovanie umoznujua lepsie prijat: blizkost, otvorenost pre

dialég, trpezlivost a srde¢né prijatie, ktoré neodsudzuje.“?

Tretia etapa: sprevadzanie v prvych rokoch manzelského
zivota

Katechumenatnyitinerarnekonéisamotnym slavenim sviatosti manzelstva.
Sobas nie je totiz izolovanym aktom, ale vstupom do ,,permanentného stavu®,
ktory si vyzaduje Specifickll ,,permanentnt formdaciu“ zahrnajtcu reflexiu,
dialég a podporu zo strany Cirkvi. Z tohto dovodu je dolezité mladomanzelov

sprevadzat aspon pocas prvych rokov manzelského Zivota a nenechat ich

samych.®

8 FRANTISEK. Apos. exh. Evangelii gaudium. In: Acta Apostolicae Sedis. 105 (2013), s. 1088 -
1089, b. 164.

9 FRANTISEK. Apos. exh. Evangelii gaudium. In: Acta Apostolicae Sedis. 105 (2013), s. 1089, b.
165.

10 Porov. PAPEZSKA RADA PRE RODINU. Priprava na sviatost manzelstva, s. 17 -18, b. 16.
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Manzelstvo mozno vnimat ako dramatickii skutocnost. Predstavuje
spolocenstvo osbb, ktoré sa vyvija od okamihu svojho vzniku k plnosti, ktora
ma dosiahnut. Snubenci ¢asto zZiju s predstavou, Ze vedia, ¢o manzelstvo
znamena a ako funguje, a preto si neuvedomujui potrebu pripravy alebo
sprevadzania. V tazkych chvilach potom ¢asto priznavaju, Ze si mysleli, Ze im
sa takéto situacie nemozu stat. Z tohto dévodu je nevyhnutné viest sniibencov
aj manzelov k pochopeniu, Ze Clovek sa nerodi manzelom ¢i manzelkou,
ale stdva sa nimi. V pastoracii je potrebné im neustéle pripominat sviatost
manzelstva ako dar a cestu povolania. Prekonavanim prekazok smeruje
manzelstvo k plnosti svojho povolania a k hlbSej zrelosti lasky. Vizia plnosti
a dokonalosti moze Casto slizit ako cenné opora prave vtedy, ked romanticka

laska straca svoju bezprostrednu pritazlivost.!

Antropologické vyzvy a cesta budovania manzelskej identity

Nedostatocné pochopenie vlastnej identity a manzelstva ako povolania:
aby rodinné pastoricia mala jasny smer vyZaduje si to poméahat manzelom
objavit velkost a krasu ich povolania, teda uvedomit si, kym st a kym st

povolani sa stavat.

Strach zo zavizku: pre mnohych mladych sa manzelstvo a rodina stali skor
strasiakom, ktorého sa obavajd, nez niec¢im pritazlivym a krasnym, po ¢om

tuzia.

Mentalna nezrelost: ako najcastej$iu pri¢inu rozpadu manzelstva uvadzaju
Statistiky rozdielnost povah. Manzelia by sice mali vo vSeobecnosti poznat
svoje povahy-hocinikdy tiplne dokonale-najmai preto, Ze obdobie spolo¢ného
chodenia je dnes ovela dlhsie nez v minulosti. Napriek tomu vSak ¢asto chyba
dostatoc¢na mentalna zrelost, a manzelia redlne nepoznaju dostatoCne svoje

povahy ani po dlhom obdobi spoloéného Zivota.

11 NEUPAUER, R. Sprevdadzanie v prvych rokoch manzelstva: 1. ¢ast antropologické vyzvy
publikované v Nové Horizonty. s. 125-126.
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UtekakorieSenieproblémov:éastosastava,zehned poprvychneprijemnych

~prekvapeniach” sa manzelia rozhodnt ustupit a ,,utiect z bojiska“.

Moralna kriza: sicasny clovek casto pristupuje k trvalym hodnotam,
pravddm a normam relativisticky. Nestabilita a odmietanie zakladnych
hodnoét vyplyva z moralnej a antropologickej krizy. Zodpovedne sa sprava len
ten, kto si uvedomuje vlastntt hodnotu a hodnotu darov, ktoré mu boli zverené

—dnes to vSak Casto nie je pripad.?

Najcastejsie korene kriz a rozpadov v prvych rokoch
manzelstva

Vyhroteny individualizmus - deformuje rodinné vizby a kazdého ¢élena
rodiny vnima ako samostatny ostrov. Prevladajaci pohlad chape ¢loveka
predovsetkym ako individuum. Manzelstvo sa tak ¢asto redukuje na spoluzitie
dvoch osdb, ktoré si navzajom napliiaju svoje tiizby a potreby, no nevytvara sa

pritom skutoc¢né spolocenstvo oséb.

Rodina ako prechodné miesto (na ktorého sa Clovek obracia iba vtedy,
ked mu to vyhovuje) - pri¢inou je rozsireny emotivizmus. V désledku toho sa
¢lovek necha ovladat vlastnymi emdciami a druhych ludi vyuziva na neustéle
ziskavanie emoénych zaZitkov a napifianie ¢asto egoistickych tizob. Stéasny
¢lovek sa primalo zaujima o druhych, najméi ak by to mohlo viest k utrpeniu
alebo vnutornej nepohode. Emotivizmus nedéava ¢loveku stabilitu ani istotu
budtcnosti, pretoze prenho je vSetko prechodné a relativne, vratane pravdy
a principov. Prevlada myslienka slobody v zmysle: , kazdy méze sudit podla

seba“.

Kultura provizéria - pod jej vplyvom je tazké urobit definitivnu volbu,
rovnako ako zostat verny raz prijatému zavizku. Kultira provizéria stoji

v radikalnom rozpore s kultiirou plnosti zivota.

12 NEUPAUER, R. Sprevidzanie v prvych rokoch manzelstva: 1. ¢ast antropologické vyzvy
publikované v Nové Horizonty str. 126 - 127.
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Romantické chapanie lasky - Vyzvou pre stiCasni pastoraciu manzelstva je
aj to, Ze ¢lovek ako prevazne emotivny subjekt ¢asto chape lasku romanticky.
Takéto vnimanie redukuje lasku na cit a ¢isti eméciu, ¢o mébze nicit zZivoty
mnohych manzelstiev. Najva¢Sim nepriatelom romantickejlasky je ¢as-laska
redukovana len na cit nedokaze sIibit vernost na cely Zivot, pretoZe osoba sa
obava, ze zajtra uz nebude citit to, o citi dnes. Romanticka laska nedokaze
pretrvat v ¢ase, najmi vo chvilach, ked sa manzelia navzadjom zrania a je
potrebné darovat i prijat odpustenie. Namiesto zmierenia ¢asto hladaji iinik

zo vztahu.

Sucasna pansexualisticka kultara - propaguje predstavu sexuality ako
potreby, ktoru si ¢lovek musi uspokojit za kazdt cenu. Pornografia prenika
do mnohych manzelstiev a narisa vzajomnt lasku muza a Zeny, ¢im ohrozuje

samotnu podstatu manzelstva.

Koncepciastastia- koncepcia, sktoroudnes mnohivstupujiadomanzelstva,
je koncepciou prijemnosti. Pod stastim si mnohi predstavuja hlavne pocit
»citit sa prijemne“. Skuto¢nou, ¢asto nepochopenou tuzbou vSak zostava

tazba po vyluénom spolocenstve os6b."

Cesta budovania manzelskej identity v prvych rokoch
manzelstva

Prvé roky manzelstva sa vo vSeobecnosti povazuju za najkrajsie, no casto
byvaju sprevadzané naro¢nymi tazkostami a skii§kami. Je preto dolezité, aby

manzelia boli vedeni k osvojeniu si nasledujucich skutoc¢nosti:

Prehlbenie si vzajomného rozhodnutia patrit si a milovat sa az do konca:
Cas zasnub je dnes ¢asto uponahlany a prili§ sa zameriava len na den sobasa.
Manzelia by mali byt vedeni k pochopeniu, Ze prijatie sviatosti manzelstva nie

je jednorazovym okamihom, ale ovplyvnuje cely ich Zivot.

13 Porov. NEUPAUER, R. Sprevadzanie v prvych rokoch manzelstva: 1. ¢ast antropologické
vyzvy publikované v Nové Horizonty, s. 125 - 128.
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Upustenieodiluziiaprijatienedokonalostireality: priliSvysokéocakéavania
od manzelského zivota ¢asto patria medzi pri¢iny, ktoré vedu k jeho rozpadu.
Manzelstvo netreba chapat ako nie¢o uzuzavreté. V prvych rokoch manzelstva
sa postupne upusta od nerealnych predstav a zac¢ina sa s BoZou milostou zit
den po dni. Je tiez potrebné prijat nedokonalosti manzelského partnera, ktory
je rovnako na ceste a povolany k rastu. Vymenené , ano“ treba novomanzelom
predstavit ako zaciatok cesty, ktora im pomaha prekonat nenaplnené tuzby ¢éi

prekazky, a tym sa stava skuto¢nym povolanim k svatosti.*

Zosuladenie spolo¢ného Zivota: v prvych rokoch manzelstva sa c¢asto
objavuju konflikty pri zosuladovani pracovného a rodinného Zivota. Je
preto doblezité povzbudzovat mladych manzelov k otvorenej komunikacii
a k vypracovaniu vlastného konkrétneho ,projektu“ Zivota, ktory zahtna
nastavenie priorit medzi pracovnym nasadenim - teda ¢asom stravenym

v praci, finané¢nym ohodnotenim - a volnym ¢asom stravenym spolu.'®

Ucenie sa Zivotu jedného tela: predovsetkym v prvych rokoch manzelstva
je dolezité, aby sa manzelia postupne ucili Zit spolu - to znamena vnimat
druhého partnera ako svoje telo, dusu i ducha, zdielat s nim starosti, radosti
a spoloc¢né chvile, ale zaroven mu aj ponechat priestor na samotu. Vyzvou je

tiez ucit sa zriekat vlastného egoizmu pre dobro rodiny.¢

Farnost ako primarne miesto sprevadzania

Sv. Jan Pavol II. v exhortacii Familiaris consortio (¢ast I11.) poukézal na to,
ze prvé roky manzelstva su zivotne dolezitym obdobim, pocas ktorého si
manzelia uvedomuji vyzvy a objavuju hlbsi zmysel manzelstva. Je preto
nevyhnutné viest ich k hlbs§iemu pochopeniu povolania k laske, k budovaniu

osobného spolocenstva, sluzbe zivotu, ako aj k i¢asti na rozvojispolo¢nosti-co

14 Porov. FRANTISEK. Apos. exh. Amoris laetitia. In: Acta Apostolicae Sedis. 108 (2016), s. 397-
400, b. 215 - 221.

15 TRSTENSKY, F. Prvé roky manZelov st pre Cirkev novou pastoraénou vyzvou, 2017. https:/
blog.postoj.sk/26737/prve-roky-manzelov-su-pre-cirkev-pastoracnou-vyzvou

16 FRANTISEK, Amoris laetitia, ¢l. 220 Porov. FRANTISEK. Apos. exh. Amoris laetitia. In:
Acta Apostolicae Sedis. 108 (2016), s. 399, b. 220.
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predstavuje hlavné ilohy rodiny. Skiisené manzelské pary mozu byt velkym
prinosom pre tych, ktori st na zac¢iatku manzelského Zivota. Farnost pritom
predstavuje miesto, kde mozu starsie manzelské pary ponuknut podporu tym
mladsim. Zaroven je farnost miestom rozvijania duchovného zivota mladych
manzelov a prijatia. Liturgie, pobozZnosti, adoracie a svité omsSe slavené
pre rodiny - najma pri prilezitosti vyroc¢ia manzelstva - st velmi ddlezité
pre rozvoj rodinnej spirituality a evanjelizaciu prostrednictvom rodiny. Je
nevyhnutné, aby sa vo farnosti vytvaralo povedomie domova a neprevazoval
trend farskych ,bezdomovcov ¢i kocovnikov®, spdsobeny nespokojnostou
s kniazom, hudbou ¢i inymi aspektmi. Z farnosti mézu mladi manzelia cerpat

prijatie, pocit identity, miesto, kam patria, a déverné spolunazivanie.?”

Zaver

Sucasnipastoracia manzelstvaarodiny stoji pred zdsadnymivyzvami, ktoré
pramenia zo spolocenskych, kultirnych, ekonomickych a antropologickych
premien dnesného sveta. Individualizmus, kultira provizérnosti, oslabenie
viery, zmena hodnotovych orientacii a narastajuce tlaky na rodinny ZzZivot
oslabuju stabilitu manzelstiev a vyzaduji novd, premyslent a trvala
pastora¢na odpoved. Praca ukazuje, ze prave katechumendatna forma
pripravy na manzelstvo — zahrnajaca vzdialent, blizku a bezprostredna
pripravu spolu so sprevddzanim manzelov v prvych rokoch — predstavuje
acinny spbsob, ako ponuknut snibencom hlbsie pochopenie manzelstva
ako povolania a sviatosti. Zdoéraznena centralna tloha kerygmy upozornuje
na to, ze skuto¢na obnova manzelského Zivota zac¢ina stretnutim s Kristom
a postupnym dozrievanim vo viere. Trvalé sprevadzanie mladych manzelov,
vnimava pastoracna starostlivost a pritomnost farnosti ako duchovného
domova vytvaraju prostredie, v ktorom mézu manzelia rast v laske, zrelosti
a vernosti. Obnovena pastoracia rodin je preto nielen reakciou na krizu
dnesnej doby, ale aj prilezitostou nanovo objavit krasu krestanskej rodiny ako

miesta zivota, viery a povolania k svétosti.

17 KUCHARCIK R. a M., Pastordcia manZelstva a rodiny. Handout, 2019, s. 26 - 27.
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ABSTRACT

The aim of this paper is to examine the degree of compatibility
between the philosophical work of English philosopher Richard
Swinburne and the message of the encyclical Fides et ratio by
the eminent Pope John Paul II. The author seeks to present the
basic philosophical ideas of the encyclical. Above all, it highlights
the impact of philosophy on the philosophical foundation of
religious belief. John Paul II calls for the full use of philosophy to
grasp metaphysical questions, including those related to natural
theology. From this perspective, we seek to document how
Swinburne fulfills (albeit without any proven connection) the
philosophical legacy of the encyclical.
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The prominent Calvinist philosopher Alvin Plantinga characterized
Swinburne with these words: Richard Swinburne is a leading representative
of contemporary theologia naturalis, whose thirty years of effort have led to
the most comprehensive development of this discipline in history (Plantinga
2016, p. 126). Plantinga‘s words speak of great respect for this philosopher.
Theologia naturalis was developed as a discipline by several philosophers of
antiquity, scholasticism, modern times, and the present. Its classics include
Aristotle, Anselm of Canterbury, Aquinas, Duns Scotus, Spinoza, and many
others. Among Slovak thinkers, the Slovak physicist Krempasky sought

arguments for theologia naturalis in physics.

DuringtheHigh Middle Ages, dialecticians, anti-dialecticians,and moderate
dialecticians fought among themselves. The well-known condemnation of
Aristotle‘s sentences in 1277 was a reaction to the negation of the basic dogmas
of Christianity by Latin Averroists. Duns Scotus rehabilitated natural theology
by enriching it with many original approaches. Analytical philosophy in the
20th century opened up new possibilities for philosophical disciplines. Just
as there is analytical metaphysics, initiated by the work of Kripke, today we
can speak of analytical theologia naturalis. Its central figure is the British

philosopher Swinburne.

In Christian thought, developments have brought about several trends. The
cautious spirit of the 1907 encyclical Pascendi Dominici Gregis was replaced
by the open approach of the encyclical Fides et ratio. It is here that John Paul
II, more a philosopher than a theologian, manifests the Church’s welcoming
and affirmative attitude towards philosophy and science, that is, towards
knowledge in general. We can rightly consider it an extremely important
document. ,Itisperhapsnotimmediately obviousthat John PaulII‘sencyclical
Fides et ratio is intended not so much for philosophers as for theologians®
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(Hucko 2004, p. 35). Fides et ratio addresses the relationship between faith
and reason, questions of objectivity and the universality of truth, from many
angles (Polac¢ko 2022, p.137).

The very first paragraphs manifest the Pope‘s appreciative attitude
towards philosophy. ,,Man has many possibilities to promote progress in the
knowledge of truth and thus make his life ever more human. Among these,
philosophy stands out, as it directly contributes to posing the question of the
meaning of life and also outlines the answer“ (John Paul II. 1998). Pope John
Paul I speaks of philosophical science, which is characteristic of his position
as a phenomenologically oriented philosopher. The Pope emphasizes wonder,
whichisalso expressed in philosophy. The Pope also recalls the forgetfulness of
being, which is particularly reminiscent of Heidegger. The encyclical criticizes
the devaluation of certainty by skeptical philosophical trends. Distrust of
the power of human cognition has spread. The Pope draws attention to the
fundamental meaning of the concept of truth. He writes about the need for
a foundation and a fixed point. Philosophy should seek truth above all else,
John Paul IT states.

The revealed message has its origin in God. There is also knowledge based
on faith, which is theological knowledge. The two orders of knowledge refer
to cognition by natural reason and by faith. The latter helps to recognize
revealed truths. The encyclical also mentions the well-known apodictic proof
of God'‘s existence from Anselm‘s Proslogium. There is a connection between
knowledge through faith and knowledge through reason, says the Pope in our
encyclical. ,There is therefore no reason for any kind of competition between
reason and faith; reason complements faith and faith complements reason,
and both have their place in reality” (John Paul II 1998). The text speaks of
the rules for grasping the revealed mysteries, which the Israelites already
understood: human knowledge hasnolimits; noteverything canbe discovered
with the help of one‘s own intellect alone; the third rule is the recognition of
God‘s sovereignty in governing the world for the sake of love. God also makes
himself known through nature, the encyclical recalls the Book of Wisdom.
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People long for guidance, says Aristotle, and no one wants to deceive
themselves, says St. Augustine. The author of the encyclical recalls this,
adding that practical ethical knowledge is also important. The search for
truth also concerns eschatological questions. Thus, there are truths of
science, philosophy, and religion. It is difficult to explain the meaning of life;
the answer is found in the absolute. Theological truths can also be linked to
philosophy. The encyclical says that this was already the case in antiquity
through the use of dialogue with Stoic philosophy. However, philosophy
itself can also be misleading, for example, in symbiosis with non-Christian
mythology or on the path to religious syncretism, which is why it is necessary
to distinguish between the truth of philosophy and the truth of religion.
However, philosophy itself can also be misleading, for example in symbiosis
with non-Christian mythology, or on the path to religious syncretism, for
which the encyclical cites the example of Gnosticism. Gnostic teachings
were only compatible with Christianity in a few exceptions; most were
a mixture of various mythologies with a stronger or weaker implementation
of Christianity. Clement of Alexandria is one such exception. The encyclical
describes the dialogue with ancient philosophy as fruitful. The Pope also
mentions Tertullian and his reserved attitude towards philosophy, despite
the fact that this important Western Church Father was also a philosopher.
In doing so, he points to a critical approach to philosophy, not its rejection.
Overall, the encyclical appreciates the contribution of the Church Fathers.
It emphasizes that the contribution of these early Christian thinkers is

comparable to the value of the work of ancient philosophers.

»,The fundamental harmony between philosophical knowledge and the
knowledge of faith is once again confirmed; faith demands that its object
be understood by reason, and reason, at the height of its quest, admits as
necessary what faith presents” (John Paul II. 1998). The encyclical praises the
contribution of Thomas Aquinas‘ work. The Pope considers his discussion
of the harmony between reason and faith to be valuable. Aquinas points to
the primacy of wisdom, recognizing not only wisdom as a gift of the Holy
Spirit, but also philosophical and theological wisdom. The encyclical recalls
the period of separation between philosophy and theology, emphasizing
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the positivist resignation from metaphysics as well as nihilism as one of the
possible outcomes of the crisis of rationalism. The Pope also speaks of the
reduction of philosophy, referring primarily to its perception by positivists. In
some cases, a particular philosophy is subjectivist or purposefully utilitarian.
~From this last stage in the history of philosophy, we can see a gradual
separation between faith and philosophical reason“ (John Paul II. 1998). Faith
without reason weakens both of these powers, the Pope states. Faith without
reason can be reduced to superstition. Reason without revelation, in turn, can

lose its ultimate goal. Therefore, John Paul II calls for their unity.

The Church is not a fan of any particular philosophy, the document
emphasizes. However, it is her duty to point out what is incompatible with
the Christian faith within philosophy. Critical discernment is very important
here. The Church emphasizes the necessity of philosophical knowledge for
understanding faith. The document also mentions voices proclaiming the end

of metaphysics and distrust of reason.

The Church discusses its interest in philosophy. In this context, Leo XIII
highlighted the philosophical teachings of Aquinas. This act resulted in the
spread of neo-Thomism. Biblical anthropology is also an inspirational source
for philosophy. The encyclical also points to a misunderstanding of philosophy
in relation to the human sciences. It is critical of the influence of F. Suarez‘s
philosophy in causing deficiencies. The author also emphasizes the diversity
of cultures, including philosophical approaches, which are differentiated
according to culture. ,,The fact that the evangelizing mission first encountered
Greek philosophy does not in any way suggest th nd that other approaches
are excluded” (John Paul II. 1998). Philosophers are prone to conceit, as
exemplified by Hegel, who was denounced even by philosophers themselves,

such as Kierkegaard.

Christian philosophy should also help explain the rationality of certain
truths revealed in Scripture. Theology needs philosophy, and Christian
philosophers will feel a certain deprivation without theology. ,,A philosopher,
on the other hand, ifhe excluded any contact with theology, would feel obliged
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to acquire the content of the Christian faith on his own, as has happened to
some modern philosophers“ (John Paul II. 1998). Wittgenstein can be cited
as an example. After all, certain philosophical positions can be extracted
from Scripture, as the encyclical says, namely the rejection of materialism,

relativism, and pantheism.

According to John Paul II, philosophy needs a metaphysical dimension. At
thesametime,itcannotbearadically phenomenalistic philosophy. Philosophy
has even been able to correct erroneous interpretations of theology within the
Catholic tradition. Pope John Paul II considers the metaphysical component
of philosophy to be essential in the effort to overcome the crisis in philosophy
to a large extent, as well as to help correct certain deviations in behavior in
society. Hermeneutics is also of great importance in this context. Language is
capable of expressing supernatural and divine reality, even analogically. The

opposite would mean the nullity of God‘s Word.

The Pope speaks of the unity of science. ,,The Second Vatican Council
confirmed, and I want to emphasize this, that man is capable of arriving at a
unified and organic scientific view* (John Paul II. 1998). At the same time, we
must not forget the positive role of tradition in the field of human knowledge.
John Paul II considers the displacement of the question of the meaning of life
by scientism into the apparent positions of irrationalism and the imaginary
to be a clear deprivation. The neglect of the question of being occurs in
connection with the loss of contact with objective truth. ,,A certain positivist
mentality continues to attempt to create the credible illusion that, thanks to
scientific and technical achievements, man as the creator of worlds can also
achieve complete mastery over his own destiny“ (John Paul II. 1998). The
encyclical also criticizes dogmatic pragmatism for its functional conception

of the concept of truth.

Theencyclical FidesetratiocanbeseenasPopeJohnPaulIl‘simplementation
of the relationship between faith and philosophy. According to him, the task
of theology is to renew its sincere relationship with philosophy. Philosophy
itself helps man to understand Christianity and to trust the Gospel more.
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The development of Christian philosophers® reflections can shed light on
the connections even for those who have not understood the truth of divine
revelation. The Pope‘s appeal is also directed at teachers of philosophy, urging
them to have the courage to teach metaphysical topics and thus contribute
to their students’ knowledge. Man is not the absolute master of himself
and cannot rely solely on his own strength. Ecology and environmentalism

convince us of this.

The philosophical work of Richard Swinburne fits compatibly into the
context of the encyclical Fides et ratio. This Orthodox British philosopher
seeks above all to postulate inductive arguments in favor of the existence
of God and his action in the world. Swinburne often relies on the natural
sciences in his argumentation. He believes that scientific facts can document
the explanation of processes and answers to metaphysical questions in a
way that is compatible with a theistic interpretation of the universe. This
philosopher is not afraid to answer metaphysical questions. While Heidegger,
in his early work, spoke of the neglect of the central questions of metaphysics,
Swinburne is not only not afraid to postulate them, but also attempts to find
answers to them. Swinburne not only demonstrates the explanatory power
and probability of a theistic explanation, but also provides a realistic basis for
human behavior to be guided by religious principles (Bi 2019).

Swinburne‘s basic metaphysical position is theism. He considers it
a meaningful theory that also has predictive power. Although Swinburne
can be considered a philosopher who philosophizes within the framework
of theologia naturalis using analytical methods, he cannot be characterized
as an analytical Thomist. There are a number of diametrical differences in
concept and approach in general; for example, while Aquinas considers
the simplicity of God to be one of God's attributes, Swinburne considers it
a theistic hypothesis (Tapp 2018). On the other hand, Aquinasis an inspiration
to him because he has a systematic approach to natural theology. ,,Swinburne
argues that, for Aquinas, faith is ,belief-that’ or propositional belief“ (Di
Ceglie 2021, p. 618). Swinburne does not proceed deductively like Plantinga,
for example; his inductive argumentation is often based on the realities of the
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natural sciences. His attempt at justification is purely philosophical in nature.
He considers the theistic hypothesis to be simpler. His argumentation may
be reminiscent of the justification for preferring the heliocentric system over
the geocentric one in the work of Nicolaus Copernicus. This astronomer and
mathematician based his claims on the fact that the heliocentric model of the
solar system requires fewer premises for its theoretical construction than the
geocentric model. Similarly, Swinburne considers theism to be the simplest
of the metaphysical hypotheses. According to him, materialism does not
have this potential. Theism simply justifies the existence of objects as entities
that have their ultimate cause in God. Theologia naturalis based on one God
is more probable than polytheism or a weak God, and at the same time it is
also the simplest explanation of the starting point of the universe in terms
of compatibility with the characteristics of the universe (Swinburne 2004).
Not all philosophers accept Swinburne‘s argument that the simple theistic
hypothesis is the most probable. Lataster argues that other supernatural

possibilities, alternating with theism, are equally probable (Lataster 2016).

Following Leibniz, Heidegger asks the second well-known question: why is
there something rather than nothing, if nothing is simpler than something?
Heidegger develops this question, analyzes it, and poses it in various ways.
However, he does not postulate an answer. Swinburne attempts to do so.
The existence of something must be considered a fact, even the existence
of an immense number of particles. Such an existence of many was already
described by Empedocles. However, it can be explained by a single being who
is an intelligent creator. Moreover, many entities move in an order governed
by invariant laws. Swinburne considers invariance and order to be signs of
beauty. Science cannot explain the cause of the origin of the universe, nor the
cause of the precision of the constants, for example, the three fundamental
constants. The application of the principle of diminishing probability would
characterize our universe as unlikely from the point of view of the logic of
possible worlds. Physical reality has shown that it is precisely such a world
that has been actualized. We know that a slight deviation in the speed of
light, Planck’s constant, or the gravitational constant would mean conditions
incompatible with the origin of life. This is the predominance of particles
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over antiparticles, quarks over antiquarks, electrons over positrons, and
the minimal difference between the mass of a neutron and a proton. The
formation of deuterium with the help of an excited proton, which occurs at a
ratio of one to ten million. Deuterium, in turn, led to the formation of a very
rare phenomenon, the isotope helium-3. Science, cosmogony, and cosmology
can describe this well and explain the sequence of processes, but they cannot
describe the reason why this world, which is highly improbable from the
point of view of probability theory, was actualized from a huge number of
empirically possible universes. According to Swinburne, this can be explained
by a theistic explanation of the world. ,,Theism is a hypothesis of vast scope;
but, of course, of the same vast scope as any other world view — for example,
physicalism“ (Swinburne 2004, p. 72). If Dawkins‘ argument that evolution
perfectly explains the origin of man is valid, then the question remains as to
where evolution itself came from (Storoska 2018, p. 62).

Justifying laws and invariance through certain assumptions is remarkable
and attractive in philosophy. In his work, Swinburne talks about the
intentional causal action of a living being and the inanimate causal action. A
well-postulated theory can demonstrate its explanatory power. As an example,
we can cite Louis Pasteur‘s discovery of the cause of wine fermentation,
who, in explaining undesirable phenomena in wine production, discovered
optical isomerism, which proved to be key in explaining the causes of
these undesirable phenomena. According to Swinburne, the simplicity of
the theistic hypothesis is a sign that it is a functional explanation that well
explains the causes of the actualization of subtle phenomena that are rare in
terms of probability, as well as the origin of the universe from a point that
science cannot explain even when describing the inflationary origin of the
universe. Swinburne uses probability to support inductive evidence for the
existence of a supreme supernatural being, arguing that this explanation
is not only explanatory but also highly acceptable from the point of view of
probability theory.

Swinburne also deals with the logic of possible worlds, which he applies
to the field of theologia naturalis. Here, Swinburne draws on Kripke's rigid
designators. Our philosopher considers the three divine persons according to
Christian revelation to be beings of a necessary nature. This means that their
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occurrence in all empirically possible worlds is necessary. He says that the
problem outlined by Leibniz, the best possible worlds, is more complex than
this philosopher understood, because it is difficult to talk about the best of all
possible worlds.

Swinburne also deals with theodicy. The main reason is to defend human
free will. Free will allows humans to perceive a range of possibilities
and values, to grasp themselves in transcendence to the world and the
supernatural. Responsibility for other people also exists thanks to human
free will. Free will is one of the fundamental powers of human action, and the
supreme being preserves it in humans. According to Swinburne, humans are
not sophisticated programmed robots, as Denett claims. From the perspective
of the body-mind problem, Swinburne is a Cartesian dualist. He distinguishes
between mental and physical properties. Here, Swinburne defines mental
properties as follows: ,I define a mental substance as one for which the
possession of some mental property is essential. For a mental substance to
exist, when not having a conscious event, it must have some beliefs or desires,
or at least a disposition to have sensations or thoughts to form intentions*
(Swinburne 2013, p. 141). According to Swinburne, even perfect knowledge of
the human brain cannot decipher feelings. According to Swinburne, a human
being is a soul that interacts with the body, not Denett‘s programmed
sophisticated robot, which is just a modern expression of La Mettrie‘s ancient
idea. According to Swinburne, Darwin'‘s theory of evolution cannot explain

psychophysical dualism.

Swinburne‘’s recognition of evil is very reminiscent of a similar
differentiation in Augustine Aurelius. While Swinburne speaks of natural evil
and moral evil, Augustine distinguishes between external evil and internal
evil. External evil results from the imperfection of the world, while internal
evil is associated with the harmful intentions of intelligent beings. Internal
evil, in turn, is a consequence of intelligent beings having free will. God's
influence leads humans to adhere to certain rules, including moral rules.

»,God is also a source of moral obligation in that his command to us to some
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action makes it obligatory for us to that action when it would not otherwise
be obligatory“ (Swinburne 2010, p. 11). The source of certain behavior should
be respected naturally.

,True belief often matters a lot; and since the best we can do towards
getting it is to get a rational belief, it often matters a lot that we try to get
one“ (Swinburne 2005, p. 75). Swinburne also deals with the categorization
of religious experiences. He formulated five categories under which religious
experiences fall: public ordinary: we see God‘s hand at work in public, e.g.,
a very beautiful sunset. Other explanations may also be mentioned here, but
one can explain it theistically. Public extraordinary experience - a violation of
the laws of ordinary physics, e.g., Christ walking on water. Private experience
describable verbally, e.g., a private vision of Jacob‘s ladder. Private experiences
that cannot be described using one‘s own language, i.e., mystical (because they
areindivisible), something in the sense that white did not cease to be whiteand
black did not cease to be black, but at the same time these colors intermingled
and white became black and black became white. Private unspecified
experiences - we perceive God‘s steps in our lives. He also formulated two
principles of religious experience. The principle of trust - we must believe
what we see directly, i.e., if we see, for example, Christ walking on water, we
must believe it because it is not an illusion. The principle of testimony: there is
no reason why we should not believe, especially the numerous eyewitnesses of
various miraculous events. The principle of testimony: there is no reason why
we should not believe, especially numerous eyewitnesses to various religious
experiences, e.g. Christ‘s ascension was seen by about 5,000 people. In this
way, Swinburne attempts to philosophically process religious experience.

It is clear that Swinburne's philosophical approach is fully compatible with
the challenges of the encyclical Fides et Ratio. Swinburne makes full use of
the possibilities described by John Paul II. He is not afraid to enter the field
of metaphysics; on the contrary. Swinburne‘s approach has shown how it
is possible to seek explanations for specific physical phenomena, facts, and
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invariants in metaphysical essence. Swinburne does not resign himself to
questions of the absolute; he does not shy away from the essential questions
posed by metaphysics.

Swinburne‘s philosophical work is a unique example of how it is possible to
extract the maximum from physical data and facts for questions of philosophy.
He did this in such a way that it could also be used for theology. His arguments
are not only logically consistent, but also empirically consistent with physical
data. His connection between science and philosophy has been able to exploit
the potential of science to reveal possible connections between physics and
theology. Swinburne hasthought through those aspects of physics and natural
sciencewherescienceitself, due toitslimitations, hasbeen unable to formulate
meaningful statements. The explanatory power of Swinburne‘s argumentative
constructions is high because he uses arguments that do not require a large
number of initial premises and are probable. Selected arguments used by
Swinburne are reminiscent of the results of the Slovak philosopher-physicist
Krempasky. Although Swinburne is inspired by Aquinas, his arguments are
independent of Thomistic philosophy and are often completely original.
The contribution of philosophical knowledge to theological foundations
is manifested precisely in the work of this philosopher. He does not take
Christian faith as a basis, but strives to postulate metaphysical consequences
from evident scientific facts. With the help of natural reason, Swinburne has
gathered a large number of reasons that can be considered the philosophical

foundations for justifying a theistic interpretation of the world.

Conclusion

The encyclical Fides et ratio is essentially a philosophical treatise. It is a text
intended primarily for Christian intellectuals and seekers. The philosophical
message of this encyclical is relatively simple. Do not be afraid of metaphysics,
transcend the shadow of positivism and relativism, arm yourselves with the
arguments of natural science and common sense, and try to answer anew the

open questions of ontology, metaphysics, and natural theology. This is also
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a message for philosophers and philosophizing theologians. Although the
analytical philosopher Swinburne apparently had no intention of following
the message of the aforementioned encyclical, his philosophical works can be
considered fully compatible with its message. Inspired by Aquinas, Swinburne
demonstrates the wide-ranging use of arguments from the natural sciences for
natural theology. He uses evidence and inductive proofs, mainly from physics
and biology, but also from natural reason itself. He does not use Aquinas’‘s
onto-theology. The spectrum of Swinburne‘s works includes inductive proofs
of God's existence, theodicy, and the body-mind problem. He is a proponent
of the cosmological inductive argument. He often uses probability theory,
trying to show theism as probable and well explaining many facts described
by the natural sciences. He considers the personal explanation of the universe
as caused by a supreme intelligent being to be both explanatorily robust
and simple. I believe that Swinburn‘s approach and thoroughly developed
arguments can be considered a benchmark for philosophical work in the
spirit of the encyclical Fides et ratio. The compatibility between Swinburne‘s
philosophical work and the message of the encyclical is remarkably high.
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ABSTRACT

If we want to understand the changes in the perception of
regional truth, we should increasingly accept the dynamics of
changes in both the external environment (e.g. the function of
institutions) and the internal environment of people (e.g. changes
in the perception of social values and social structures). With
these changes, there are also changes in the perception of the
phenomenon of regional truth. The need for wider acceptance of
this fact thus remains a long-term challenge for the governing
socio-political sphere. However, the complexity of this process
is associated with the previously unexplored need to understand
the developmental complexities and the degree of complexity of
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the functioning of territorial-social systems of systems. In this
context, the fourth encyclical of Saint John Paul II, Slavorum
Apostoli, became a highly relevant and innovative call to reflection
on the forms of future European cooperation, based on the renewal
of trust, respect for work, humility, and the spiritual solidarity of
West and East.

Keywords: Spatio-temporal differentiation of the world. Trust.
Limits of regional truth. System of systems.

Uvod

Kdyz v roce 1985 vydal papez Jan Pavel II. svou ¢tvrtou encykliku zvanou
LSlavorum Apostoli“ (Apostolové Slovanit), nemohl patrné nikdo zpochybnovat
neobyc¢ejné slozitou spolec¢enskou situaci na evropském kontinentu.

Clanek ¢&. 25 této encykliky tehdy ukonéil slovy ,Po jedenécti stoletich
krestanstvi mezi Slovany jasné vidime, Ze dédictvi bratfi ze Soluné pro né je
a zlstane hlubsi a silnéjsi nez jakékoliv rozdéleni. Obé krestanské tradice -
vychodni z Cafihradu a zdpadni z Rima - vznikly v 1tiné jedné cirkve, i kdy?Z
v ramci raznych kultur a rozdilného pristupu ke stejnym problémim. Tato
rozdilnost, jestlize spravné pochopime jeji vznik a dobte odhadneme jeji cenu
a vyznam, muZe kulturu a ndbozenskou tradici Evropy jen obohatit a stat se

rovnéz vhodnym zakladem jeji vytouzené duchovni obnovy.“

V dobé siliciho spolec¢enského kvasu byla prostrednictvim této encykliky

vvvvv

mozné transformace vzdjemného souziti obyvatel na bazi duchovni obnovy.

1 JAN PAVEL II. Slavorum Apostoli papeZze Jana Pavla II. biskupitm, knézim, veholnim
spolecenstvim a viem véricim na p¥ipominku evangelizacniho dila svatého Cyrila a Metodéje pred 1
100 lety. [online]. Velehrad: Rimskokatolické farnost Velehrad, 2025, s. 11 [27.08.2025]. Dostupné
na internetu: https:/www.farnostvelehrad.cz/zajimavosti/slavorum-apostoli.
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Nejen k realité svéta 80. let 20. stoletialeivzhledem k papezZoveé presvédceni,
uvedeném v ¢lanku 19, ze ,kazdy c¢lovék, kazdy narod, kazda kultura
a civilizace ma svou vlastni tllohu a své vlastni misto v tajemném Bozim planu
a v univerzalnich déjinach spasy“?, tak byly znovu nastoleny otazky vnimani

promén regionalni pravdy.

Tak jako zakladnimi charakteristikami krajiny jsou rozmanitost a pestrost
¢ijejich riznorodost a rozpornost, tak i zdkladni vlastnosti kazdého ¢lovéka je
jehojedine¢nost a neopakovatelnost ¢i riznost a rozpornost. A praveé takovyto
pohled na kterykoliv systém ¢i systém systémti, predstavuje podstatu usili

vedouciho ke komplexnimu vnimani reality.

Toto pojeti ,duchovni obnovy“ bezprostfedné souvisi s proménami
vnimani regionalni pravdy na pocatku 3. tisicileti. Cilem tohoto prispévku
je na vybranych regionalnich aktivitich prezentovat dileZitost promén
vnimani pravdy v kontextu nového pojeti komplexnosti lidského poznani.
Odhalovani a posilovani pozitivné synergickych spole¢ensko-regionalnich
koheznich vazeb tak tizce souvisi s dlleZitosti studia promén ¢asoprostorové
kontinuity dil¢ich krajinnych izemi. Od antickych dob zndmy fenomén genia
loci (ducha mista), tak ziskava zcela nezastupitelny vyznam pti odhalovani
funkci a vyznami regionalnich pravd v kontextu stale vice se integrujicich

celospolecenskych systémech celosvétového systému lidského spolec¢enstvi.

Vnimani pravdy v kontextu komplexnosti lidského poznani

Lidska rozdilnost je nejen fyzicka (napfr. kazdy clovék ma zcela unikatni
ryhovani kliZe na palci rukou), ale i intelektualni (napt. kazdy ma ponékud

jiné pamétové schopnosti, rizné predpoklady k humanitnimu, technickému

2 JAN PAVEL II., Slavorum Apostoli papeze Jana Pavla II. biskupim, knézim, reholnim
spoleéenstvim a vSem véricim na pripominku evangeliza¢niho dila svatého Cyrila a Metodéje
pred 1100 lety, s. 9
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¢i uméleckému vzdélani) a taktéz duchovni (napr. kazdy proziva lasku
ponékud jinak, v rozdilné mire intenzity, ne kazdému se laska stane ,,ideou,

ktera prostoupi celym jeho Zivotem).

Pravda spocivajici v poznani rozdilnosti ryhovani kiize brisek nasich palct

na rukou je bohaté vyuzivana v kriminalistice (daktyloskopie).

Pravda spocivajici v poznani pamétovych schopnosti je uplatiiovina
v kazdodennim bézném zivoté. Existuji napt. lidé s minimalni prostorovou
(topografickou) paméti. Tito lidé mohou projet nezndmou krajinou (napft.
urbanizovanym tizemim)ivicekrat a stejné se posléze nebudou v ni orientovat.
Jini, avSak s vyraznou schopnosti topografické paméti jiz po jednom
prijezdu danymi misty se dokazi v dané krajiné i po nékolika letech bezpecné
orientovat, a dokonce odhalit zmény, které se v prostorovém usporadani
téchto mist béhem casu udaly. Dal$im nazornym prikladem mohou byt
lidé, kteri si dokazou zapamatovat velkou spoustu anekdot a jimi pak bavit
spoleénost po dlouhy ¢as. Jini si naopak nedokazou vybavit jediny ,vtip“ ¢i

humornou historku ze svého Zzivota, a tak jen stézi mohou pri spolecenské

zabavé vyraznéji konkurovat tém, kteri touto schopnosti oplyvaji.

Urovent duchovni vyspélosti lidi se nemusi projevit okamzité. O to
vyznamnéji vsak mtiZe ovliviiovat zivoty ¢i existenci ¢lenti urcité spolecenské
komunity (napf. souziti obyvatel méstského sidlisté, vliv socidlné

heterogenniho souboru obyvatel na kulturni zivot v obci).

Je to jako se Zivotem Zenatého ¢i svobodného muze, vdané ¢i svobodné
zeny. Cisté logicky vzato je mnohem snaz$i Zit samostatné, ¢lovék si mfize
délat vse podle svého, neni ,na nikom“ zavisly, mize mit daleko vétsi pocit
volnosti (,svobody“). Na druhé strané je ale pravdou, Ze vét§ina muzl a Zen
vstupuje do spole¢ného manzelského (partnerského) svazku, ktery ve smyslu
prisné logiky véci znamena omezeni osobni svobody, znamena urcitou miru

zavislosti. A presto muz, ktery se oZeni, neztraci svou muzskou podstatu,
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ba naopak, muze ji daleko intenzivnéji rozvijet; Zena, ktera se vd4, neztraci
nic ze svého Zenstvi, a také vétSinou pravé v tomto svazku napliuje a lépe

uskutecniuje predstavy o svém Zenstvi.

Je ale pravdou, Ze ke spokojenosti je zapotrebi lasky. Pouhy timysl Zit spolu
totiz nestaci, a to nejen ve vztahu dvou lidi, ale i ve vztahu obyvatel dvou ¢i
vice regiont (nejrtiznéjsich hierarchickych trovni). K tomu je zapotrebi
urc¢ité miry empatie, tolerance, daveéry a lasky. To vSe je lidem vlastni, stejné
tak jako neschopnost ¢i neochota vcitit se do problému druhych, intolerance,

neduvéra a zast ¢i nenavist vuci ostatnim lidem.

Egyptolog Barta poukazuje na skute¢nost, Zze budovanim statu se rozumi
predevsim vzdélavanijedinct a jejich vedeni k samostatnosti, na strané druhé
pak vytvareni podminek k ochoté kazdého Clovéka delegovat ¢ast pravomoci

na stat. ,Nutné potrebujeme obnovu daveéry, ticty k praci a pokory.“?

Pravda jako komplexni pojeti vnitfniho a vnéjsiho prostredi
clovéka

K tomu, abychom dokézali spolu Zit, at jiz se jednd o partnery v manzelstvi,
obce v aglomeraci, mistni regiony ve staté ¢i makroregiony Evropské unie nebo
dokonce narody na planeté Zemi, k tomu je zapotrebi rozvijet duchovni podstatu
jednotlivct, tedy soucast vnitiniho prostredilidi, kde empatie, tolerance, divéra a

laska maji nezastupitelné misto.

Podstatou mnoha rozvodd manzelskych svazka je lidska tragedie spocivajici
v tom, Ze obé strany urputné haji ,,svou pravdu”. Podstatou mnoha utrpeni mezi
dvéma lidskymi komunitami je tragedie spoéivajici ve stejném pristupu, tedy
v tom, Ze obé strany (z nejriiznéjsich popudii) haji pravé jen tu ,,svou pravdu®. Pouze

zdanliveé 1ze stfet dvou pravd posuzovat jako konflikt dvou spravedlivych bojt.

3 BARTA, M. Egyptolog Barta: Nesmime se dat odstragit od naeho stylu Zivota. In: Pravo.
2016, ro¢. 26, ¢.304, s. 7.
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Izraelsky spisovatel Amos Oz (1939-2018), nositel nékolika mezinarodnich
literarnich cen, ke konfliktu probihajicim na Blizkém Vychodu kdysi
poznamenal: ,Palestinci Zadaji a brani silnou véc. Izraelci maji presvédcivé
naroky a také brani silnou véc. Kdyz se jejich cesty stfetnou, je to tragedie. Pro
tragedii bylo popsano fesenijednak podle Cechova, jednak podle Shakespeara.
Na konci shakespearovského reseni je zem poseta mrtvymi a spravedlnost
vitézi. Na konci cechovovské tragedie jsou vSichni zahorkli, frustrovani,
melancholicti a bez iluzi, ale Zivi. A dale uvedl: Nemusim souhlasit s tim, co

Palestinci rikaji o Izraeli, ale mtizu se vcitit do jejich tragédie.“

Pripomenme si v této spojitosti v§eobecné zndmou divadelni hru Oscara
Wildeazrokul895,Jakje dilezité miti Filipa“ (The importace of Being Earnest)
v niz John Worthing (jako kdysi malé, v tasce zapomenuté dité na zelezni¢nim
nadrazi, pozdéji zjisti, Ze je star§im bratrem Algernona) své tvrzeni oznacuje
za ,Cistou a prostou pravdu®, pricemz od Algernona Moncrieffa se dovida:

,Cista a prosta pravda je zfidka ¢ista a prosta neni nikdy.*

Hledani regionalni pravdy a jejich mezi je pravé pro svou komplexnost
mnohem slozitéj$i. Pritom existence dvou pravd vedle sebe neni niéim
zvlastnim, neprirozenym, ¢i dokonce nemoznym. Naopak, jedna se o zcela

bézny spolecensky jev.

Ke vzadjemnému souziti dvou komunit (dvou ¢i vice lidi) je zapotrebi
lasky, vzajemnych sympatii a tolerance, coz dlouhodobé nelze nahrazovat
jakymikoliv narizenimi, byt v dobrém tmyslu myslenymi ¢i kymkoliv nasilné

vyrabénymi smlouvami, ¢i dokonce uéelové vytvarenymi zakony.

K reSenijakéhokoliv stiretu dvou pravd humannimi prostredky je zapotrebi,
nejen logiky a rozumu, ale i tolik potrebné lasky a empatie. Skute¢ny mir
dlouhodobé nevytvareji vojenské sily, ale lidé, jichz se bytostné tyka. K tomu

vSaknestacijen dobraviile (mnohdy prezentovana prostrednictvim smluvnich

4 0Z, A. Zvu své drahé mrtvé na kolaé. In: Pravo: Salon - literdrni a kulturni ptiloha. 2009, roc.
24, ¢. 647, s. 5.
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dohod), nybrz je zapotrebi, aby lidé, jichZ se dané problémy tykaji, se snazili
pochopit sami sebe, aby se snazili porozumét si, aby usilovali o vzajemnou

empatii.

K tomu nemohou byt urceny vojenské kontingenty! K tomu je zapotrebi
naucit se vnimat lidskou realitu a totalné porozumét tomu nejzakladnéjSimu
poznani o planeté Zemi: nas svét nejen byl, ale stale je casoprostorové
diferencovan. Slovy vyznamného ceského filozofa a publicisty Erazima
Kohaka (1933-2020) ,Svét potrebuje kulturu, kterd je zasadné slucitelna

s pluralitou, a pravé té nas uci celé naSe déjiny.“*

Ostatné, jiz zminovany izraelsky spisovatel, novinar, esejista a univerzitni
profesor Oz, trefné uvedl: ,Dobry plot dobré sousedy nedéla.“®¢ K rozvoji
schopnostivzajemného porozumeénije urcenapredevsim vychovaavzdélavani
lidi s cilem hledani vlastni identity ve stale se ménicim prostredi, a to jak

vnéjsim, tak i vnitrnim.

»~Kazda generace vnasi do svéta svou vlastni mlhu, tu, v niZz jednali jeji
predchiidci, ale nevidi. Antikomunisté napriklad vidi zlo¢iny komunismu, ale
nevidi zlo, jemuz sami slouzi, treba devastaci planety ekonomickym ristem
nebo zaslepenou americkou vili k unipolarni moci, ktera strhuje svét do nové

studené valky.“”

T. G. Masaryk povazoval vzdélanost obyvatel a kulturu narodazaneobycejné
vyznamnou politickou silu, ktera je mocnéjsi a trvalej$i nez napt. sila statni,
vojenska ¢i hospodarska. To, ze se k této mySlence kloni, a v praktickém zivoté
jirozvijirada vyspélych zemi svéta, znamenad, Ze by této problematice méla byt
vénovana mnohem vétsi pozornost. Zni-li takto pravda jako zivotni poznani
nejen jednoho vzdélance malého statu ve stfedni Evropé, ale i mnoha dalsich
lidi na svété, nejedna se pak o pravdu, v niz je zakotven rozvoj jakéhokoliv

uzemniho celku?

5 KOHAK, E. Mysleninaroda. In: Pravo: Salon - literdrni a kulturni piiloha. 2009, roé. 14, &. 610,
s. 3.

6 OZ,A. Jak vyléé@t fanatika. Praha: Paseka, 2006, s. 17.

7 BELOHRADSKY, V. Sochy k hijeni. In: Prdvo. 2020, ro¢. 31, ¢. 147, s. 7.
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Co ale pravda vlastné predstavuje?

NejspiSe to, co bezpecné a vzhledem k nasemu kritickému poznani vime.
Je to skutecnost, kterou si lidé uvédomuji, samozrejmé ve sfére takovych
jistot, které jsou jim v daném cCase a prostoru dostupné. Vime-li ale, Ze
z dlouhodobého pohledu spolecenského rozvoje jakéhokoliv izemniho celku,
sehrava nejvyraznéjsi ilohu péce o rozvoj kultury a vzdélanosti obyvatel, pro¢

pravé témto fenoméntim nebyva vénovana stéZejni pozornost?

Pro¢, kdyz pravé kultura v tom nejSirsim slova smyslu ovliviiuje jak
spoleCenské védomi, tak i materidlni a duchovni produkty spolecenské
tvorby. Tento vicevrstevny a mnohovyznamovy program ¢innosti jednotlivet
a skupin, je utvaren spolecenskou praxi a predavan naslednym generacim

v podobé kulturniho dédictvi danych tizemnich celki.

Podle Erazima Kohdka ,MoZzna jednim 2z nejzapornéjSich dopada
komunistického rezimu bylo to, Zze udélal lasku k vlasti povinnou, az po lidové
zpévy a tance a u¢inné ji znechutil nejen mladezi Skolou povinné. Presto kdesi
pod povrchem jsouimladilidé ochotni vzeptit se médeé. Vzdyt je to stale v nas,

na vSech vékovych urovnich.“®

V této souvislosti se ale vynoruji i dalsi pal¢ivé otazky, k nimz nalezi mimo

jiné, i ty nasledujici:

Proé¢jevénovanatak mala pozornost hledanisynergickych efektd fungovani
regionl v nejriznéjSich tzemné-spravnich udrovnich ¢asoprostorovych

struktur?

Pro¢ stale pretrvava presvédceni, ze rozhodujicim ukazatelem rozvoje
uzemi jsou makroekonomické ukazatele? Vzdyt z mnohych védeckych

studii vyplyva rist napéti mezi stale vice v prostoru mobilnéjsim kapitdlem

8 KOHAK., Mysleni naroda, s. 1.
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a historicky, biologicky i kulturné vyrazné na dané tizemi vazanou pracovni
silou. Podle Zygmunda Baumana (1925-2017) se v globalnim ekonomickém
prostoru vse propada do ,tekutého zivota“.°

Kapitaljeutopicky v pivodnim smyslu toho slova-uznamenane, topos misto,
tedy misto, které neexistuje.“!° Proto mezi rozhodujici podminky prekonani
spolecenské krize v nejsir§im slova smyslu je potreba harmonizovat doposud
privilegované postaveni ekonomie v politickém rizeni spole¢nosti se sérii
dalsich védeckych poznatkd a nazorl pri organizaci a rizeni spolecenskych

systému.

Prelom 2. a 3. tisicileti je provazen nejen rostouci dynamikou nejriznéjsich
protismérné pusobicich sil, ale je provazen i zretelnou snahou lidi po
hledani novych forem jistot, tedy jiz nikoliv v podobé stalosti, ale v irovnich
presvédceni, identity a pravdy. Fenomén regionalni pravdy, spolu s jejimi
krajinnymi dosahy se tak stava nezpochybnitelné vyznamnou a regionalné

duleZitou kohezni silou.

Hledanipravdy a potreba presvédcéenilidi (zdiivodnéna vira v néco) vytvareji
zaklad regionalniho rozvoje. Ten vychazi z lidi samych, kteri danou krajinu
obyvaji, nikoliv z institucionalnich sfér ridicich struktur (nejriznéjsich
hierarchickych trovni).

Poznaniregiondlnipravdyvychazizpoznanizivotalidi, pfi¢emztototsilima
tri stéZejni Casoprostorové dimenze.Predevsim se jednd o co nejkomplexnéjsi
porozumeéni souc¢asnym, spolecensky relevantnim procestim, v daném tizemi
probihajicim. Tuto skute¢nost se pokusme modelovat na prikladu vnimani
rozvoje lazenskych (balneologickych) aktivit jihomoravského regionu
»Slovacko®, tvoricim prirozenou soucast slovensko-ceského preshrani¢niho

makroregionu.

9 BAUMAN, Z. Tekuté ¢asy / Zivot ve véku nejistoty. Praha: Academia, 2008, s. 15.
10 BELOHRADSKY, V. Uklidte to lejno! In: Pravo: Salon - literdrni a kulturni priloha. 2012, roc.
17, ¢. 757, s. 5.
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V nejtrivialné€j$im vnimani této reality by se mohlo zdat, Ze lze vystacdit
stvrzenim, Ze pokud jsou v regionu lokalizovany lazné, pak sta¢i znat indikace
v nich lé¢enych onemocnéni spolu se souborem technicko-infrastrukturnich
a socidlné-infrastrukturnich redlii vyjadrenych prostrednictvim c¢iselnych
dat (napr. kapacita ubytovacich zarizeni ¢i mira jejich vyuziti, mnozstvi
a struktura odborného persondlu). Pokud by tento pristup byl skutec¢né
dostacujici, pak bychom pti hledani pravdy o rozvoji izemi mohli vystacit
s kauzalnim tvrzenim, Ze v pripadé zvysujici se kapacity lazenskych zarizeni
se jednd o progresivni rozvoj, v pripadé opa¢ném o nastup retardacnich
procest. I kdyz v pribéhu globalizace byly postupné jednostranné kauzalni
podminénosti (raciondlné vnimanych aktivit) zpochybnovany, byly stale
povazovany za rozhodujici faktory vnimani regionalni pravdy. Dokonce je
ziejmé, ze k témto tendencim prispélo vyuzivani vice faktorovych analyz.
Prestoze vyznam takovych pristupi nelze objektivné zpochybnovat, je

zapotrebi si znovu a znovu pripominat jiz mnohokrat vyslovené otazky.

Opravdu plati, jestliZe dany jev zkoumame pouzitim metody vice faktorové
analyzy, Ze dospéjeme k syntetizujicimu poznani fungovani daného
spolecenského jevu ¢i objektu? Opravdu plati, Ze se zvySujicim mnozstvim
faktor pouzitych pro dil¢i analyzy se vice pribliZime k poznani pravdy

o fungovani prislusnych spole¢enskych jevi ¢i objekti?

Opravdu plati, Ze sumou dil¢ich analyz vznika syntéza?

To, co ma nezpochybnitelnou platnost, je poznani, Ze nové odhalované
priniky vétSiho poctu diléich analyz nepochybné prispivaji k presnéjsim
tvrzenim o charakteru ¢i vyvoji zkoumané ¢asoprostorové struktury (napf.
uzemni celky, lidské soubory). Mohou ale tato tvrzeni mit syntetizujici
charakter poznani, ¢i jinak vyjadreno, mohou tato tvrzeni byt vnimana ve

smyslu komplexnéjSiho poznani reality?

Podle Martina Hampla ma kliéovy vyznam hledani pravidelnosti
v organizaci celki, stanoveni specifi¢nosti a miry autonomie téchto systém.

»Zde je pak nezbytné odliSovat organizaci komplexni - celkovou v pravém
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slova smyslu, respektive pouze celkovou organizaci- od organizace integralni,
zahrnujici obsah celku vSestranné, zahrnujici tedy na prvnim misté interakce
parcialnich a celkovych / komplexnich struktur. V tomto smyslu je hlavnim
cilem nikoliv podpora duality redukcionismu - holismu, nybrz hledani
autonomie ,holistického” a nasledné propojovani obou pristupt.“"

Lze tedy pocatkem 3. tisicileti vnimat rozvoj lokalnich struktur, regiond,
mikroregion®i, mezoregionli, ¢i makroregionti pouze ve smyslu analyz
datovych soubord, jimZ jednozna¢né dominuji ekonomické charakteristiky?

ess

Cozpakvdaném tizeminezijilidé (Homo sapiens sapiens) pro jejichzspokojeny

vvvvvv

samotni lidé Zijici ¢i pracujici v dané krajiné. Ti se zcela prirozené vyznacuji
urcitymi prednostmi ale i nedostatky. Maji své blizké a drahé, ale i osoby,
s nimiz neradi komunikuji. I kdyby jen jeden ze vztaht uplatiiujicich se
v daném tzemnim celku se neridil trznimi (tedy ryze racionalnimi) pravidly,
zndmymi napr. ve vyrobné-obchodnich vztazich, pak pri zakladni analyze
regionalné rozvojovych tendenci danych celkl nelze vychézet jen z principt

klasicky trzné pojimanych marketingovych koncepci.

Pro uvedeny priklad Slovackého regionu je pravdou, Ze ,Sirnaté lazné
Ostrozska Nova Ves“ funguji od roku 1903. Prameny lécivych vod obsahujici
sirovodik (6 mg sirovodiku v litru vody) jsou vyuzivany k 1é¢bé pacientl
s onemocnénim pohybového ustroji. Llizkova kapacita se na pocatku 20.
stoleti pohybovala kolem 90 mist.

,2Oregionujeznamo, ze mistnisirné prameny byly vyuzivany jiz v minulosti.
Prameny u Buchlovic, CeloZnic, Viesovic nebo Kunovic byly oznaéovany jako
~smradavka“ a byly vyuzivany napt. v dnes jiz zaniklych laznich , U Zdravé
Vody*“ u Koryé&an, laznich ,Heliga“ v Cejéi nebo laznich Petrov.

11 HAMPL, M.: Realita, spolecnost a geograficka organizace: hledani integrdlniho ¥adu. Praha:
DemoArt, 1998, s. 31 - 32.
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Z popudu mistnich obyvatel se po roce 1989 pozornost soustredila ke kapli
sv. Krize u Buchlovic. Prvni zminka o 1é¢ebnych acincich zdejsich pramenti
pochdzi z knihy Tomase Jordana z Klausenburku s ndzvem , Kniha o vodach
hojitelnych neb teplicich moravskych* (r. 1580). Kaple sv. KtiZe spolu s blizkym
loveckym zdmeckem byla vystavéna v letech 1670-1680 majiteli buchlovského
panstvi, barony Petfvaldskymi z Petfvaldu. Budova nynéjsi restaurace
v sousedstvi zdmecku byla zaloZena teprve pocatkem 19. stoleti Leopoldem I.,
hrabétem Berchtoldem. Ten zde v roce 1809 zemrtel a Smradavka po ném nese

isvé druhé, stale uzivané jméno ,Leopoldov*.

Soucasné Relaxacni centrum Condi Buchlovice -14zné Leopoldov, dosahuje
nabizenymirehabilita¢né-ozdravnymiprogramy a irovnivybaveniv kategorii

regiondalnich zatizeni, zcela nepochybné evropského standardu.“*?

V této souvislosti se tudiz nabizi otazka. Které faktory umoznuji tomuto
balneologicko-rehabilita¢nimu objektu regionalniho vyznamu, dosahovat

kvalitativné vysoce nadstandardnich parametra?

Pri bliz§im studiu krajiny zjiStujeme, Ze neobycejné vyznamnou roli
sehrava vnimani tradice jako dil¢iho aspektu pri vnimani kontinuity vyvoje
daného tizemi. Tradice se tak jevi nikoliv jako neménny konstantni faktor, ale
jako fenomén, ktery za urcitych podminek muze poskytovat velké mnozstvi
inovativnich impulzd. A protoZe jednim z principidlnich aspekti rozvoje
krajiny (Gzemnich ¢ésti) je i tvorba co nejoptiméalnéjsich podminek k rozvoji
vnitfnich zdroja (prostfednictvim inovativnich impulzl), velmi rychle lze
dospét k pozndani, Ze vyvoj kazdého izemné-spole¢enského systému je mimo
jiné pribéhem meénicich se vyvojovych sloZitosti a komplexnosti vztahi

vazanych na dany systém.

Pravem si tudiz klade V. Bélohradsky otazku, zdali je mozné utvaret
obraz spole¢nosti jen na zakladé univerzalné platného cile, kterym je rast
individualnich svobod, lidskych prav, konzumné definovaného blahobytu

12 VENCALEK, J. a kol. Slovdcko - geografie mistniho regionu pro zdkladni $koly. Cesky Tésin:
OLZA, 1999, s. 100.
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a trzné vyuzitelného védeckého poznani, nebo je nutno souc¢asné odhalovat
rozpory skryté za timto rlistem v podobé byrokracie, trznich mechanismu ¢i

manazerské logiky vhimani rozvoje?*

S tim souvisi kardindlni problém souéasnych demokracii, k nimZ filosof
V. Bélohradsky poznamenava: ,Nejvétsi prekazkou rozvoje demokracie byl
a je strach z konfliktu a z toho plynouci neschopnost dospét ke kompromisu,

zaloZeném na uznani,naroku na pravdu®, obsazeném v hledisku protivnika.*
Proto je tfeba posilovat lokalni a regionalni identitu lidi!

Je treba vytvaret prostor zajmim jedinct a skupin, zvlasté jestlize
prokazatelné mohou prispét ke spokojenéjSimu zivotu ostatnich obyvatel

(véetneé vytvareni novych pracovnich mist).

Je tfeba vnimat a rozumeét kulturné-socialnim aspektiim promitajicim se do
charakteru mezilidskych vztahti! Je tfeba znat pravdu o temperamentu lidi,
¢i diléich skupin obyvatel. Je tfeba pocitat s ¢asem a spolec¢enskou relevanci
diléich aktivit, a naopak s vyhasinanim uréitych jeva! Ostatné, pochopit o¢
v daném ¢asovém obdobi jde, ukazat cestu a urcit vhodny postup (metodu) je

neobycejné dilezité, nejen pri hledani mezi regionalni pravdy.

Pravda jako synergicky aspekt poznani casoprostorové
kontinuity

Dlouhodoba smysluplnostlidského konanije vazké spojitostis objevovanim
pravdy - nutnosti cténi kontinuity trvani (objektu éi jevu v krajiné), tj.
chapanim souvztaznosti mezi minulosti, souc¢asnosti a budoucnosti. Ostatné
praveé tato teze tvorila v druhé poloviné 20. stoleti jeden ze zakladnich pilird
vzniku ,synergetiky“ - védy, zabyvajici se komplexnim studiem vzniku

novych kvalit. Navzdory tomuto védeckému poznani, pravé vzhledem k velmi

13 BELOHRADSK&:(, V. Valka s plky. In: Pravo: Salon - literdrni p¥iloha. 2005, roé. 20, €. 430, s. 1.
14 BELOHRADSKY, Valka s plky, s. 3.
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rozsirené psychosocialni vlastnosti lidi - zalibit se a vyuzit prilezitosti ve sviij
prospéch, objevovani mezi regionalni pravdy nikdy nebylo a ani do budoucna
nebude nikterak jednoduché.

Je proto zapotrebi vnimat i mnozstvi dalSich regionalné plisobicich prvka,
které by mély byt soucasti studii, zabyvajicich se poznavanim mezi regionalni
pravdy. Jejich nedilnou soucasti by mélo byt i zohlednéni vizi o budoucim
vyvoji krajiny predevsim témi obyvateli, ktefi k ni maji dlouhodoby vztah
a znaji jejiho genia loci. Neopomenutelnou skute¢nosti je v tomto smyslu pro
slovacké lazenstvi tspésné dokonceni vyzkumu 1é¢by pacientd postizenych

koZnim onemocnénim psoriazy neboli lupénky (latinsky: psoriasis vulgaris).

Znama je pravda o nejhlubsi svétové prolakliné (deprese na zemském
povrchu, jejiZ dno je niZe neZ hladina svétového oceanu). Lécivych ucinki
slané vody Mrtvého more (- 394 m) bylo vyuZivano jiz od dob starovékého
Egypta. Pres neopakovatelnou atmosféru Mrtvého more (mohou se zde 1é¢it
nemocni trpici lupénkou i revmatickymi chorobami, prestoze maji citlivou
pokozku: charakter prolakliny a clona vlhkosti z vyparené vody zplisobuji,
Ze Clovék muze zlstat déle na slunci a nespali se), 1ze i v regionu Slovacka

modelovat podminky s vysokou ti¢innosti 1écby této kozni choroby.

Lazenska 1é¢ebna ,,Hodonin“ (zaloZena teprve v roce 1979) vyuziva slané
vody s vysokym obsahem jédu (aZ 50 mg/1). Po¢atkem 90. let byl vypracovan
projekt ke stavbé tzv. ,morskych lazni“ v Hodoniné. Ty mély vyuzivat
bohatych zdroji slané vody z podzemi (hloubka vrtd pres 200 m) vcetné
geotermalni energie. V soucasnosti tvori 1é¢ebny komplex Lazni Hodonin
s dvéma lazenskymi domy Vladimir a Eva, lééebnym pavilonem Jindrich
a novym pavilonem Dennich lazni, spolu s parkem zcela nevSedni moderni

architektonicky lazensko-balneologicky komplex.
K zabezpeceni fungovani izemné-spolecenskych systémdi je permanentné

pripominana dulezitost tzv. vzdélanostniho aspektu. V této souvislosti je ale

nutno zabyvat se i neprili§ populdrnimi otazkami.
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Je vibec pravdou, ze vysvédCeni C¢i nejriznéjsi certifikaty podavaji
dostate¢né vystizny obraz o danych osobach? Je viibec vyborné hodnoceni
vodbornych predmétech zarukou budoucilidské sluSnosti? Je viibec vykonani
doktorandské zkousky budouci zarukou lidské Cestnosti? Je vibec ziskani

nejriznéjsich titul soucasné vizitkou osobni state¢nosti?

Je vibec pouhé ziskavani nejriznéjsSich osvédceni, vysvédcéeni ¢i atestd
zarukou vzdélanosti? Vzdélani - nepochybné ano, (pokud se nejedné o podvod
pri ziskavani téchto osvédceni). Pritom bychom neméli zapominat na Cetna
mezinarodni srovnavani vzdélavacich procest, upozornujici na nezridka

klesajici tiroven této spolecenské aktivity.

Se vzdélanosti ale souvisi i urcitd mravni zkouska kazdého jedince. Tu
ale nelze slozit v jakémsi pomyslném terminu. K ni je zapotrebi Zivotnich
zkuSenosti. Ty jsou ale nabyvany aZz v prabéhu lidského Zivota. Lze tak
konstatovat, ze reSeni nejen téchto, ale i mnoha dalsich otazek je teprve pred

nami.

My sami jsme plni rozporli, a pravé jejich zvladanim posilujeme svou
existenci, stdvame se zretelnym fenoménem spolecenské komunity, obce,
mikroregionu apod. Ma-li rdst vzdélanost, potazmo kultura obyvatel, je
zapotrebi nejen rozvoje vzdélavani, ale i samotné vzdélanosti lidi. Teprve
ristem vzdélanosti jsou vytvareny podminky ke zvySovani davéry v lidi

samotné a posilovani lidskosti jako takové.

Bohuzel, koncem 20. stoleti pfi hledani mezi regionalni pravdy jsou
zjistovany vyrazné disproporce pravée ve sfére duvéry a tcty lidi vici sobé
samym. V. Bélohradsky v této souvislosti upozornuje na skutec¢nost, ze praveé
,0d poloviny 90. let 20. stoleti se stale jasnéji ukazovalo, Ze konec bipolarniho
svéta neprinesl v prvni radé prohloubeni demokracie, ale globalizaci

euroamerického modelu ekonomického rustu.“'

15 BELOHRADSKY, Valka s plky, s. 1.
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Lze se tak opravnéné ptat: Jde nam skutecné o to, abychom libivymi
proklamacemi vytvareli vize rovnosti, kdyz zakladni charakteristikou
jakéhokoliv krajinného celku je jeho izemni rozmanitost? Nemélo by nam
spiSejit o to, abychom lid$téji, tedy spokojenéji prozivali své zivoty v historicky

rozdilné utvarenych regionech?

Rozvoj vzdélanosti znamené posilovani vzajemné davéry a ta bez lasky
mozné neni. TaktéZ obracené: neni lasky bez divéry. Domnivat se, Ze model
smluvnich institucionalnich dohod je mozné aplikovat do vzajemnych vztahti
mezi lidmi a planovité tak ridit narQst divéry mezi lidmi, nalezi do svéta
naivnich predstav, nikoliv mezi védecky podloZena zjisténi o vzniku a genezi

lidské psychiky.

V pripadeé, Ze se podari rozvijet vzdélanost obyvatel, podari se rozvijet
i divéru mezi lidmi a lasku jako takovou. Tento neobycejné vyznamny
spolecensky fenomén umozni lidem skuteé¢nou a ddstojnou diskusi. Umozni
totiz nejen vlastni dorozumivani, ale i dostate¢nou miru potrebného
vzajemného porozumeéni, tedy zakladniho predpokladu, potifebného ke

kritickému hledani mezi regionédlni pravdy.

Hledani mezi regionalni pravdy

O pravdé jako o rovnosti obyvatel v krajiné je moZno hovorit pouze tehdy,
maji-li lidé stejnou moznost participovat na skuteéné diskusi (ndzorovém

ovliviiovani) pri rozvoji jakychkoliv fenoménti dotykajicich se jejich Zivota.

Prirozena regionalni diferenciace v rozdilnostech mezi jednotlivymi
lidmi obyvajicimi dané Gzemi vede k nezbytnosti jisté usporddanosti. Je-
li ale jakykoliv fenomén v tizemi usporadan, pak je prirozené, ze zde budou
vystupovat prvky vyznamnéj$i a méné vyznamné, Ze zde budou vystupovat
subjekty nadrazenéjsia podrazené. To je prirozeny disledek jakékoliv funkéni

usporadanosti.
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Pri Gsili smérujicim ke skute¢né rovnosti obyvatel v dané krajiné jde o to,
aby dana usporadéani (organizace systému) nebyla vniméana na bazi jakéhosi
panovani (uchopeni moci), nebyla chapana jako privilegium, které jedném
umoznuje manipulovat druhymi, ale aby tato usporadani byla chapana jako

vzajemna sluzba.

Pokud by tomu tak bylo, pak fungovani pravdy jako vyrazu rovnosti obyvatel
v Uzemi nelze docilit jen dil¢im usporadanim politickych a ekonomickych sil,
ale predevsim usporadanim zcela novych vztahti mezilidmi, vztahti lidi k sobé
samym, i k dzemi které obyvaji. V geograficky vnimané realité to znamena
vznik zcela novych vazeb k hierarchicky odliSnym a riznou mirou vzajemné

propojenym regiontim na planeté Zemi.

Podle M. Hampla ,,V méritkové hierarchizaci societalnich a geosocietalnich
systém@ dochéazi totiz k oboustranné vyznamné aktivizaci vztaht (shora
i zdola), coz je ve srovnani s prirodni realitou novym kvalitativnim rysem
zasadniho vyznamu.“! Kritériem této nové usporadanosti je vzajemna divéra
lidi odrazejici usili o poctivé hledani pravdy. Tak jako divéru nelze naridit ¢éi
predpokladat, Ze se automaticky mezi lidmi v daném tGzemi vytvori, tak ani
pri Gsili o hledani pravdy nelze predpokladat, Ze jednoho dne se sama od sebe
stane realitou. Nestane! K nalézani pravdy je zapotrebi usilovné prace vSech,
predevsim na sobé samych, ve smyslu co nejuplnéji mozného rozvoje kazdé
osobnosti. Spoluprace a spoluodpovédnost se tak stane nedilnou soucasti

spokojeného zivota kazdého jednotlivce.

Usilujeme-li o hleddni jakékoliv pravdy, neznamena to nic jiného nez
neustale prezkusSovani a kontrolovani naSich soud(, neznamena to nic
jiného nez stalé ovérovani ziskanych poznatkd. Tato kriti¢nost je pravé onim
prubifskym kamenem, Ze o svych vyjadrenich (postojich, stanoviscich) se
mutzZeme domnivat, Ze jsou pravdivymi. To ale neznamen4, Ze bychom si mohli
myslet, Ze jsme svym poznanim dospéli k jakési absolutni, neménné pravdeé.

Ostatné, to dokumentuje i zndmé tvrzeni, ze ,,pravda je véc relativni®

16 HAMPL, M. Realita, spolecnost a geografickd organizace: hledani integralniho vadu. Praha:
DemoArt, 1998, s. 91.
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MuzZeme byt si jisti tim, Ze budeme-li se danym problémem dale zaobirat,
dale jej kriticky poznavat, urcité se za néjaky ¢as pravdé jesté vice priblizime.
Prihledanipravdy je tedy nezbytné uvédomovat sina strané jedné, co bezpeéné
vime (co je tedy pravda), na strané druhé, mit na zreteli to, co zatim nevime,

neopomijet skute¢nost, Ze mnohé jsme dosud neméli moznost poznat.

To je realita, ktera nas vede k presvédceni, Ze ,pravda je skutecné véci
relativni®. Neustalé potvrzovani a ovérovani poznané regionalni pravdy je
trvale spojeno se stalymi , korekcemi®, coz je prfimym odrazem zmén v rovni
lidského poznani. Cim vice se tizemni celek, potazmo spoleénost otevira
plsobeni vnéjsich vlivl, tim vétsi moznosti pri poznavani mezi regionalni

pravdy se lidem naskytaji.

Mnohé momentalné existujici systémy, pozorované vazby ¢i urcita
usporadani objektd a jevll v nejriiznéjsich regionech svéta, maji lidé snahu
napodobovat (kopirovat). Vede je k tomu presvédéeni o linearnim vyvoji
spolecCenské reality. Kdyz néco funguje tam ¢i onde, musi to prece fungovat
i v naSem regionu. Po Case se ale mnohdy ukaze, Ze opak se stane pravdou!
Urcity konkrétni systém nefunguje tak, jak bychom si prali a tolik ocekavany
rozvoj uzemniho celku se odsouva do budoucnosti.

Mnozi se ptaji. Jak je to mozné? Kde se stala chyba?

Mnozi se ale ani neptaji a primo kladou vinu tém, kteri danou skute¢nost
aktivovali (zavedli ur¢itou zménu). Necht na jejich mista nastoupi jini! Je vSak
nesmirné tézké priznat, Ze zarodek oné nefunkénosti spoc¢iva v nepochopeni
zakladni vlastnosti kulturni krajiny, tedy jeji riznorodosti, vSudypritomné
diferenciaci, socialné-kulturni vrstevnatosti a neopakovatelnosti fungovani
diléich krajinnych subsystémt. To znamen4; neprijimat nové (transformacni)
krokyjenvzhledemkurcitym, racionalné vhimanym, dil¢im charakteristikam
(napfr. pocet obyvatel, podil praceschopného obyvatelstva, loZziskové objemy
nerostnych surovin, zastoupeni kapitdlovych investic apod.). Je nutno
akceptovat i vnitfni dimenze lidi samotnych, jejich tuzby, zajmy, tradice,

aroven vzdélanosti apod.
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Predstavy o spokojeném Zivoté nemohou vychézet jen z jakési univerzalné
vnimané spokojenosti, ale jsou odrazem konkrétnich socidlné-kulturnich,
socialné-ekonomickych a mnoha dal$ich vztahti, realizujicich se v daném
¢asoprostoru. Misto bezduchého prejimani cizich realii, je zapotrebi ucit se
z jejich existence a studovat jejich fungovani v odliSnych usporadanich.

Jeden z Murphyho zakont, tzv. Steinerova poucka zni: Logika nikdy nemuiZe
urcit, co je mozné a co nemozné. Jinymi slovy jde predevsim o to, abychom
se v izemnich aktivitach priblizili k ,moZnému®. To znamenda akceptovat
nejniternéjsi vlastnosti ¢lovéka, které jsou ve vztahu k regionalnimu rozvoji
prezentovany predevsim lidskou kreativitou a solidaritou. Potiz je ale v tom,
ze pravé ve spoleénostech zdpadniho civilizaéniho okruhu pfrevazuje pri
vnimani reality pravé racionalni stranka veéci, tedy predevsim pravé ona

logika.

Proto je neobycejné dulezité zamyslet se nad zménami, k nimz doslo
na pocatku 3. tisicileti. Misto dilezitosti studia spoleénych zkuSenosti
historickych spoleéenstvi, prioritu nabyla prohlaseni specializovanych
agentur, kde ,na bazi vyroby a spotfeby jsou predem pripraveny verze svéta
na jedno pouziti, do nichz lze udélosti narychlo zaramovat a pozdéji je z nich

zase vytrhnout a preformatovat.“?”

I pres toto konstatovani plati, Ze spokojenost ¢i nespokojenost obyvatel
v daném regionu tzce souvisi s tim, do jaké miry se lidé dok&azi svymi
kreativnimi pristupy (mnohdy ostre a velmi protichtidné kontrastujicimi
s doposud ustalenymi logickymi postupy) zapojit do inovativnich aktivit.
Vyuziti schopnosti, odrazejicich vnitfni prostredi lidi (tedy nejen lidskou
inteligenci) generuje neobycejné dynamicky rozvoj kulturni krajiny. Tehdy
lidé prozivaji zcela zvlastni pocity uspokojeni, pri nichz dochazi k zajimavému
efektu: velmi intenzivné jsou prozivany urcité formy radosti, vyplyvajici
z konkrétnich aktivit, jimiz lidé soucasné posiluji synergicky pusobici
rozvojové krajinné efekty. Nedilnou soucasti biologicko-socialni podstaty

17 BELOHRADSKY, V. Kam vitr, tam Mnichov. In: Pravo: Salon - literdrni a kulturni p¥iloha.
2014, roc. 19, ¢. 866, s. 1.
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kazdého ¢lovéka je tudiz i urcita mira jeho uplatnéni ve spolecenské praxi.
Clovék kromé toho, Ze velmi citlivé reaguje na vnéjsi podnéty (kladné &i
zaporné hodnoceni jeho aktivit, nedostatek hodnoceni apod.) je velmi silné

puzen sebemotivaci.

Regionalni pravda v kontextu spolecenskych diferenciaci

Slovensky geograf Koloman Ivanicka (1929-2014) k tvorivé uloze ¢lovéka
vkrajiné poznamenava:, Lidé nejenze nazakladé svych poznatk (tj. prijimani,
usporadani, selekce a zpracovavaniinformaci) krajinu pretvareji, ale souc¢asné
diky své schopnosti abstraktniho mysleni vytvareji obrazy budoucich objektt
a jevll v budoucim svété. Vznik novych prostorovych struktur je tak spojen

nejen se synergii evoluce, ale i se synergii lidské tvorivosti.“!®

Vzhledem k tomu, Ze jednotlivd Gzemi nebyla v minulosti komplexnéji
propojena, nachazely se konkrétni spolecenské ¢innosti pod vyraznéjsim
vlivem tradic. Ty modifikovaly nejen vzajemné souzitijak obyvatel samotnych,
tak i vazby mezi prislusnymi regionalnimi celky. Zit tradi¢né, znamenalo ve
znacné mire nepoustét se do neznamych aktivit. Zplisob Zivota lidi tak ve

znacné mire zavisel na mire uzavrenosti prislusnych lokalit.

Proto se napt. tradi¢ni zplisob zZivota kolem posvatné hory Athos na reckém
poloostrové Chalkidiki mtze v soucasnosti zdat prilis odtazity. A prece. Na
prvni poustevny pochdazejici z 5. stoleti n. 1. navazala r. 963 vystavba prvniho
mnis$ského klastera. Spolu s dal$imi, prevazné reckymi (své zastoupeni
zde maji i pravoslavné klastery bulharské a ruské), vytvari svaté iizemi sice
specificky, ale nesmirné cenny doklad organizace a fungovani urc¢ité komunity
(muzi, kteri prijali mnisskou reholi). Absolutni ohrani¢enost regionu dodnes
spociva nejen v zakazu vstupu osob Zenského pohlavi na posvatnou ptadu
tohoto tzemi, ale i v tom, Ze muzim (turistim) star§im 21 let, kteri chtéji

toto Gzemi navstivit, musi byt udéleno povoleni regionalniho ministerského

18 IVANICKA, K. Zdklady synergetiky. Banskd Bystrica: Fakulta politickych vied a
medzinarodnych vztahov UMB Banska Bystrica, 1997, s. 124.
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pracovi$té Recké republiky (¥4adost se podava pil roku predem). Takto
vnimana tradice sice ¢lovéka vyraznym zplisobem omezuje, avSak soucasné

mu poskytuje i potfebnou miru jistoty.

Se snizovanim miry ohranicenosti izemi a zvyraznovanim vzajemného
propojovani (konektivitou) souvisi potreba poznivani komplexnosti
prislusnych regionti. Chapani regionalni pravdy se tak stale vice stava

kontextualnim procesem.

Spolecensky relevantnimi aspekty hledani regionalni pravdy se tak stavaji:

- zivotni styl,

- hodnotova orientace lidi,

- protisméry tizemni identity obyvatel,

- vlivy socialni heterogenity obyvatel na kulturni, socialni ¢i ekonomicky
zivot,

- frustrace obyvatel v diisledku ztraty pracovnich prileZitosti,

- racionélni aspekty iracionalnich prvka vyspélych spolecnosti (rational
foolishness),

- podfizenost mySleni a citl mocenskym strategiim globalnich struktur
svéta,

- vzdélani a kvalifikace lidi versus vzdélanost a autorita ¢lovéka v zivoté.

Studium procest rozvoje krajiny jako systému systému je tak stale vice
podminéno:

- orientaci ve zménéich wvnéjstho prostredi (ve smyslu S§ife pojatych
obsahovych a funkénich usporadanosti objektt a jev),

- orientaci ve zméndch, které nastavaji uvnitt nis samotnych (ve smyslu
intelektualni a duchovni vyspélosti jednotlivcii i $ite pojimanych socidlnich
skupin),

- nezbytnosti smyslu pro urc¢itou miru trvalosti (tedy umoznéni lidem, aby

byli predevs§im sebou samymi).

V tomto kontextu nemize byt ,diferenciace” nadale povazovana ani za

nahodnost nebo unikatnost, ani za negativné ptisobici spole¢ensky faktor.
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Zavér

Podle geografa M. Hampla (1940-2022) ,,Obecné funkce diferenciace jsou
principialni a nezastupitelné, a to prinejmensim v trojim smyslu. Za prvé
jsou rozdily nutnym vyvojovym podnétem. Za druhé zakonitd povaha
diferenciace vnéjsiho prostredi urcuje zptisob organizace a integrace slozitych
soustav zahrnujicich pluralitu relativné autonomnich ¢asti. Kone¢né za
treti diferenciace podminuje specializaci ¢asti v ramci kooperujiciho celku
anasledné podnécuje rozvoj spole¢enské a izemni délby prace.“?

Vénovani pozornosti izemnim diferenciacim kulturni krajiny, strukturnim
zménam lidskych populaci a analyzam motiva¢nich promén lidskych aktivit
tak nalezi k perspektivnim aktivitdm v budoucnu komplexnéji koncipovanych
badatelskych tymd.

Velké nebezpeéi pro objektivni vnimani regionadlni pravdy predstavuje
vliv medidlné Sifenych informaci. Mnohé mediadlni obrazy reality svéta totiz
vyuzivaji i zcela nekritickych poznatkt s cilem prosazovat diléi skupinové
zajmy (hoax). Gloriola ,jediné mozné pravdy“, nerespektujici vyvojovou
sloZitost a komplexnost reality prislusnych tizemnich struktur vSak muze
vyrazné ovliviiovat postoje mnohych skupin obyvatel. Toho lze vyuzivat napfr.
v obchodnich vztazich, dodavatelsko-odbératelskych vztazich, politickém
zviditelnovani uréitych osob, ale i pfi prezentaci jednotlivych regionalnich
celkli. Nejde pritom o jednu jedinou nastrahu v budoucim vyvoji lidstva,
coz podle K. Ivanicky bude velmi zaviset na typu civilizace a kultury, kterou
spolecnost prijme a na jejimz zakladé bude realizovat svou spolec¢enskou

praxi.®

Ve svétle vyzev pro 3. tisicileti, slova Jana Pavla II. vztazena k osobnostem
svatého Cyrila a Metodéje, probouzejici touhu po jednoté Vychodu a Zapadu,
obsazena ve 27 ¢lanku encykliky ,Slavorum Apostoli“ jsou jasna, srozumitelna

19 HAMPL, M. Regionélni organizace spole¢nosti: principy a problémy studia. In: Geografie —
Sbornik Ceské geografické spolecnosti. 2002, ro¢. 107, &. 4, s. 344.

20 IVANICKA, K. Synergetika kreativity, invencie a inovacie v socialno-ekonomickom rozvoji
Slovenska. In: IVANICKA, K. ed. Kreativita, invencia, inovdcia, stimuldtory rastu, prosperity a
trvalej udrzatelnosti SR. Bratislava: Ekon6ém, 2009, s. 28.
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avetretim desetileti 21. stoleti, nevyslovné inspirativni: ,,Svaty Cyril a Metodéj
rozhodnym zplsobem prispéli k vytvoreni Evropy nejen v nabozZenském,
krestanském spolecenstvi, ale také k jeji spolecenské a kulturni jednoté. Ani
dnes neexistuje jind cesta, jak prekonat napéti a odstranit trhliny a protiklady
v Evropé a ve svété, hrozici vyvolat strasné zni¢eni Zivota a hodnot... Hluboka
touha dnesniho lidstva je touha znovu najit jednotu a spolecenstvi pro zivot

opravdu dustojny ¢lovéka ve svétovém méritku.“*
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ABSTRAKT

Cielomprispevku,prezentovanéhopriprilezitostimedzinarodnej
vedeckej konferencie Svdty Jan Pavol II. vo svetle vyziev 3. tisicrocia,
je dokladne poukazat na etické aspekty tlmocenia so zretelom na
Specificky typ komunikacie, atondbozensky diskurz. Tento diskurz
predstavuje oblast, ktorej sa v timocénickych studiach zatial venuje
len obmedzena pozornost, hoci jeho jazykova i obsahova strukttra
je nesmierne bohatd, kultirne podmienena a naro¢na na vhodné
a verné sprostredkovanie v ramci medzikultirnej komunikacie.

V teoretickej ¢asti prispevku sa stistredime na zakladné a klacové
principy tlmocnickej etiky, najma na nestrannost, ml¢anlivost,

presnost a objektivnost. Tieto zasady tvoria nevyhnutny zaklad
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dovery medzi tlmoc¢nikom, reénikom a recipientom a zaroven
uréuja jasné hranice profesiondlneho spravania sa v ramci celej
tlmoc¢nickej praxe. V praktickej rovine sa zameriame na otazku
emocionalnej neutrality, ktora pri tlmoceni ndbozZenského
diskurzu predstavuje velmi zasadn(i a naroénu dilemu. Tento
diskurz je totiZ vyrazne nasyteny emoéciami, symbolikou
a hodnotovymi konotaciami, ¢o tlmoénikovi éasto znemozinuje
zostat iplne emocionalne nestrannym a zaroven verne preniest
vyznam a postoj.

V prispevku preto analyzujeme, do akej miery je mozné zachovat
objektivitu bez straty autenticity prejavu a aky vyznam ma
prendSanie emocionalnejzlozky zo zdrojového do cielového jazyka.
Argumentujeme, Ze prave citlivy auvazlivy transfer emocionalnych
prvkov nielenzZe vyznamne zvySuje uc¢innost komunikaéného
procesu, ale aj podporuje hlbsie porozumenie medzi hovoriacim
a prijimatelom v danom komunika¢nom kontexte.

Nasim koneénym zamerom je prispiet k rozsirenej diskusii o etike
tlmocénickeho vykonu, a to konkrétne v nidbozenskom kontexte
a zdoraznit potrebu vyvazeného a zodpovedného pristupu, ktory
spaja profesionalnu nestrannost s reSpektom k emocionalnemu
a hodnotovému rozmeru naboZenskej komunikacie.

KItcéové slova: etika, kddex, nabozZenstvo, tlmocenie.

Etika a etické kodexy

Etika sa mobze chapat, ako reSpekt k hodnotdm, prostrednictvom
dodrziavania principov a pravidiel, ktoré si zadefinovala skupina alebo
spolocenstvo Iudi, resp. ¢lenovia skupin. Etika poukazuje na konanie ¢loveka
anajeho spravanie. Vychodiskom a motivaciou Iludského spravania a zaroven

kritériom jeho posudzovania st etické uvahy. Z toho dévodu sa etika vztahuje

220



SVATY JAN PAVOL II. VO SVETLE VYZIEV 3. TISICROCIA :: FILOZOFICKA

na to, ako je jedinec vnutorne nastaveny, ¢o ovplyvinuje jeho konanie alebo
na doésledky, ktoré toto konanie mé voéi inym I'udom. Etika sa takisto moze
definovat, ako skiimanie, ¢o je hodnotné, délezité a co je dobré. Sticastou etiky
je aj samotné etické rozhodovanie, ktoré predstavuje situdciu, v ktorej sa
jednotlivec rozhoduje medzi dvoma moznostami v ur¢itom kontexte. AvSak
tieto moznosti figuruja, ako dve mozné spravne rozhodnutia v situacii, ked
sa rozhoduje medzi dvoma a viacerymi etickymi pravidlami alebo principmi.
V takom pripade sa rozhoduje, ktora moznost je adekvatnejsia. Jednotlivec je
zaroven subjekt nosiaci zodpovednost za rozhodnutia, ktoré maji dosah na
socialnu realitu ako celok, a teda to mozno chépat, ako otdzku spoloc¢enského
a etického charakteru.!

Etika a etické kodexy v oblasti tlmocenia

Etika v oblasti tlmocenia je neustale aktualnou témou z toho doévodu, ze
tlmoé¢nicisucastokratvkontaktescitlivymialebokomplexnymiinformaciami.
Tyka sa to osobnych, sikromnych alebo Statnych informacii. Etika a etické
kodexy st délezitou sti¢astou uznania tlmocnickej ¢innosti.? Profesionalny
eticky kdédex sluzi pre tlmoc¢nikov ako navod, ktory im ukazuje, ako sa maja
spravat voci klientovi tak, aby mal z toho klient osoh. Zaroven sltzi na osoh
samotnému tlmoc¢nikovi a profesii, ktort timoénik vykonava. Kédex nielenze
chrani timoc¢nika, ale takisto dokaze usmernit rozhodnutia tlmoc¢nikov tym,
Ze udava normy a usmernenia. Z pohladu komunitného tlmoéenia je eticky
kédex dblezitym Standardom, ktory urcuje vSeobecné pravidla tykajlice sa
spravania a praxe. Agentdry, rézne instittcie, ktoré vyuzivaju tlmocnicke
sluzby, profesijne spolocnosti alebo tlmocnici v praxi dodrziavaju eticky

kédex. Preniekoho eticky kdédex predstavuje pripomienku, Ze praca, v ktorej sa

1 KALINA, S. Ethical challenges in different interpeting settings. In: MonTI (Monographs in
Translation and Interpreting); Insights in Interpreting. Status and Developments [online]. 2016, 2.
$pecidlne vydanie, s. 65-66 [cit. 08.10.2025]. Dostupné na internete: https:/www.e-revistes.uji.
es/index.php/monti/article/view/1966

2 OZOLINS, U. Ethics and the role of the interpreter. In: MIKKELSON, H., JOURDENAIS,
R. eds. The Routledge Handbook of Interpreting [online]. Londyn: Routledge, 2015, s.
319 [cit. 08.10.2025]. Dostupné na internete: https:/www.taylorfrancis.com/chapters/
edit/10.4324/9781315745381-25/ethics-role-interpreter-uldis-ozolins?context=ubx&refld=aalffb
ab-78{6-4819-8d5¢c-0f7b2203a488
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pohybuje, maprofesionalny charakter. Takisto kédex moze niekomu sluzit, ako
povzbudenie a podpora v profesii, ktora sa vyznacuje osamelostou. Nakoniec,
pre niekoho, ako je uz vyssie uvedené, eticky kédex slizi, ako pomébceka pri
naro¢nom rozhodovani. Toto rozhodovanie si méze na zaklade kédexu potom
aj obh4jit. Existuje nazor, Ze eticky kédex predstavuje klicovy element pre
profesiu tlmocénika z dévodu, Ze sltzi ako vnitorny kontrolny mechanizmus
a ze sa vdaka nemu buduje verejna dévera. Na druhej strane nie je zarucené,
Ze tlmoc¢nici buda dodrziavat eticky kddex. Existuje mnozstvo dévodov, preco
tomu tak je, napr. tlmocnici, ktorych zavolaji ad hoc alebo ktori nemaju za
sebou tlmoénicky vycvik, si nemusia byt vedomi, Ze existuje takyto kodex.
Niektori tlmocnici si naopak uvedomujui jeho existenciu, ale nevedia ocenit
jeho uplatnenie v praxi alebo len nemajua kompetencie na jeho uplatnenie. St
aj taki tlmocnici, ktori nevidia dévod dodrziavat eticky kédex a nestihlasia
s nim. AvSak je potrebné si uvedomit, Ze ak tlmoc¢nik pri vykone profesie
kona neeticky, vrha to zlé svetlo nanho a na profesiu tlmoc¢nikov, pricom sa
straca dovera verejnosti. Dodrziavanie etického kédexu zo strany tlmoc¢nikov
si vyzaduje, aby mu rozumeli. To mozno dosiahnut prostrednictvom diskusii
avyskumu zameraného na uplatnovanie jednotlivych principov v praxi. Pocas
poslednych rokov sa vSak spochybnuje uzitoénost, platnost a pouzitelnost
etického kdédexu, najmé v kontexte nestrannosti a vernosti, resp. presnosti.
Toto spochybnenie sa odbévodnuje tym, Ze eticky kdédex ocakava ideal,
ktory neodraza realitu tlmoc¢nikov v praxi, a to, Ze timocénici maji posobit
neviditelne, konat mechanicky bez profesionalneho tsudku a Ze maja timodéit
doslovne. Doslovné tlmocenie sa predovsetkym dotyka sidneho tlmocenia,
kde sa vyzdvihuje presnost. Ked sa zameriame na 16 etickych kédexov, ktoré
pochédzaju z deviatich krajin (Rakusko, Australia, Kolumbia, Kanada, USA,
Irsko, Spojené kralovstvo, Spanielsko a Indonézia), si mdéZzeme vSimnut tri

rozsiahle oblasti, a to:

- zodpovednost tlmoc¢nika voéi sebe samému za svoj profesionélny
rozvoj, primerany plat a pracovné podmienky,
- zodpovednost tlmoc¢nika voci re¢nikovi, teda doélezitost nestrannosti,

presnosti a dovernosti,

222



SVATY JAN PAVOL II. VO SVETLE VYZIEV 3. TISICROCIA :: FILOZOFICKA

- zodpovednost tlmoénika voc¢i profesii, ktorti vykonava, a teda so

zretelom na dochvilnost, solidaritu a na vhodne zvolené oblecenie.

Ak sa zameriame na nestrannost, presnost a dévernost, najviac kédexov
upriamuje svoju pozornost na dévernost (konkrétne 81,25 %). Druh4 v poradi
je presnost (75 %) a tretia je nestrannost (68,75 %). Tato skuto¢nost poukazuje
na fakt, Ze tlmoc¢nikova dovernost, a teda schopnost zachovat tajomstvo,
je velmi dolezita, kedZze tlmoc¢nik rozobera s tretou stranou sukromné
zéalezitosti.® Pri komunitnom tlmoceni maji tlmocnici ¢astokrat podobny
etnicky povod ako ich klienti. Mnohokrat su tito tlmocnici vo vSeobecnosti
dokonca ajuprednostiiovani. AvSak vznika tuista kontradikcia, ked siklientje
vedomy, Ze tlmoénik pochadza z podobného etnika a teda st voéi timoénikom
opatrni, najméi ak hovoria o citlivych témach. Klienti sa totiz obavaja, ze by
sa mohli tieto citlivé informacie dostat do ich komunity. A tak sa pred tizbou
po podpore a empatii a pred solidaritou stavia schopnost udrzat tajomstvo.*
Pricom déleZitou sucastou kédexu je prave dbévernost. Pocas tlmocenia
pravnych zalezitosti alebo zalezitosti tykajucich sa zdravotnictva sa timoénik
stretava s tajnymi a citlivymi informdaciami.® Tlmo¢énik nemoze zverejnit
informacie ani ich nijako zneuZit v svoj prospech. Udaje, ktoré suvisia
s klientmi, akymi st1 napr. ich vek, mené alebo adresy, musia zostat tajné.® Ak
sa zameriame na presnost, vSimneme si, Ze sa neuvadza v kazdom kédexe. To
moze poukazovat na skutocnost, Ze presnost je povazované za samozrejmost.

Rovnako aj nestrannost sa nenachadza v niektorych kédexoch. Pri blizSom

3 HALE, S.B. Analysing the Interpreter’s Code of Ethics. In: HALE, S.B. Community
Interpreting. Research and Practice in Applied Linguistics [online]. Londyn: Palgrave
Macmillan, 2007, s. 101-123 [cit. 12.10.2025]. Dostupné na internete: https://link.springer.com/
chapter/10.1057/9780230593442_4

4 RUDVIN, M. Professionalism and ethics in community interpreting: The impact of
individualist versus collective group identity. In: Interpreting: International journal of research
and practice in interpreting [online]. 2007, ro¢. 9, ¢. 1, s. 47-65 [cit. 05.10.2025]. Dostupné na
internete: https:/www.jbe-platform.com/content/journals/10.1075/intp.9.1.04rud.

5 ALEXANDER, L. Codeof Ethics for Interpreters: A Comparative Analysis of Different Professional
Standards [online]. 2025, s. 7 [cit. 15.10.2025]. Dostupné na internete: https:/www.researchgate.
net/publication/390978307_Code_of_Ethics_for_Interpreters_A_Comparative_Analysis_of_
Different_Professional_Standards

6 AL-SALMAN, S. M. Adherence to the Code of Ethics in the Profession of
Interpreting. In: Dirasat Human oand Social Sciences [online]. 2008, ro¢. 35, ¢. 2,
s. 381 [cit. 15.10.2025]. Dostupné na internete: https:/www.researchgate.net/
publication/287057220_Adherence_to_the_code_of_ethics_in_the_profession_of_interpreting
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skiimani presnosti sa ukazalo, Ze tlmoc¢nici nemusia konat mechanicky alebo
tlmocit doslovne. Ide skor o vernost voci zdrojovému vystupu, a teda netreba
si zamienat vernost s doslovnostou. Tlmoc¢nicka vernost predstavuje taka
adaptéciu tonu, formy a hlbsieho vyznamu zdrojového textu, Ze ich recipient
citi vo svojej kulture a jazyku. Samotné vypustky alebo doplnenia moézu byt
prospesné na to, aby sa dosiahla presnost. Ak upriamime pozornost na zasadu
nestrannosti, kédexy sa vyjadruju pomerne jasne. Uvadzaju, ze v situacii,
ked sa tlmoénik ocitne v konflikte zaujmov, ktory by mohol ohrozit presnost
tlmoénickeho vykonu, je nevyhnutné, aby v takom pripade netlmocil. Na
druhej strane vsak ani jeden z kédexov blizSie nevysvetluje, ¢o znamena byt
nestrannym. Castokrat vyjadruji len to, ¢o tlmoénik nemdze robit. Zaroven
niektoré pravne kédexy vyjadruju aj to, ze by tlmocnici nemali byt zaujati,
resp. posobit zaujato. Objektivnost alebo Uplna presnost sa nevztahuju na
konzistentnost tlmoénickeho vykonu, ale na ciel timoénika. Upln4 presnost
nie je v ludskej komunikacii dosiahnutelna. Od timoc¢nika sa zaroven nemoze
ocakavat, Ze bude uplne objektivny (tak, ako nie je ani pocas tlmocenia na sto
percent neviditelny), kedZe, prirodzene, si timo¢nik vytvara vlastné nazory
(¢i uz o spravodlivosti, o klientovi alebo o kvalite sluzby a pod.). Kédexy tiuto
skutoc¢nost zohladnuji. Opisuju, Ze aj napriek nestihlasu zo strany tlmoc¢nika,
je dblezité, aby informaciu odtlmocil presne, bez pridanych komentarov alebo
sudenia. Je nevyhnutné, aby tlmoc¢nikov postoj ostal neutralny, objektivny
a aby sa nezastaval ziadnej strany. TIlmoc¢nik si nemébze dovolit akokolvek
upravit prejav ¢i uz z moralnych, politickych alebo naboZenskych dévodov.
Za to, ¢o klient vyjadri (¢i uz pisomne alebo tstne), nenesie timoénik Ziadnu
zodpovednost. Nato, aby timoc¢nik pretlmocil informacie verne, musisanaucit
kontrolovat svoje subjektivne postoje. Avsak, ak je timoc¢nik vystaveny velkej
emocionalite, je prenho naro¢né ostat nestrannym (napr. v komunitnom
tlmoceni, kde sa tlmoc¢nik stretava s velmi osobnymi informéaciami). Z tohto
dovodu je dolezité, aby komunitny tlmoc¢nik poznal etiku, kedZe takéto
situacie sa vyznacuju emocionalnym napétim. Toto stavia tlmocnika do

situécie, kedy mu hrozi vyhorenie. Je potrebné sa v§ak vyvarovat tvrdeniu, Ze
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ak je tlmoénik objektivny, timoci informéaciu verne. Verné sprostredkovanie
informacie sivyzaduje od tlmocénika viac nezlen neutralitu. Neutralita dokaze

len dopoméct k vernosti transferu.’

Ked pozorujeme kddexy, najmai zo Severnej Ameriky, najdeme 7 principov,

ktoré medzi sebou zdielaji. Patria tam:

- pozadované zru¢nosti a kompetencie,
- celkova rola tlmoc¢nika,

- presnost a celistvost,

- nestrannost,

- doévernost,

- dovody na vyliCenie a stret zaujmov,

- neustile odborné zdokonalovanie sa.

Pri analyze sedemnastich tlmocnickych kédexov z celého sveta, nastala
zhoda pri niektorych principoch, a to pri presnosti az 75 %, dévernost mala
81 % a nestrannost alebo konflikt zaujmov predstavoval 68 % zhodu v kédexoch.
Vacsina kdédexov neobjasnuje, aka je tlloha tlmoc¢nika; skor sa zameriavaja
na to, ¢o tlohou tlmoénika nie je. Zd4 sa, Ze je to spdsobené tym, Ze mnohi
tlmoc¢nici neabsolvovali odborny vycvik alebo si prizyvani na vykon
tlmocenia ad hoc. Mnozstvo krajin ma zauZivané vSeobecné koédexy. Kédex
NR PSI v Spojenom kralovstve hovori o dvoch rolach tlmoc¢nikov vo verejnej
sluzbe, pripadne v $pecifickych situaciach. Timoénik nemé prekracovat medze
svojho postavenia, nema vyjadrovat svoje nazory, zucCastnovat sa dialéogov
alebo poskytovat rady. Je to z toho doévodu, Ze sa vyzaduje Uplna neutralita
medzi stranami. AvSak tlmoc¢nici mo6zu v urcitych situaciach na poziadanie
a so sihlasom vSetkych stran poskytnut doplnujice informéacie bez porusenia
principov kédexu. Uvedené kddexy hovoria, Ze tlmocnici by mali jazykovy
transfer uskutoc¢nit verne a pravdivo a to bez toho, aby zmenili, pridali alebo
vynechali nejakt informéaciu. Jedinou vynimkou je, ak tlmoc¢nika poziadaja

o zhrnutie. AvSak kédex neuvadza, ktora situacia si vyzaduje ¢i nevyzaduje

7 HALE, Analysing the Interpreter’s Code of Ethics, s.108-123.
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Uplna neutralitu. Zaroven, nie je plne stanovené, akym sposobom je mozné
zosuladit povolenie tlmoénikov na poskytnutie dopliujicich informaécii,
s ¢astou kdédexu, ktord hovori o timoceni bez zmien, pridani alebo vynechani

informaécie.

Samotny kédex NR PSI, ktory sa vyznacuje svojou vSeobecnou naturou,

v nom operuju niektoré zasady priznacné pre zdravotnictvo v USA:

- tlmoénici nezasahujd, neprerusuju alebo nepozastavujui hovoriaceho,
iba v pripadoch ked:

- sa tlmoénik domnieva, Ze jedna strana nie¢o nepochopila,
zatial ¢éo druha strana to povazuje za samozrejmé,

- tlmoc¢nik potrebuje si ozrejmit nejakd informaciu,

- tlmoé¢nik potrebuje upozornit na element, ktory by mohol
stazit tlmocenie, ako napr. neprimerané prestavky, nevhodné sedenie alebo
podmienky, ktoré stazuji spravne pocutie a videnie,

- tlmoc¢nik potrebuje poukazat, Ze nastalo nepochopenie

kultdrnej zmienky alebo odkazu na jednej zo stran.

Aj v tomto pripade je naro¢né zhodnotit, kedy by islo o vhodné prerusenie
(konkrétne v pripade jeden a Styri), ak berieme ohlad na $pecificki situaciu
a uplnu neutralitu. Na druhu stranu, dva irske tlmocénicke kdédexy uvadzaja
(najmé vo vztahu k sidnemu tlmoceniu), Ze presadzovanie zaujmov nie je
sucastou prace tlmoc¢nika. Kanadsky kédex tvrdi, Ze ak timocnik zasahuje ako
tzv. kultarny tlmo¢nik, ktory sa snazi preklentt kultirne nedorozumenia, ide
proti zasade nestrannosti. Ak sa zameriame na eticky kédex vo vSeobecnosti,
prave zasady neutrality, nestrannosti a obmedzenej role tlmoénika si presli
kritikou, najméa v oblasti zdravia, kedze kdédexy spravania komunitnych
tlmocénikov a eticky kdédex nazeraju na tlmocnika ako na neosoby.® Etické
kddexy, a to aj napriek tomu, Ze by sa mali vztahovat na urcité podmienky,
nedokazu zahrnut vSetky etické a moralne vyzvy, s ktorymi sa tlmocnici

stretavaju.®

8 OZOLINS, Ethics and the role of the interpreter, s. 320-328.
9 KALINA, Ethical challenges in different interpeting settings, s. 66.
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Nabozensky diskurz a jeho emocionalny aspekt

Nabozensky diskurz, resp. texty naboZenského diskurzu, sa vyznacuju
poznatkami o ludskej existencii. St pre ne priznac¢né informacie o tradiciach,
o spbsobe Zivota Iudi a o kultire. Rovnako v nich mozZno néjst ndbozenské
tradicie, duchovnt kultaru ¢éi ndbozZenské zdkony.'® Ak sa zameriame na
krestanstvo, Boh je akousi zahadou a to znamena4, Ze je naroéné ho vyjadrit
jazykom, ktory m4é isté hranice. AvSak, metafory, ktoré pomenuvaju javy
nepriamo, pomahaji prekonat hranice jazyka. Taktiez, ¢im lepSie pozname
metafory, tym viac rozumieme teolégii. Ludia prave vdaka metaforam
dokéazu, bez toho aby ho definovali, hovorit o Bohu. Metafory ndm rovnako
umoznuju lepSie opisat to, ¢o inak jazykovo nie je mozné. Takisto na
pochopenie krestanstva je nevyhnutna predstavivost, ktord pracuje skrze
symboly, metafory a pod. Metafory st v naboZenstve pomerne casté, ¢o
zaroven dodava poeticky aspekt. To spOsobuje, Ze jazyk ndbozenstva nam
navodzuje emocionilnu skusenost.! Emocionalita je prirodzena sucast
existencie cloveka. Na ¢loveka, resp. na jeho emdcie vplyva to, ako vnima
sam seba alebo svet naokolo. V nabozZenskom kontexte emédcie predstavuja
klItcovy prvok, kedze sa podielaju na formovani nabozenskej skisenosti. To
znamena, Ze nabozZenska skusenost mébze byt definovani ako emocionalna
skusenost. Modlitby, obratenie alebo nébozZenské obrady, ako aj skupinova
alebo individualna naboZenska skusenost vyvolavaju u cCloveka emdcie.
Nabozenstvo sucéasne formuje emocionalne ideolégie, ktoré utvara
emocionalnu skisenost jedinca, a ako sa jedinec sprava. Z toho vyplyva, Ze
jedinec dokéZe s pomocou naboZenstva regulovat svoje emédcie. NaboZenstvo
disponuje istymi pravidlami a presvedCeniami. Tie podporuju proces
socializacie emocii v rameci spoloCenstva veriacich a zaroven urcuju, aké
emocionalne reakcie st pre danu vieru typické. Emocionélne spoloc¢enstvo
je termin, ktora definuje skupinu Iudi, ktora zdiela normy emocionalneho
vyjadrovania a znehodnocuje alebo si vazi podobné alebo rovnaké emocie.

Zvycajne v kazdej socialnej skupine, v ktorej jej ¢lenovia maju spolo¢né

10 BEKTOSHEYV, O. et. al. Formation Of Religious Style In Linguistics. In: Journal of Positive
School Psychology [online]. 2022, ro¢. 6, ¢. 12, s. 118-119. [cit. 05.10.2025]. Dostupné na internete:
https://journalppw.com/index.php/jpsp/article/view/14610

11 NYYSSONEN, I. THE HOLY IMAGES OF CHRISTIANITY: Metaphors in L2 sermons as
expressions of holiness. Bakalarska praca. Jyviskyla: Univerzita v Jyvéskyld, 2017, s. 2-7.
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ciele a zaujmy, sa vyskytuje takyto typ spoloCenstva. Spolo¢né ciele a zaujmy
posiliuje aj ucenie, ideoldgie a spolo¢né predpoklady. Typickym prikladom
pre emocionélne spolo¢enstvo predstavuji nabozZenské spolo¢enstva (najma
stredoveké reholné krestanské spolocenstva). Emocionélne spolocenstva sa
vyznacuju Specifickou slovnou zasobou a diskurzom. V kontexte naboZenstva
jazyk otvara dvere k spolo¢nej aj individualnej emocionalnej skiisenosti. To
znamena,zenabozenstvovplyvanaemocieazevramcinabozenskejskisenosti,
¢i uz spolocenstva alebo jednotlivea, zohravaju emadcie doélezita ilohu. Ak by
sme chceli definovat jazyk nabozenského diskurzu, definicia by nepozostavala
z jazykovych vlastnosti Specifickych pre tento diskurz. Nabozensky aspekt
jazyka pozostava z kontextu, konkrétne z nadbozenského kontextu z pohladu
ciela diskurzu (napr. modlitba) alebo z pohladu veriacich, ako tc¢astnikov
diskurzu. Skrze kognitivne procesy a najmé skrze metafory nachadzaja
emocie konceptualizaciu a reprezentaciu v nabozenstve. Emécie zachytavaja
isty postoj vo svete tym, Ze sa niecoho alebo niekoho tykaju.? Emécie mozu
takisto zasadnym spdsobom ovplyviiovat formovanie osobnosti ¢loveka
a jeho spravanie, kedZe emoécie funguja ako osobitny spdsob porozumenia
sveta.®® Je dblezité poukézat aj na fakt, Ze neexistuje nabozenstvo bez emécii.*
Ak nazrieme na prepojenie emécii a nabozenstva, je zrejmé, Ze ide o intimne
adlhéprepojenie. Vyplyvatoajztoho,Ze nabozenstvo od nepamaiti predstavuje
vyznamny zdroj intenzivnej emocionalnej sktisenosti. Dokonca aj na zaklade
nabozenského postoja jedinca, ktory zastava v otazke emocionalneho prejavu
a skusenosti, sa preukazuje prepojenie emoécii a nabozenstva. Dva pojmy
priblizuji, aka Glohu zohravaja emoécie v ndbozenstve. V kontemplativnych
kruhoch sa vyzdvihuje emocionalna vdaka a jej rozvoj spolu s upokojovanim
emocionalnych vasni. Charizmatické kruhy naopak poukazuju na doélezitost
intenzivnych pozitivnych emécii, ktoré jedinec zazije skrze spolo¢né

nabozenské ritudly a nabozZensku skusenost. Tvorivy spdsob vyjadrovania

12 TONI, F. D. Emotion. In: PIHLAJA, S. ed. Analysing Religious Discourse. Cambridge:
Cambridge University Press, 2021, s. 256-258.

13 WYNN, M. The religious critique of feeling. In: WYNN, M. Emotional Experience and
Religious Understanding: Integrating Perception, Conception and Feeling. Cambridge: Cambridge
University Press, 2009, s. 180.

14 FULLER, R., C. Spirituality in the Flesh: The Role of Discrete Emotions in Religious Life.
In: Journal of the American Academy of Religion [online]. 2007, roé¢. 75, €. 1, s. 45 [cit. 16.10.2025].
Dostupné na internete: https:/www.jstor.org/stable/4139837
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emoécii a ich hlbSie uvedomenie sa takisto spaja s nabozenstvom. Existuja
tri sposoby, akymi systém duchovného vyznamu a samotné naboZenstvo
ovplyviiuji emocie. Po prvé, intenzitu zaroven s nevhodnostou a vhodnostou
emoécii urcéuje nabozenstvo. Po druhé, to, ako ¢lovek vnima Boha, teda jeho
vlastnosti a prirodzenost, moéze vplyvat na celkovi emocionalnu pohodu
a takisto stimulovat osobitné emoécie. Ak napriklad niekto veri, Ze Boh sa
msti a tresce, vplyva to na ¢loveka negativne. Ak naopak niekto veri, Ze Boh je
milujtci, ma to pozitivny dopad. Po tretie, vdaka nabozZenstvu dokaze jedinec
zazit silnd, neobyc¢ajni a emocionalnu skisenost pri stretnuti sa s nie¢im
posviatnym. Pre ndbozenstvo je charakteristické hladanie toho posvitného.
Nieco posvitné moze predstavovat ¢i uz bozsky objekt, nejaké bozstvo,
najvyssiu pravdu alebo najvyssiu realitu, ktora ¢lovek vnima. Nové prilezitosti
na empiricky vyskum otvara ludské chapanie duchovnosti ako schopnosti
napinat posvitnostou kazdodenné ciele, sktsenosti, zodpovednosti a tlohy.
Je pravdepodobné, Ze duchovné emocie st vyvolané schopnostou zachytavat
rozne stranky ludskej existencie. Existuje aj hypotéza, ktora sa zameriava na
emocionalnu intenzitu, resp. ako nabozenstvo na nu vplyva. Prvy bod opisuje,
ze vyznamovost roznych udalosti je formovana systémami nabozZenskej viery.
Zavisi, do akej miery jedinec vnima bozsky zasah do kazdodennych situacii.
Podla toho im ¢lovek priklada vacsi vyznam, a teda preziva silnejSie emdcie.
Druhy bod priblizuje rozdielne vnimanie tzv. zasliiZenosti u neveriacich
a veriacich. Dotyka sa to konkrétne Zivotnych situacii. Veriaci ludia déveruja
Bohu, ze ma v6lu a zadmer v suvislosti s ich zivotnymi situaciami. Z toho
vyplyva, Ze u veriacich je v porovnani s neveriacimi pravdepodobnejSie
lepSie prijatie okolnosti, a teda neprezivaju emécie tak intenzivne. Treti bod
sa zaobera Bozou kontrolou a riadenim kazdodennych situacii. S intenzitou
emocii sa spaja osobna ovladatelnost, a teda aj v tomto pripade by bola
intenzita prezivania emoécii u veriacich niz§ia.’s Zaroven sa nabozensky

diskurz vyznacuje duchovnostou.'

15 EMMONS, R.A. Emotion and Religion. In: PALOUTZIAN, R.F., PARK, C. L. eds. Handbook of
the Psychology of Religion and Spirituality. New York: The Guilford Press, 2005, s. 237-239.

16 DOWNIE, J. A critical review of church interpreting research. In: Interpreting and Society:
An Interdisciplinary Journal [online]. 2024, ro¢. 4, ¢. 1, s. 88 [cit. 16.10.2025]. Dostupné na
internete:  https:/journals.sagepub.com/doi/10.1177/27523810231225118?icid=int.sj-full-text.
similar-articles.8
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Tlmocenie nabozenského diskurzu

Dévod, pre ktory sme poukazovali najméi na komunitné tlmocenie je ten, Ze
tlmocenie nabozenského diskurzu mozeme povazovat za druh komunitného
tlmocenia.” Napriek réznym kédexom, ktoré vyzdvihuji nestrannost, timoé¢nici,
na zaklade ich rozhodnutiach v komunikéacii, su pri tlmoceni Gc¢astnici a nie
su pasivne tlmocénicke stroje. Tlmocenie naboZenského diskurzu sa vyznacuje
tym, Ze ho castokrat tlmocia dobrovolnici. Z tohto dévodu sa zd4, Ze tlmocnik
by mal zastavat tzv. idedlnu poziciu, a teda byt takisto UcCastnikom (¢i uZz na
z duchovného hladiska, socidlneho a pod.). Takéto ocakavanie od tlmocnika je
vSak v rozpore s profesionalnym tlmocenim. Na druhu stranu, v nabozenskom
kontexte sa o¢akava, Ze sa timoc¢nik bude zapajat. Nezapajanie sa alebo nestrannost
zo strany tlmocénika nejavia v ndbozZenskom prostredi ziaden G¢inok. Naopak, je
pozorovatelné, Ze sa timoc¢nici angazuju v troch oblastiach, a to duchovne, ked sa
samotny tlmocnik zastava toho, ¢o tlmoci; spolocensky, ked sa tlmoénik mimo
tlmocénickeho vystupu angazuje vdanom spolocenstve (teda je jeho sti¢astou) alebo
udrziava s danymi ludmi vztah, pripadne je s tymi I'udmi v nejakom pribuzenskom
vztahu; a poslednom rade v interakcii, ked sa timo¢nici spolupodielaji na prejave.’®
Ak tlmo¢énik ide tlmo¢it zadanie nadboZenského charakteru, ¢aka ho intenzivna
emocionalna skusenost. Zaroven, tlmocenie nabozenského diskurzu sa moze
lisit (od toho profesionalneho, kedze v nabozenskom diskurze va¢$inou tlmocia
dobrovolnici) v tom, kolko emocii vyzaduje resp. kolko emdcii sa akceptuje pri
tlmoc¢nickom vykone. Ak si porovname profesiondlne tlmocenie a tlmocenie
nabozenského diskurzu, je tam isty rozdiel, ak sa ststredime na nestrannost
tlmoc¢nika. Hokkanen uvadza, Ze aj napriek prvotnej dileme, sa nakoniec
nerozhodla v tomto ohlade priklonit na stranu profesionalnych tlmo¢nikov, resp.
na stranu toho, Ze sa od nej, ako od tlmoc¢nic¢ky ocakiva nestrannost. Podla jej
slov by neslo o funkény tlmoénicky vystup, kedZe nadbozenstvo a konkrétne cirkev

vnima funkciu a zdmer tlmo¢nickeho vykonu zadsadne inak.*

17 DOWNIE, A critical review of church interpreting research, s. 76.

18 HOKKANEN, S. Experiencing the interpreter’s role: Emotions of involvement and
detachment in simultaneous church interpreting. In: Translation Spaces [online]. 2017, ro¢. 6,
¢. 1, s. 62-65 [cit. 17.10.2025]. Dostupné na internete: https:/www.jbe-platform.com/content/
journals/10.1075/ts.6.1.04hok

19 HOKKANEN, S. To Serve and to Experience: An autoethnographic study of simultaneous church
interpreting. Dizerta¢na praca. Tampere: Univerzita v Tampere, 2016, s. 63-65.
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Mobzeme pozorovat, Ze timocenie nabozenského diskurzu naraza na tiskalie, a to
konkrétne na dodrziavanie nestrannosti, resp. emocionalnej neutrality. Na jednej
strane mame kédexy, ktoré zastavaju nazor neutrality tlmoc¢nika, na strane druhej
existuje Specificky diskurz, ktory sa vyznacuje duchovnostou a emocionalitou.
Emocionalita stavia tlmoénika do nelahkej situacie, ked si voli medzi kédexom
a funkénostou (ako vysSie uviedla Hokkanen). Na zaklade vys$Sie uvedenych
informacii mozno konstatovat, Ze ndbozenstvo svojou funkciou vyvolava v ¢loveku
emoécie a podiela sa na formovani nabozenskej skisenosti. Z tohto vyplyva otazka,
¢ije skutoéne nevyhnutné, aby timoénik zostal neutralny - a ak &no, do akej miery.

M4 pri tlmoceni nabozenskych kontextov iplne potlacit emdcie? Nie nevyhnutne.

Recnik vo vSeobecnosti nekomunikuje len informacie, ale aj emdcie a zamer,
pricom emoécie a vyznam komunikuje neverbalne a verbalne.? Takisto mozeme
tlmoc¢nika povazovat za tzv. spolukazatela?. Z toho dévodu sa zastdvame nézoru,
ze tlmocénik netlmoc¢i len reénikov zamer alebo informacie, ktoré sa snazi
odkomunikovat, ale aj samotné emocie re¢nika. KedZe neexistuje nabozZenstvo
bez embcii, je nevyhnutné, aby ich tlmoénik nevynechal. Nie je mozné byt
Uplne neutralny. Ako uz bolo uvedené vysSie, napr. charizmatické spolocenstva
sa zameriavaju na pozitivne emocionalne prezivanie, resp. na ich dolezitost.
Intenzivne emodcie zazivaju vdaka nabozenskej skusenosti. Ak by tlmocnik
neurobil transfer emocionalneho aspektu, chybala by znac¢né cast diskurzu, teda
ak nazerame najmé na charizmaticky okruh. Nevieme a ani sa nemoézeme Uplne
vyhnit eméciam v ndbozenskom diskurze. Preto navrhujeme, na zaklade vyssie
uvedenych informadcii a naSich osobnych skiisenosti s timoéenim nabozenského
diskurzu, aby tlmoénik prekrocil istd hranicu neutrality (ktord je predmetom
tlmoé¢nickych kédexov), a to konkrétne emocionédlnej neutrality a aby pretlmo¢il
verne re¢nikov prejav, teda zamer, informécie, spolo¢ne s re¢nikovou emdciou.
Na zaklade predoslych informacii tlmo¢nik nezodpoveda za osobu, ktort tlmoci,
ani za informacie, ktoré dani osoba vyjadruje. Teda ak tlmo¢nik pretlmodi

eméciu totozne ako rec¢nik, bez vkladu vlastnych emocii, povazujeme to za

20 KORPAL,P.,JASIELSKA, A.Investigateinterpreter’sempathy: Areemotionsin simultaneous
interpreting contagious? In: Target. International Journal of Translation Studies [online]. 2019,
ro¢. 31, €. 1, s. 2-3 [cit. 20.10.2025]. Dostupné na internete: https:/www.jbe-platform.com/
content/journals/10.1075/target.17123.kor

21 DOWNIE, A critical review of church interpreting research, s.78.
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objektivny transfer, ktory je pre nabozenstvo zaroven klicovy a nie je v rozpore
s etickym kédexom. Ak by sme vynechali emocionalnu zlozku, mohlo by déjst

k nepochopeniu, a teda tlmodéenie by stratilo iéinok.

Zaver

Nazavermoznokonstatovat,Zzeetikumoznopovazovatzaistiformurespektu
k hodnotam. ReSpekt je mozné dosiahnut tym, Ze sa dodrziavaju principy
a pravidla zadefinované skupinou ludi. Etika tlmocenia je stale aktualnou
témou, kedze tlmocnik pomerne casto prichadza do kontaktu s citlivymi
informaciami. Kbédexy sa teda zaujimaji o viaceré aspekty tlmocnickej
praxe. Pre tlmoc¢nika predstavuji navod na to, ako by sa mal spravat, aby
mal z toho osoh klient, timoc¢nik a tlmocénicka profesia. V neposlednom rade
moze kédex predstavovat podporu pri nelahkom rozhodovani. AvSak nie je
mozné vzdy zarucit, Ze sa tlmoc¢nik bude riadit kddexom. My sme sa stustredili
na presnost, na neutralitu resp. na objektivnost, nestrannost a dovernost
(alebo inak ml¢anlivost). Je zrejmé, Ze dovernost tvori jeden zo zdkladnych
pilierov tlmoc¢nickeho kédexu. Presnost je akousi samozrejmostou, ktoru
si ale nemo6Zeme zamienat s vernostou. Zaroven, nie je mozné byt presny
na sto percent. Tlmoc¢nici by mali informacie odtlmocit verne bez toho,
aby pozmenili vychodiskovli informéaciu. V savislosti s neutralitou je jasne
stanovené, Ze ak tlmoc¢nik vstupuje do konfliktu zaujmov, je nevyhnutné, aby
neprijal ponuku na takyto tlmoénicky vykon. Ak by tlmoénik pocas vykonu
s nie¢im nestihlasil, musiinforméaciu odtlmocit presne a nezastaval sa Ziadnej
strany. Zamerali sme sa prevazne na kédexy komunitného tlmocenia (kedze
tlmocenie naboZenského diskurzu moéZeme povazovat za typ komunitného
tlmocenia), ktoré zvyraznuju potrebu poznania tlmocnickej etiky. Je vSak
nevyhnutné poznamenat, Ze aj napriek snaham etickych kédexov zahrnut
viacero podmienok, nie je mozné, aby pokryli vSetky vyzvy tlmoénikov.
Jednu vyzvu predstavuje aj tlmocenie nabozenského diskurzu, ktory sa
vyznacuje poznatkami o tradiciach, kulttre alebo nabozenskych zakonoch.
NabozZenstvo, resp. jazyk nabozenstva vyvolava emocie, ktoré si klicovym

prvkom pri tvorbe nabozZenskej skiisenosti. Emoécie a naboZenstvo su
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prepojené, teda neexistuje nabozenstvo bez emoécii. V takomto pripade
je tlmocenie naboZenského diskurzu silnd emocionalna skusenost aj pre
tlmoé¢nika. Tlmo¢nika moézeme povazovat za spolukazatela, ktory netlmoci

len zamer a informacie, ale aj emocie.

Prispevok je vystupom z projektu KEGA 037PU-4/2024 Rozvoj vzdelavania
prostrednictvom metédy blended-learning. Blokovy jazyk v priprave

Studentov translatolégie na sidny diskurz v kombinacii nemcina - slovenéina.
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ABSTRACT

This article examines the situation of Christian Palestinians
in light of Saint John Paul II’s vision for the Third Millennium,
focusing on the tension between his theological framework—
centered on human dignity, communion, solidarity, witness, and
hope—and the reality experienced by one of the world’s oldest
Christian communities. Although the Israel-Palestine conflict is
commonly framed as a Muslim-Jewish confrontation, Christian
Palestinians remain an often overlooked population whose roots
predate modern political borders. Their demographic decline,
economic marginalization, and restricted access to holy sites
reveal a profound paradox: Christianity is expanding globally
while diminishing in the land of its origin. Drawing on John
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Paul II’s encyclicals, apostolic letters, and his 2000 pilgrimage to
the Holy Land, this article argues that the survival of Christian
communities in Palestine constitutes both a religious and
moral imperative. It analyses how daily life under occupation—
checkpoints, displacement, bureaucratic control, and economic
exclusion—contradicts the Pope’s call for a “civilization of love”
rooted in justice and solidarity. At the same time, it highlights
how Christian Palestinians embody an active form of martyria
through resilience, coexistence with Muslim neighbors, and
commitment to preserving sacred traditions. By bringing together
historical context, theological insight, and contemporary human
rights concerns, the study contends that the Christian Palestinian
experience serves as both a test and a witness to John Paul IT’s Third
Millennium project, challenging global Christianity to confront
structural injustice and uphold the dignity of the faith’s most
vulnerable custodians.

Keywords: Saint John PaulII, Holy Land, Palestine, Christianity,
middle East, Israel, Third Millennium..

Introduction

religious tension, meanwhile the Christian community in Palestine is often
a marginalized and an overlooked dimension. Being heirs to the world’s
most ancient Christian Traditions, this community embodies both the
spiritual heritage of the Holy Land and the vulnerability of tolerance at
wartime. Under bombing, discrimination, and growing settlements; their

demographic decline triggers deeper questions about the survival of minority

The Israel-Palestine conflict is often portrayed as a Jewish - Muslim

faith communities in the third millennium.
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Like all Palestinian population, Christian Palestinians face the same
experiences of displacement and loss of rights. However, as most Christian
Palestinians live in the West Bank (Bethlehem, Ramallah, Nabulus...) they
are currently facing the threat of forced displacement for settlers’ expansion,
along with a continuously shrinking demographics and the erosion of
Christian identity atits birthplace. These vulnerabilities highlight the paradox

of the worldwide Christian influence and its declining local presence.

This paper puts at the centre the experience of Christian Palestinians within
the wider debate on religion, conflict, and human rights. It embodies the
contradictions of the religious teachings of peace, justice, and humanity, and
the lived realities under occupation and violence. Leading by Saint John Paul
II’s teachings that encouraged and advocated for interreligious dialogue and
peace in the Holy land, this article asserts that safeguarding and empowering
one of the oldest Christian communities is not only a religious responsibility,

but also a moral and ethical imperative for global peace.

Christianity in Palestine

Christian Palestinians are descendants of the earliest Christian
communities. As their presence dates to Jesus Christ time and continue to
reside in places like Bethlehem, Ramallah, Nablus... and consider themselves
as custodians of Christianity’s most sacred spaces, linking between ancient

tradition and Palestinian traditional identity.!

The earliest followers of Jesus were the Palestinians Jews, and gradually the
religion started to spread through the region under the Roman rule. During
the Byzantine era (314-638 CE), Christianity grew to become the dominant
religion in Palestine, giving a flourishing path to churches, monasteries, and
pilgrimage routes to grow (DellaPergola, 2003).

1 Cultural and communal continuity of the indigenous population of Palestine that predates
modern political borders. It encompasses shared customs, language (Arabic), and local
traditions—including Christian and Muslim communities rooted in a common attachment to
the land and its multi-religious heritage.
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During the Islamic Conquest in the 6th century, Christians became a
protected segment of the population, where they retained their religious
freedom but were subject to a special tax (Jizya). The Christian communities
stayed vibrant despite the political subordination. Especially in Nazareth,
Bethlehem, and Jerusalem they have developed strong communal institutions

and maintained a degree of cultural autonomy (Kaartveit 2003).

By the time the Ottoman Empire emerged in Palestine (1516-1917), the
Christians became a part of the Millet System? that kept Jizya but provided
a religious autonomy to govern personal and religious affairs like marriage,
inheritance and worship. The empire also ensured that Orthodox, Catholic
and Armenian churches had their own leadership hierarchies. By 1852, the
empire promulgated a decree known as The Status Quo Agreement which
froze the ownership, usage and control of major Christian Holy sites among
viral churches. It is still respected today helping to avoid inter-Christian
violence. Despite the prosperity of the non- Muslim community’s growth
gaining more rights and equalities and joining the new middle class, Christian
communities witnessed an increased immigration in the late 19th century
due to the economic stagnation and political uncertainty; causing a decline
in in population as young Christians moved to Europe and Latin America (Atif
1947).

BythetimelIsraelisettlementsweregrowingin Palestine, politicalinstability
was growing. Christians like Muslims were forcibly displaced. During the
Nakba 1948, approximately 750,000 Palestinians were displaced, among them
an estimated 50,000 Christians. This event was not only a Muslim loss, it also
marked a rupture in centuries old Christian Communities (Tsimhoni 1983).
Entire Christian villages like Eilabun, Kafr Bir’im and Iqrit were depopulated
or destroyed; Christian urban centres like Haifa and Jafa lost large parts of
their populations. The Palestinian Christian population continued to decline

as some became citizens of Israel; however, despite their citizenship, they

2 An administrative framework of the Ottoman Empire (16th-19th centuries) that granted
recognized religious minorities— such as Christians and Jews—limited autonomy over their
personal and religious affairs. Each millet was led by its own patriarch or chief rabbi and was
responsible for education, marriage, inheritance, and taxation within the community.
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remained marginalized under Jewish governance (Sturm and Frantzman
2015). Others were internally displaced, subjected to Martial Law until 19483,
and had limited property rights.

This continuous decline in the population continued in the 70’s to the 90’s
as Christian Palestinians were emigrating to different parts of the world
and their percentages dropped significantly. For example, in Bethlehem,
Christians represented 80% of the population in 1947 to under 20% by 1995. By
the second intifada (2000-2005) the expanding settlements, land confiscations
specifically in the West Bank that is still ongoing, pushed and still pushing
Christians away from the Holy Land. Additionally, the building of the
separation wall around Bethlehem isolating it from Jerusalem have caused
a difficulty for Christians to practice their faith due to the delays in releasing
Easter and Christmas permits. Currently, the Christian population represents
less than 1.5% of Palestinians in the West Bank and Gaza (Palestinian Central

Bureau of Statistics), and 2% of Israel (Israel Central Bureau of Statistics).

Saint John Paul Teachings

Saint John Paul IT was the Bishop of Rome from 1978 - 2005. He is considered
one of the most globally engaged popes, especially in relation to the Middle
East. Saint John Paul II visited the Holy Land in 2000, and championed
fights for equality and interfaith dialogue. His teachings are still considered

a guideline for peace and brotherhood.

Hisspiritual messagereflectsthetruemeaning of religion ashe continuously
called for peace, human dignity, and focused his mission on justice as the
world was approaching the third millennium. He reframed the Catholic
political engagement around religious freedom and solidarity “The human

3 Refers to the military governance imposed by Israel on its Arab citizens following the
1948 Arab-Israeli War. Under this system, Palestinian citizens of Israel were subject to travel
restrictions, curfews, military permits for movement, and administrative detention without
trial. The policy was officially lifted in 1966, marking the end of direct military control but
leaving lasting socio-political inequalities.
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Person is the foundation and purpose of political and social life.” (Centesimus
Annus, 1991). The Saint vigorously supported universal human right as the
basics of all political ethics: he advocated for both civil and socio-economic
rights putting at the center religious liberty, and criticized both Capitalism

and Carxism vis-a-vis to human rights.

While Condemning communism, he also raised concerns about the
“idolatry of the market”, and the social exclusion that comes with unregulated
capitalism such as marginalization that comes as a consequence of structural
injustice. In Centesimus Annus, he expressed that many human needs do
not find a place in the market leaving fundamental human necessacities
unsatisfied. He also shed light on poverty, asking how it could persist amid
modern abundance, and consistently advocated for pro-poor policies that
empower the needy to thrive in today’s society. Building on these morals,
Saint John Paul II entered the new Millennium articulating a teleological
orientation that united theology, ethics, and history. In Tertio Millennio
Adveniente (1994) and Novo Millennio Ineunte (2001), he called for the church
to “start fresh from Chrtist”, and called for a spiritual rebirth that would
reconcile faith with justice and history with grace (Novo Millennio Ineunte
§29). For the Pope, the coming millennium was not a chronological marker,
but a moral and ethical transformation, an opportunity to balance the the
material growth with moral truth. He hoped for humans to move towards
a “civilization of love” which roots prioritize human dignity, solidarity, and

forgiveness (Novo Millennio Ineunte §49).

To delve further into his vision of the new millennium, his framework was

built on five interdependent pillars that represents the essence of his legacy:

- Human dignity: For John Paul II humans should be the centre of every
policy, every political order, and every social project. In his opinion every

structure should be built around the essence of the person.

4 Comes from John Paul II's encyclical Centesimus Annus (§40), in which he warns against
treating the free market as an absolute or self-sufficient moral system.
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- Communion: The church should be the model of unity and dialogue,
encouraging interfaith discussion to reach peace.

- Solidarity: Globalization must put the people first and the profit
second.

- Witness (Martyria): faith should be practiced publicly through
compassion, justice, and endurance.

- Hope: The trust that Grace can redeem history despite suffering.

These principles represent the core of Third Millennium and became the
spiritual architecture of his pontification. They provided the framework
through which he evaluated global conflicts in general and the Israeli
Palestinian conflict in particular. During his visit in 2000, he embodied this
theology: prayed at the Western Wall, visited Bethlehem, and acknowledged
both Israeli and Palestinian rights as the only way for balance and peace
(Homily in Bethlehem §3). His actions reflected his teachings and conviction of
“peace is the fruit of solidarity and moral truth” (Message for the World Day of
Peace 2000 §3).

Atthethreashhold of the Third Millennium, The Pope positioned the Church
to face history, not to flee from it, but to redeem it through grace. His lessons
invited believers to confromt the “structures of sin” -systems that perpetuate

injustice- with courage and hope.

The following analysis reflects how the Christian community in Palestine
as the living truth of both his teachings and its paradoxes. Their daily lives
unveil John Paul IT’s theological ideals and the political reality of living under
oppression, fragmentation, and displacement. It is through their eyes that the
challenges of Christian witness in the Third Millennium become most visible

and most alarming.
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The Challenges of Christian Witness in the Third Millennium

During his papacy, John Paul II visited the Holy Land several times, and through
his addresses leading Christianity in the third millennium he placed a theological
and diplomatic emphasis on justice, reconciliation and interfaith dialogue. He
alwayswent back tothe question of Palestine balancing a defence for the Palestinian

rights and identity, and maintaining a peaceful Israel.

The suffering of Christian Palestinians specifically had the Pope’s attention as
custodians of the ancient faith® and a struggling people, often marginalized in a
complex geopolitical conflict. His vision for the third millennium was one of
justice, peace and human dignity for all including Palestinians, would only be

realized through spiritual renewal and political dialogue.

As established in the preceding discussion, John Paul II envisioned a spiritual
renewal for the third Millenium. The following section situates this vision within
the lived experience of Christian Palestinians which unfortunately, is still lost
between the ideal and the reality. Putting at the centre the five pillar of the third
millennium, this article will reflect how the days of Christian Palestinians unfold

within what the Pontiff described as “Structure of sin”.
1. Dignity and the Bureaucracy of Exclusion:

In the middle of power and policy, John Paul II’s conviction was built on that
the human person must never be treated as an object. In Centesimus Annus (§46)
he insists “human rights are the measure of every political program.” however,
Christian Palestinians’ humanity is often reduced to permits, checkpoints, and
identifications regimes. The capacity to worship freely and for families to be united
is less dependent on the person and more focused on bureaucratic approvals. The
results of that are definitely ironic, as the people who live within the holy land are

the furthest from them and the least free to acess them.

5 A term to describe Palestinian Christians as hey represent the uninterrupted Christian
presence in the land where Jesus lived and the Church first emerged. Their churches, families,
and institutions maintain the liturgical languages, sacred traditions, and holy sites that date
back to the earliest centuries of Christianity.
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This juxtaposition exposes the gap between John Paul II’s theology of the person
and the empirical reality in the land that gave birth to Christ. While the third
Millennium preached for a civilization of love, a civilization of humanity, and

peace, the Holy land is witnessing currently the complete opposite of that.

2. Communion in Fragments:

In Novo Millennio Ineunte §43-§45, the Saint envisioned a church of “spiritual
communion” where believers see one another as gifts under one single body.
Yet due to the fragmented Palestinian geography this unity fractures. Walls and
checkpoints not only creates a physical division but also psychological one and a
crisis of belonging. As a matter of example, there is a conflict within the christian
communities as well over the teretorial split previously established within the
Ottoman “Status Quo 1852” dcree, dividing the Church of the Holy Sepulchre in
Jerusalem into six denominations. Although this arrangement preserves a fragile
peace among the various Christian denominations, even the slightest misstep can
escalate into a diplomatic incident. Thus, the Eucharistic image of “One body, one
spirit in Christ” (EpH. 4.4) becomes a metaphor contradicted by territorial and

institutional boundaries.

Within the vision of John Paul II, this division within Christian custodianship
of the Holy Sites is quite paradoxal with Third millennium project. During his
address in Jerusalem in 2000, he pleaded for unity amongst Christians, describing
the Holy land as “the meeting point of the human and the divine, where the Church
must breathe with both lungs” (Address at the Holy Sepulchre §2). Yet the disputes
between the different churches over matters like maintenance duties, schedules,
and symbolic object like the immovable ladder’, made the Church hostage to

historical privileges and national identity (Armstrong 145).

6 Theimmovable ladder refers to a wooden ladder placed on a ledge above the entrance of the
Church of the Holy Sepulchre in Jerusalem. It has remained in the same position since at least
the mid-18th century because of the Status Quoagreement (1852), which froze ownership and
maintenance rights among six Christian denominations. Moving it would require unanimous
consent, making it a symbol of both Christian division and fragile coexistence.
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On a deeper level, this fragmentation affects the credibility of Christian Witness
in eyes of other faiths, risking to make the Christian message of reconciliation
hollow. In spite of John Paul II's assertion that “communion is the soul of the
Church’s mission” (Novo Millennio Ineunte §43), such disunity constitutes not merely
an institutional failure but a profound theological wound. Christian communities
in Palestine already face geographic division, oppression, and international
alienation; internal divisions further fracture the essence of the Third Millennium

vision and call for the Holy Land to move from mere survival to active stewardship.

3. Solidarity and the Structure of Sin:

Saint John Paul II has always been a warrior of economic justice. He warned
about markets dethatching form moral responsibility and creating new forms
of exclusion (Centesimus Annus §§33-39). The lessening Christian population
in Bethlehem and jerusalem reflects this reality: despite the growing tourism
to christian holly sites, the investement favors externally controlled sectors;
consequently, local christians lose both livelihood and land. In papal Language,
this is manifistation of structual sin, economic injustice, and marginalization. The
contradiction of commercializing holiness, and alienation of its custodians (Latin

Patriarchate of Jerusalem 2023) have resulted in poverty and struggle.

In the third millennium vision, the Pope linked authentic advancement and
growth to the “primacy of the human person over capital and technology”
(Centesimus Annus §36). In this sense, the Palestinian experience reflects what
happens when economy is severed from ethics. The growth of foreign investements
and pilgrimages to the Holy Land may mirror a picture of prosperity, but it rarely
translates into justice. Many Christian families in Bethlehem and Jerusalem were
obliged to sell ancestral property or emigrate because of poverty (Latin Patriarchate
of Jerusalem, Pastoral Letter on Justice and Peace in the Holy Land 2023). This reality
contradicts the call for globalizing solidarity instead of profit, and exposes what
the Pope calls “structure of sin” in a system that rewards power and capital all

while excluding the poor (Sollicitudo Rei Socialis §36).
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4. Witness as Presence and Resistance:

For John Paul II martyria (or Witness) is not about enduring suffering, but
in participating in the truth as a form of resistnce rooted in love rather than
domination. In Salvici Doloris (1984), he reminded that suffering united with faith
gives birth to love, and becomes a form of redemption rather than a tragedy (§19).
If we apply this framework on Christian Palestinians we can witness how their
endurance of oppression transforms survival and staying in the land as an act of

resistance.

The Pope made sure to remind the faithful that “in every time and place,
believers must be a leaven of reconciliation and peace” (Howmily in Bethlehem §4). This
imperative places Palestinians in a paradoxial position where they have to endure
discrimination, fragmentation, surveillance and in some cases homelessness by
being agents of peace. By definition, their own existence and the survival of their

institutions in landscapes defined by oppression is a form of resistance.

This duality of spiritual fidelity in the form of political protest is the essence
of martyria in the Third Millennium, where the weak are the bearers of truth in
the face of power. The Palestinian Christian witness resists through remaining;
educating children, celebrating Easter under curfew, perserving sacred languages,
living in peace with their fellow muslims and accepting muslim kids in Christian
Schools... Therefore, the Christian Palestinian experience is not confined to
devotion; it is a living and experienced theology of endurance, where sacrality

intersects with politics.

5. The Eschatology of Hope:

The Pope’s vision for the third millennium was based on the powerful and
optimistic outlook of how history could be saved through human cooperation
with divine grace (Tertio Millennio Adveniente §52). Through the lived experience
of Palestinians in the Holy Land, hope becomes the most valuable currency, it
becomes a discipline rather than an emotion, a proof of life and coexistence in the
face of perpetual displacement. While the population is shrinking the spiritual

presence in itself becomes a defiance.
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Hope was the center of John Paul II’s third-millennium project. He declared that
even amid apparent failure one should trust that God’s providence works through
history and believer must “Duc in Altum’ or “put into the deep” (Novo Millennio
Ineunte §58). In other words, believers should trust the guidance of the divine even
when logic predicts failure. For Christian Palestians this translates to the refusal to
exist just for survival, but also to exist to protect a heritage and an identity that is
a blueprint to history. In bethlehem and gaza, living under bombing and colonial
expansion the faith remains, the hope remains, and the rebuilding of churches and
houses of worships damaged by conflict also remains. The interfaith engagement
and brotherhood between the muslims and christians in these communities,
embodies the Pope’s vision of hope. Hope in this sense is not a denial of suffering
and tragedy but a trust in God’s plan, and finding a reason to resist through mere
existance. It isin John Paul II’s words “perseverance in the face of absurdity” (John
Paul II, General Audience, 19 Apr. 2000).

Atadeeper level, this eschatological vision redifines the meaning of peace. Peace
for John Paul II is not the end violence, but it is “The fruit of solidarity and moral
truth” (Message for the World Day of Peace 2000 §3).

Conclusion

Saint John II embarked on the Third Millennium with a great faith in
humanity’s capacity to reconcile history with grace. He painted an image of
a civilization completely changed by dignity, communion, solidarity, witness,
and hope. He envisioned an age in which believers would “put out into the
deep” (Novo Millennio Ineunte §58) and trust that God will mend fractures and
pains of history. Yet, this article has shows that the reality of this radian vision
coming to life is furthest in the Holy Land itself. The Christian Palestinian
community, heir to the earliest churches; continues to live within a geography
of restriction, and an economy of exclusion despite the continuous grow of
the Christian religion globaly. This in itself is the main paradox of the Third
Millenium: Christinity thrives around the globe while it increasigly empties

in its birthplace.
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The contrast of the universality of the church and the marginalization of
the original christians is moral wound within modern Christianity. The core
of the Pope’s theology is to measure a civilization by the way it treats its most
vulnerable (Redemptor Hominis §14). However, the guardians of the cradle
of the faith are one of the most vulnerable religious communities on earth.
Their access to Holy Sites is restricted by permits and walls, their economy
is destroyed by globalized markets, and their population is slowly erased by
immigration. The people who protect the memory of Christ’s ministry live the

structural sin that the pope denounced in Sollicitudo Rei Socialis (§36).

Human dignity, being one of the core principle of Saint John Paul IT moral
framework, illuminates how administrative controls over daily lives through
checkpoints, permits, and property laws reduces people to simple political
categories; violating the principle of “the human being is the way of Church”
(Redemptor Howminis §14). The ideal communion in his eyes reveals the tragedy
that is division: division in politics, in states and within christianity itself;
where denominational rivalries in the Church of the Holy Sepulchre or the
Church of the Nativity contradict the Eucharistic image of unity (Armstrong
145). His strive for the vision of solidarity exposes the imbalance of a religious
economy that commercializes sanctity and marginalizes its custodians (Latin
Patriarchate 2023). His notion of martyria or witness redifines the Palestinian
endurance as active faith rather than resignation “Suffering joined with love
becomes redemptive” (Salvifici Doloris §19). And finally, his eschatology of hope
is embodied in the perseverance of communities of keep praying, teaching,
and rebuilding amidst conflict.

Unfortunately, the image we witness today cannot be further from the
Pope’svision forthethird millennium; while christianityisthe fastest growing
religion”; building roots in Africa, Asia, and Latin America; the land of Christ

witnesses inhumane atrocities fueled by indiscriminate bombing and mass

7 According to the Center for the Study of Global Christianity (Gordon-Conwell Theological
Seminary, 2024), Christianity remains the world’s fastest-growing faith, with an estimated
2.6 billion adherents in 2025 and an annual growth rate of about 1.17 percent—driven mainly
by conversions and population growth in Africa, Asia, and Latin America. Despite this global
expansion, Christian populations in the Holy Land continue to decline sharply.
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imprisoning. This imbalance between Christianity’s global influence, and the
marginalization taking place in its very own birth place calls into question
whether the “civiliazation of love” can truly exit if it neglects the suffering of

its own heart.

The paradox deepens when viewed in Global politics. As many world leaders
annote themselves as defenders of Christian Heritage and religious freedom,
their political moves betray moral consistency. The 2025 report about Syria’s
new regime denounced a massacre of Alwaites and Christians; meanwhile,
countries that are predominantly christian have established and strengthen
relationships with this very government (Europarl, “Streets piled with
bodies: Syrians report massacres of Alawite and Christian civilians”). This
lack of balance reflects what John Paul II warned about when he denounced
the instrumentalization of religion in politics Centesimus Annus §56). When
Christian Majority powers welcome governments that are responsible for the
oppression of Christian minorities, they neglect the universal solidarity that
the Pope proposed and betray the credibility of Christian advocacy for the
suffering people.

Despite these hardships, the vision of John Paul II’s of interfaith dialogue
comes alive in Palestine. The coexistence of Muslims and Christians remains a
profound sign of hope. In Bethlehem, Beit Sahour, Ramallah, and the villages
of Galilee, Christians and Muslims share a daily life of working in the same
hospitals, attending the same schools, and celebrating each other’s religious
events. The Arab Orthodox Club of Ramallah and Dar al-Kalima University
College founded by Rev. Mitri Raheb?® functions as an institution accessible
for people from the two religions, fostering a cooperation through education
and art (Raheb 88). During Christmas muslims in Bethlehem decorate their
homes, and during Ramadan Christian schools and parishes distribute iftar
(Latin Patriarchate 2023). According to a 2023 survey by the Palestinian Center
for Policy and Survey Research, over 80 percent of respondents described

8 A Palestinian Lutheran pastor, theologian, and educator from Bethlehem. He is the founder
and president of Dar al-Kalima University College of Arts and Culture and a leading voice on
contextual theology, emphasizing the lived experience of Palestinian Christians as a form of
resistance and hope.

250



SVATY JAN PAVOL II. VO SVETLE VYZIEV 3. TISICROCIA :: FILOZOFICKA

Muslim-Christian relations as “good or very good.” These gestures, often
unnoticed by the outside world, embody what John Paul II called “the dialogue
of life,” in which coexistence itself becomes a daily act of faith (Address to
Muslim Leaders, Jerusalem 2000).

This peaceful intercommunal fabric has witnessed many severe challenges.
For example in Gaza where the christian population is under a thousand,
Muslim neighbors have repeatedly sheltered the church from bombardements
(Pizzaballa Homily for Easter 2024). On the other hand Christian hospitals
such as Al Ahli Arab Hospital continue to treat Muslim patients free of charge.
This reflects a mercy that prioritizes humans; reflecting the Pope’s conviction
of “peace is the fruit of solidarity and moral truth” (Message for the World Day
of Peace 2000 §3), all while challenging the Western media’s portrayal of the

holly land as an endless battle ground.

To summarize, Saint John Paul IT’s Third Millennium vision remains a hope
we strive to reach. It shedslight on humanity’s vocation to transform suffering
into communion but also its tendency to turn its back on this calling. The
Christian Palestinians today stand as the Church’s conscience: their suffering
condemns indifference as much as it affirms faith. On the other hand, in their
quiet marginalized suffering the people of Bethlehem, Jerusalem, and Gaza
continue to live the hope John Paul II proclaimed, the communion that he
encouraged and the true Christian witness. In them the Third Millennium
vision of John Paul II finds both its test and its truth.
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ABSTRAKT

Publika¢ny vystup sa zameriava na vybrané Specifické znaky
vyslovnosti variantov britskej anglictiny, ktoré st ¢astym zdrojom
problémov pri porozumeni vyznamu jednotlivych slov i celkového
obsahuvypovede. Clanok predstavujenielen teoretické vychodiska,
zakladnu terminolégiu a klasifikacie prizvukov a variantov britskej
angli¢tiny, poukazuje aj na podobnosti a rozdiely medzi nimi. V
zaverecnej Casti prispevku autorky analyzuju hlavné myslienky
Svatého Otca Jana Pavla Il., ktory sa prihovoril mladym katolikom
na Svetovych drnoch mladeZe, a zamyslaji sa nad moZnymi
problémami s porozumenim jeho prejavu pri pouziti anglié¢tiny
pred celosvetovym publikom.
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ABSTRACT

The paper focuses on the selected pronunciation features of
British English varieties which tend to be a source of problems
for their understanding by students studying English as a foreign
language. At first, the article introduces theoretical background
concerning the basic terminology and classification of accents and
varieties of British English and then it defines their similarities and
differences. Eventually, it explains the reasons causing possible
troubles with understanding the message. At the end, the authors
analyse the main thoughts of St. John Paul II., who addressed the
young Catholics at the World Youth Days, and think about some
possible insecurities which may have occurred when English was
used for a world-wide audience.

Key words: variety, accent, dialect, British English,
pronunciation, comprehension, World Youth Days, St. John Paul
II.

Introduction

English asa foreign language. Crystal says that there are about 6.000 languages
in the world, and the number of dialects is even higher, as over 10.000 of them
exist.! General British (GB) and General American (GA) are the varieties of the
English language spoken by most native speakers of English and studied by
mostforeignlearners. AtSlovakeducationalinstitutions, British Englishasone

Pronunciation undoubtedly causes numerous problems to people learning

1

CRYSTAL, D. The Cambridge Encyclopedia of the English Language. New York: Cambridge

University Press, 2011.

256



SVATY JAN PAVOL II. VO SVETLE VYZIEV 3. TISICROCIA :: FILOZOFICKA

of the principal national varieties of the language is taught prior to American
English. Moreover, all over the world, there are many English accents and
varieties other than the British and the American variety. As Crystal said at
Macmillan Education ELT conference and wrote in his Encyclopedia, “English
isnota single variety, it is a conglomeration of different varieties or dialects”2.
They are manifested as British English, American English, Australian English,
New Zealand English, South African English, etc., and reflect differences not
only in grammar, vocabulary or pronunciation, but in different strategies of

discourse as well.

Geographical Varieties and Accents of British English

At present, British and American English are considered the English language
varieties, and they are used as a result of many pronunciation, vocabulary,
grammatical, spelling and punctuation changes across history. The English
language has been developing for many centuries throughout which many
social and cultural events occurred and shaped the language into the one we

know today.

As the terms variety, dialect, and accent partially overlap, it is important to
explain the meaning of these terms, and to introduce the basic similarities
and differences they share:

- geographical variety is “a type of English spoken in a particular
geographical area. Each of geographical varieties has its own grammatical,
lexical and pronunciation peculiarities” and covers both accent and dialect of
a particular area

- dialect is a variety of English with its own grammatical and lexical
peculiarities

- accent is a variety with pronunciation peculiarities

2 CRYSTAL, D. The Cambridge Encyclopedia of the English Language. New York: Cambridge
University Press, 2011.
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- regional accent — a way of pronunciation in a certain part (region) of

the country

- social accent — a way of pronunciation of a certain social group with an

equal social status or common educational and cultural background?®

The following are the geographical varieties with their accents, as Pavlik

systemically presents in his publication:

- BRITISH ENGLISH:
ENGLISH ENGLISH -RP accent
- London accent
- Estuary English
SCOTTISH ENGLISH - Scottish accent
WELSH ENGLISH - Welsh accent

- IRISH ENGLISH:
NORTHERN IRELAND - Belfast accent

- NORTH AMERICAN ENGLISH:
geographical variety = U.S. ENGLISH - General American accent
- Southern American accent
- Eastern American accent
geographical variety = CANADIAN ENGLISH

- AUSTRALIAN ENGLISH:
AUSTRALIAN ACCENT*

The map presents some of the regional accents which can be heard within

the territory of the United Kingdom of Great Britain and Northern Ireland.

The specific accent features are used in almost every big city of England,
Scotland, Wales and Northern Ireland.

3

PAVLIK, R. Phonetics and Phonology of English. A Theoretical Introduction. Bratislava: PAFUK,

2000, p. 219.

4

PAVLIK, R. Phonetics and Phonology of English. A Theoretical Introduction. Bratislava: PAFUK,

2000, p. 219.
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The British accents presented in the picture whose names are not easy
to understand according to the names of the cities where they are spoken:
Geordie (heard in Newcastle), Scouse (Liverpool), Brummie (Birmingham),
Mancunian (Manchester), Cornish (Cornwall). Within London, Received
Pronunciation, but also Estuary English and Cockney are widely used.

Zelected Languages &
Aeeents of the Brbel Tles
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el 5 A e # 2
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Zenlid Laren:
Languags/THalect
Broken Line

Hocent

Obr. 1 Regional Accents of the UK. https:/www.universitytranscriptions.co.uk/
top-10-difficult-uk-regional-accents-for-transcription/

British English Varieties

As for British English varieties with their pronunciation peculiarities, the

following relevant information is found in the literature.

Educated people on the territory of the United Kingdom of Great Britain
and Northern Ireland use the institutionalised, most “proper” norm of the
English language. This variety of English is known as Standard English. As

Crystal mentions, “thelinguistic features of SE are chiefly matters of grammar,
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vocabulary, and orthography (spelling and punctuation). It is important to
note that SE is not a matter of pronunciation: SE is spoken in a wide variety
of accents (including, of course, any prestige accent a country may have, such
as British RP)” , where “prestige” means a social concept. This is the variety
which is used as the norm of communication by the community s leading
institutions, such as its government, law courts and media. Standard English

is also recommended as a desirable educational target®.

Received Pronunciation

Jones referred to the English pronunciation pattern as Public-School
Pronunciation - PSP - because, as he wrote, it was the type of pronunciation
“most usually heard in everyday speech in the families of Southern English
persons whose menfolk have been educated at the great public boarding-
schools”®. Jones considered this way of pronunciation a norm. Later, he
replaced the term with Received Pronunciation (RP) because there was a
tendency for the educated young men to lose “markedly local peculiarities™.
This expression is still used for a generally intelligible and acceptable accent
all over the UK and a standardized and institutionalized “most correct”
pronunciation norm of the educated people living in and around London
although it used to be considered upper-class. Terms like BBC English or
Queen’s/ King’'s English are also used alternatively. The British Standard
of English is used in the mass-media, at schools, and at other educational
institutions. It is “most familiar as the accent used by most announcers
and newsreaders on serious national and international BBC broadcasting
channels” . Hewings says that “BBC English is taken as the model because
it is a widely broadcast and respected variety, and for most people is easily
understood”s.

5 CRYSTAL, D. The Cambridge Encyclopedia of the English Language. New York: Cambridge
University Press, 2011, p. 110.

6 JONES, D. Cambridge English Pronouncing Dictionary. New York: Cambridge University
Press, 2003, p. v.

7 ROACH, P. English Phonetics and Phonology. Cambridge: Cambridge University Press, 2009,
p.-4.

8 HEWINGS, M. English Pronunciation in Use. Advanced. Cambridge: University Printing
House, 2014, p. 10.
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The number of speech sounds in the phonemic inventory of the accent
known as the Received Pronunciation (RP) - RP General Accent comprises 44
phonemes. This way of pronunciation of English is heard predominantly in
the south of England. It includes 12 pure vowels (A e1p v o @ a: i: 2: u: 3:), 8
diphthongs (er a1 o1 sv av 19 ea vo) and 24 distinctive consonants(ptkbd gfv e
8dsz{zhtfglmnyrjw). Triphthongs (e am o0 avs ava) are also manifested
in English, but according to most linguists, they are generally defined as

combinations of diphthongs and the schwa.

Estuary English

Estuary English is the contemporary trend in using English in Britain. It
mixes up some features of RP with those of Cockney dialect. Cockney used
to be a pejorative term for working class sociolect, but now, this dialect is
considered the accent of Londoners.

As Crystal writes about Estuary English, “the term was coined in the
1980s to identify the way features of London regional speech seemed to be
rapidly spreading throughout the counties adjoining the river Thames and
beyond...” . The most significant and noticeable feature of Estuary English is
a high number of glottal stops in pronunciation (usually replacing t before
consonants - Gatwick /ge?wik/ instead of /getwik/, while in Cockney, the
glottal stop is heard even after vowels, e.g. water /wo:?/ instead of /wo:ts/.
Other characteristic pronunciation features are replacement of the final 1
for w, e.g. bill pronounced as /biw/, not /bil/, or substituting f, v for dental 6
and §, e.g. teeth pronounced as /ti:f/ instead of /ti:0/, or this instead of /81s/

pronounced incorrectly as /vis/®.

9 CRYSTAL, D. The Cambridge Encyclopedia of the English Language. New York: Cambridge
University Press, 2011, p. 327.
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London Accent

Contemporary London Accent, which is based on the dialect in the past
called Cockney, is especially known for frequent usage of glottal stops instead
of plosive consonants, especially /t/ and /d/*°. A possible example how glottal
stop is used is the word bottle transcribed like /bpn?l/ in London accent and like
/botl/ in Received Pronunciation. The absence of /h/ (so-called h-dropping) in
the initial position of words is another specific feature which undoubtedly
contributes to (not) understanding such pronunciation difficulties. The main
protagonist Eliza Doolittle from My Fair Lady is a typical representative of
Cockney which used to be a pejorative name for a social dialect of working
class. Her way of speaking is an example of many pronunciation features of
Cockney. Besides the already mentioned features, there are also differences
between standard pronunciation and London accent in diphthongs, for
example /ram/ instead of /remn/ in the word rain. The latter also often uses
diphthongs in words in which monophthongs are normally used. Another
specific pronunciation feature of London accent is called TH-fronting. It
means that the distinction between labio-dental /f/ and /v/ and dental /6,
d/ fricatives is present. The example is e.g. thin /fin/. The same author also
mentions “L vocalization”, i.e. /1/ is pronounced as /u/ in the final position
of words, e.g. fill becomes /fiu/10. Another distinctive feature of Cockney as
well as of London accent according to Pronunciation studio" are words with
front open /e/ vowel in which it is substituted by mid-opened /e/ vowels in
Cockney, e.g. that being pronounced as /det/ instead of /deet/.

MLE

For about thirty years, one of the British pronunciation models, the so
called MLE (Multicultural London English), has also been used especially by

young people in big cities who come from regions like West Africa or Jamaica,

10 PETRASOVA, B. Phonetics and Phonology. Segmental Aspects. Trnava: UCM. 2023.
11 British English Pronunciation & Accent Courses, 2023.
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although every region or bigger city within the UK has its own accent with
its pronunciation peculiarities. Social accents, besides the regional ones

mentioned, are recognized as well.

Crystal says that “Britain isusually said to be linguistically much more class-
conscious than other countries where English is used as a first language”®.
Accents are not only bound geographically pointing at the fact from which
part of the country the person comes, they can also reflect the person’s social

and educational background.

England‘s regional dialects are divided into five groups: Northern, Midland,
Eastern, Western, and Southern. Scottish and Irish English have their own

dialects as well.

The other variety of English - American English - whose accents do not
differ as much as the British ones do, but it must be hard for any non-native
English speaker to understand all the accents of English and to be able to

communicate with people of various nations in English.

And yet - Holy Father Saint John Paul IT was able to succeed.

Holy Father John Paul II - a founder of World Youth Days

It was John Paul II who initiated gathering of a huge number of young
Catholic people for the first time at World Youth Days. He is considered a
founder of such a magnificent and extraordinary event ever. The first World
Youth Days took place in Rome in 1985. Since then, they have been held every
two or three years in various countries with a Pope’s presence. World Youth
Days are worldwide gatherings of Catholic youth (aged 16-30) that have their
logo, anthem, and biblical motto chosen by the Pope.

12 CRYSTAL, D. The Cambridge Encyclopedia of the English Language. New York: Cambridge
University Press, 2011, p.364.
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It happened in the Youth Jubilee of 1984, during the Extraordinary Holy
Year of Redemption when Saint John Paul II, impressed by procession of young
Romans on Palm Sunday in 1979, invited young people from all over the world to a
gathering in Rome in 1986. The first World Youth Days outside Rome were held in
Buenos Aires, Argentina, in 1987. It attracted 900.000 participants, mainly from
Latin America. Two years later, in 1989, young Catholics gathered in Santiago
de Compostela, Spain. In 1991, in Czestochowa, Poland, Saint John Paul II ‘s
homeland, there were already 1.6 million of young people, and for the first time,
young pilgrims from the former Soviet Union and other countries of Central and
Eastern Europe were allowed to participate in World Youth Days too. The next
time it was Denver, USA, that hosted young Catholics in 1993. In 1995, the young
met in Manila, Philippines. The sources present the information that about 4
million people (including the young from China for the first time) came to the
final mass, making this meeting the largest gathering of Catholics in history until
2015. Later, this festival took place in other countries as well: in Paris, France,
in 1997 and in Rome, Italy, in a “holy year” 2000. During the pontificate of Saint
John Paul II - the initiator of this event, young Catholics gathered once more - in

Toronto, Canada, in 2002.

Under supervision of Saint John Paul II's successor, Benedict XVI, World
Youth Days were held three times - in Cologne, Germany, in 2005, then in Sydney,
Australia, in 2008, and in Madrid, Spain, in 2011. During the pontificate of Francis,
World Youth Days” celebrations were held three times: in Rio de Janeiro, Brazil,

in 2013, in Krakow, Poland, in 2016, and in Panama in 2019.

John Paul II s Speech in World Youth Days

As mentioned before, in 1993, World Youth Days (WYD) as the eighth
worldwide gathering of young Catholics were held in Denver, Colorado,
USA. The city and country, where organising of this event was announced,
happened on August 15th 1992. 700.000 people came there. Its creed was: “I
have come that they may have life, and have it abundantly” (John 10:10). As

Pope was arriving by helicopter to the football stadium, where the meeting took
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place, the young people began calling , John Paul II, we love you!“. There is no
doubt that the Holy Father loved young people all his life, he always found time
to listen to them and to communicate with them and was gifted with patience and
the ability to understand the topics that bother young people, be there for them
any time and share his wisdom and advice to help them.

In Denver, the Holy Father, as usually, embraced young people with his love,
understanding and with open arms. He always knew how to address the young so

that they feel his love and his neverending support for them.

The Holy Father, when addressing the participants of the event, delivered his
speech in Denver in English in spite of the fact that he was born in Poland and
English was not his mother tongue. Based also on the information mentioned in
thisarticlein parts1. and 2., everyone can imagine how hard it must have been for
Saint John Paul I to address so many young people coming from various countries,
backgrounds, speaking so many different languages or even regional accents and
varieties. And yet - Holy Father spoke fluently and touched the hearts of the young
participants. He emphasised that in the modern city, life was, and still is, often
treated as if it were just another entity that could be organized, commercialized,
and manipulated as needed. The drama of the moral crisis of modern times lies in
the fact that many people refuse to recognize the threat posed by the reduction of
life to a commodity. Today's young people must make a great effort to maintain an
open dialogue with God and with moral truth, the scene of which is conscience.

“There you can encounter Jesus Christ,” John Paul II emphasized®.

Conclusion

For John Paul II, young people were always a priority. When he was elected
Pope in 1978, he said: “Young people are the future of the world and the hope of the
Church.”®. He was convinced that great attention should be paid to young people

and, in particular, to their growth in faith.

13 https:/www.radiovaticana.va» slovak» gio_giovani, 2025
14 https:/www.radiovaticana.va > slovak» gio_giovani, 2025
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Saint John Paul II s life was dedicated to God and to the Christians, especially,
to the young people. He served them his entire life. He loved all people without
distinction: young, old, healthy, sick, believers and those who doubted their
faith. God was always his shelter and helped him in all difficult situations he had
to overcome in life. He always took refuge in the Virgin Mary, Our Lady, who he
considered his true mother, and taught us to love her with all our hearts. Faith
never failed him. Saint John Paul II remains our neverending inspiration. His
legacy is still alive, becoming more and more actual and important also in these

days.
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ABSTRAKT

Navonok dve nezlucitelné témy, ¢o je priemysel a uc¢enie Cirkvi.
Tym, Ze obe oblasti maju spolo¢ny subjekt a to je ¢lovek. Rozvoj
priemyslu je nastroj na zvySovanie efektivity procesov vo vyrobe
a je neodvratnym désledkom rozvoja ¢loveka. Potreba pripravovat
vzdelanych Tudi schopnych reflektovat na potreby priemyselnej
zmeny: Industry 4.0 je spojena s hodnotovym vzdelavanim. Prave
ucenie Cirkvi aj v podobe sv. Jana Pavla II o hodnotach ako vnimat
Cloveka a zabranit jeho dehumanizacii je cestou ako uchranit
dostojnost a hodnoty cloveka v koncepte integralneho rozvoja
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¢loveka. Prispevok ma ambiciu identifikovat potencial aplikacie
ucenie Cirkvi do hodnotovych systémov vzdelavania na vysokych
Skolach.

Klucové slova: Priemysel 4.0. Sv. Jan Pavol II. Vzdelavanie.
Vysoké skoly.

ABSTRACT

Outwardly, two incompatible topics, what is industry and the
teaching of the Church. Because both areas have acommon subject,
which is man. The development of industry is a tool for increasing
the efficiency of processes in production and is an inevitable
consequence of human development. The need to prepare educated
people capable of reflecting on the needs of industrial change:
Industry 4.0 is connected with value education. It is the teaching
of the Church, also in the form of St. John Paul II, about the values
of how to perceive man and prevent his dehumanization, which
is the way to protect the dignity and values of man in the concept
of integral human development. The paper has the ambition to
identify the potential of applying the teaching of the Church to the
value systems of education at universities.

Keywords: Industry 4.0. St. John Paul II. Eeducation.
Universities.

Uvod

Priemysel 4.0 (digitalizicia, internet veci, umeld inteligencia, robotika,
big data, sietova vyroba) meni povahu prace a poziadavky na pracovnu
silu. Slovenska ekonomika je vyrazne exportne orientovana a zavisla od

priemyselného sektora. Prechod na inteligentnii vyrobu teda predstavuje
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prilezitost i riziko. Preto je potrebna radikalna zmena v oblasti vzdelavania na
strednych a vysokych §kolach. Bez rychlej adaptacie vzdelavacieho systému
hrozi,Zebudenedostatokkvalifikovanychpracovnikov.Zdévodutransformacie
potrieb a obsahov vykonavanej prace sa zvy$i miera nezamestnanosti pri
transformacii k novym pracovnym miestam. Mal4 flexibilita absolventov
znizi konkurencieschopnost krajiny. Preto je nevyhnutna strategicka reforma
vzdelavania, zamerana na ziskavanie a rozvoj kompetencii absolventov
vzdelavania potrebnych v ére Priemyslu 4.0. Popritom je tu stale dblezité
poukazat na fenomén cloveka, ktory je objekt trhu prace a vzdelavania, ale
zaroven je dblezité vnimat ho v kontexte dostojnosti, ludskosti, aby sa nestal

len dehumanizovanym nastrojom v kolobehu industridlnej reformy.

Klucové principy Priemyslu 4.0 relevantné pre vzdelavanie

Priemysel 4.0 je komplexna zmena spoOsobu transformacie vyrobnych
prostriedkov. Je to prirodzeny dosledok rozvoja technoldgii IT a zavadzania
inovacii do kazdodenného Zivota. Samotné implementovanie principov
Priemyslu 4.0 sa stalo faktorom, ktory vyvolal potrebu zmeny v tychto

oblastiach vzdelavania.

Vychadzalismezozakladnych dokumentovpopisujiacich potreby trhu prace,
kladené na budticich zamestnancov z pohladu kompetencii a zruénosti najméa
absolventov vysokych §k6l. Samotné teoretické vychodiska boli podporené
vyskumom, ktory sa konal v rokoch 2023-2025 v krajinich V4 pomocou
vyskumného projektu VySehradského fondu s ndzvom: Innovative education
according to the needs of Industry 4.0 principles in V4 countries. Vyskum bol

zamerany na Studentov vysokych §kol, vyucujicich a zamestnavatelov.

Prebiehal na 4 univerzitach V4, kde lidrom celého projektu bola Slovenska
technicka univerzita v Bratislave a participujlice univerzity boli Univerzita
Pardubice z Ceskej republiky, Panstwowa Akademia Nauk Stosowanych

w Chelmie z Polska a Dunatjvarosi Egyetem z Madarska. Spolu sme skimali
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potreby trhu prace ovplyvnené potrebami Priemyslu 4.0, identifikovali
sme moznosti univerzitného vzdeladvania a potreby zamestnavatelov, ktori

aplikuju principy vo vyrobe v skimanych krajinach V4.

Zo samotného vyskume azreSerSe dokumentov krajin V4, ktoré sa zaoberaji

opisom potrieb a kompetencii absolventov sme identifikovali tiet oblasti:

1. Digitalna gramotnost a kyberneticka bezpecnost: zdkladné aj pokrocilé
ICT zrucnosti pre Siroké spektrum profesii.

2. Interdisciplindrne a projektovo orientované ucenie: integracia STEM
s humanitnymi a spoloc¢enskymi zru¢nostami.

3. Adaptabilita a celozivotné vzdelavanie: neustdla aktualizacia zrucnosti
cez mikrokredity a flexibilné programy.

4. Soft skills a metazrucnosti: kritické myslenie, rieSenie komplexnych
problémov, timova praca, komunikacia.

5. Prepojenie vzdelavania s priemyselnou praxou: dualne systémy, staze,
laboratéria a vyskumno-inovaéné centra.

6. Datovo riadené rozhodovanie: vyuzitie dat na hodnotenie vzdelavacich
vysledkov a adaptaciu vyucby.

Sucasny stav na Slovensku

1. Kurikulad vzdelavacich programov: narodné vzdelavacie Standardy
a ramce sa pomaly adaptuji na nové kompetencie. STEM discipliny su

zastupené, ale casto izolovane bez medziodborovych prepojeni.

2. Utcitelia a vyucujuci: velka cast pedagogického zboru mé slabsie
digitalne a metodologické kompetencie pre projektové a blended ucenie.
Chybaju systematické programy dalSieho vzdelavania a kariérne motivacie
rastu.
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3. Infrastruktara: nerovnomerny pristup ku kvalitnému IT vybaveniu
a pripojeniu (mestské vs. vidiecke $koly), obmedzené laboratérne kapacity
vo verejnych Skolach.

4. Prepojenie s priemyslom: zatial nevyuzity potencial SirSej spoluprace
MS, SS, VS so zamestnavatelmi — dualne vzdelavanie existuje, ale potrebuje

rozsirenie a kvalitativne posilnenie.

5. Hodnotenie a certifikacia: tradi¢né metédy hodnotenia (skisky, testy)

neodrazaju dostatoéne praktické a interdisciplinarne kompetencie.

6. Pristupnost a inkluzia: zranitelné skupiny celia va¢$im prekazkam

vstupu do moderného vzdelavania.

Zdroj: vyskum. Koncepcia inteligentného priemyslu pre Slovensko.
Dopady Priemyslu 4.00. Narodna sustava povolani — Sektorovo riadené

inovacie.

Potencial implementacie hodnoét ucenia Cirkvi do konceptu
tvorby reformy vo vzdelavani na vysokych skolach na
Slovensku

Zakladnym pohladom na ¢loveka z krestanskej antropolégie je postaveny
na principe integralneho rozvoja ¢loveka. Tento koncept popisuje uz Druhy

Vatikansky koncil vo svoje konstitiicii Gaudium et spes.

- Dostojnost I'udskej osoby: Koncil zd6raznuje, ze ¢lovek je stredobodom
vSetkych spolocenskych a ekonomickych aktivit. Technologicky pokrok musi
vzdy sluzit ¢loveku, a nie naopak.

- Solidarita a spoloéné dobro: Spolocensky a ekonomicky rozvoj ma viest k

spolo¢nému dobru a k prekonavaniu nerovnosti.
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- Veda a technika ako dar: Koncil uzniva vedu a techniku ako velka
hodnotu, ktora pochadza od Boha. Vyzyva vSak k ich pouzivaniu v stilade

s mravnym zakonom a pre dobro celého ludstva.

BlizSie Specifikoval tento koncept Pavol VI v encyklike Populorum
Progressio. V spominanom koncepte integralneho Iudského rozvoj sme
identifikovali tieto oblasti v ktorych je prienik hodnét ucenia o ¢loveku
v kontexte krestanskej moralky a potrieb pracovného trhu ovplyvneného

priemyslom 4.0.

- Priorita ¢loveka pred technikou: Technolégia musi byt vzZdy nastrojom
na zlepSenie Iudskej dostojnosti, nie na jej obmedzenie alebo podriadenie.
14.0 musi viest k zmysluplnejSej praci, nie k jej dehumanizacii.

- Spravodlivé rozdelenie ziskov: Technologické zisky nesmu prehlbovat
nerovnost. Vzdelavaci systém, najmi VS, musi zabezpe¢it, Ze pristup k novym
kvalifikaciam je inkluzivny a nevedie k vytvaraniu ,digitalnej priepasti®
(digitally divide) medzi digitdlne gramotnymi a negramotnymi.

- Rozvoj celého cloveka: Vzdelavanie by nemalo byt zamerané iba na
technické zrucénosti (STEM), ale aj na etické, socidlne a humanistické
dimenzie (napr. etika AI, vplyv dat na spolo¢nost). I14.0 musi podporovat

sebarealizaciu a cnost, nielen produktivitu.

Samotny sv. Jan Pavol II. nevenuje sa principom priemyslu Industry 4.00,
ale je dolezity ramec jeho ucenia v ktorom méze byt integralny rozvoj cloveka
vnimany v zakladnych pilieroch o ktoré je potrebné sa opriet pri tvorbe
reformy vo vzdelavani na vysokych §kolach.

Tieto tri oblasti sa stretavaja ako prienik v tychto bodoch, ktoré sa stavaju
akoby kostrou, ktorad inovécie bude smerovat k tomu, aby bola zachovana
hodnotovost a integrita Cloveka, ale zaroven aby bol zachovany rozvoj
s obsahom rozvoja novych kompetencii. Jeho ucenie je hlavne v kontexte témy
principialne zadefinované v dvoch encyklikach: Laborem Exercens (O ludskej
praci, 1981) a Centesimus Annus (K stému vyrociu Rerum Novarum, 1991).
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Priorita prace pred kapitalom a technikou

Zakladny princip, ktory Jan Pavol I1. stanovil, je prvenstvo ¢loveka a prace
nad kapitalom a technikou (vecnou zlozkou).

Laborem Exercens (LE):
Prvenstvo subjektivneho rozmeru prace: Jan Pavol II. jasne udi, Ze praca
nie je len transakcia alebo produkt (objektivny rozmer), ale predovsetkym

sebarealizicia a naplnenie I'udskej dostojnosti (subjektivny rozmer).

Aplikacia na Industry 4.0: Ak Industry 4.0 (automatizacia, Al, robotika)
zvySuje efektivitu, ale pritom degraduje alebo eliminuje subjektivny rozmer
prace pre vic¢sinu Iudi (nahradza c¢loveka v kreativnych a rozhodovacich
procesoch, robi pracu nudnou a bez zmyslu), je to z moralneho hladiska
nepripustné. Technolégia mé ¢loveku poméhat, nie ho nahradit ako subjekt

procesu.

»Celd technika, vratane technickej a technologickej organizacie vyroby vmodernom
priemysle... nie je nicim inym ako sithrnom veci. Kym subjektom prdce je lovek, bez
ohladu na to, akit pracu vykonava.“ (LE, 12)

Socialna spravodlivost a désledky automatizacie
Industry 4.0 prinaSa obrovské zisky, ale hrozi prehlbovanie socialnych

rozdielov (digitalna priepast).

Centesimus Annus (CA):

Kapital a Technoldgia: Papez videl rastici vyznam podnikov zaloZenych
na vedomostiach a technolégiach namiesto len na fyzickom kapitale a pode.
Uznava slobodny trh, ale trvad na tom, Ze $tat a spolo¢nost maji povinnost

chranit spoloéné dobro a zabezpedit socidlnu spravodlivost.

Aplikacia na Industry 4.0: Zisky z Al a robotiky musia byt pouzité na
socialne investicie (rekvalifikaciu, vzdelavanie, zdkladné Zivotné podmienky)

tak, aby technolégia nespdsobila masovi nezamestnanost a chudobu.
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Nezamestnanost: Jin Pavol II. povazoval nezamestnanost za mordlnu krizu
a socidalnu pohromu. Industry 4.0, ak je nespravne riadend, moze tiito pohromu
prehibit.

Potreba celozivotného vzdelavania a nové zruc¢nosti a kompetencie

Jan Pavol II. kladol doraz na kultiiru a vzdelavanie ako klIu¢ k Iudskému

rozvoju.

Vzdelavanie: Hoci priamo neriesil ,,Vzdeldvanie podla Industry 4.0 jeho
ucenie nepriamo potvrdzuje potrebu neustalej adaptacie a kultiirneho
rozvoja. Ak I14.0 meni poZiadavky na pracu, musia VS a vzdelavacie institticie
poskytnut ludom nové, predovsetkym kognitivne a etické zrucnosti, ktoré

stroje nevedia nahradit.
Aplikacia na Industry 4.0: Jan Pavol II. by od 14.0 oc¢akaval, Ze uvolni
¢loveka od rutinnych dloh a umozni mu venovat sa tvorivej, intelektualnej

a spolocensky prospesnej praci, ¢o si vyzaduje adekvatne vzdelavanie.

Tabulka 1: Zhrnutie principov ucenie sv. Jana Pavla II

Princip sv. Jana Pavla Vyzva Industry 4.0 Hodnotovy postoj
II. (Laborem Exercens /
Centesimus Annus)
5 Automatizaciaa Al Technolégia musi sluzit
Prvenstvo ¢loveka Tudskej dostojnosti a rozvijat

subjektivny rozmer prace.

.. Digitalna Priepast (Nerovnost) Zisky musia byt rozdelené
Spolo¢né dobro spravodlivo (solidarita) a pouzité
na rekvalifikiciu a socialnu
spravodlivost.
, , Nezamestnanost / Zmena Vzdelavanie je klucové pre
Pravo na pracu Povolania adaptaciu a zabezpecenie, Ze

praca je dostupna a zmysluplna.

Zdroj: Vlastné spracovanie
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Zaver

Papezovo ucenie je teda moralnym filtrom pre implementaciu principov
Industry 4.0 do procesu vzdeldvania. Tento ramec je potrebné chapat ako
definovanie principov, ktoré budu zabezpecovat integralny rozvoj ¢loveka
a chranit jeho dostojnost. Technicky rozvoj nie je spésob ako degradovat
¢loveka na néastroj vyroby, ale skvalitiiovat jeho zZivotnt Uroven a zvySovat
hodnotu jeho prace. Rozvoj ¢loveka nemoze ist proti ¢loveku, ale poméahat
¢loveku.

Vzdelavanie tak zohrava doélezitii tlohu pri rozvoji ¢loveka a to nielen
svojim obsahom, ale aj svojou formou (metédami), pretoZe ono sa stava tym
zédkladnym nositelom informacie, ale aj formacie k hodnotdm. Principy
zadefinované sv. Jinom Pavlom II. nie st len definovanim néabozenskych
hodnot, ale vkontexte prirodzeného vnimania ¢loveka st cestou ku budovaniu

prirodzenej icty a hodnot k ¢loveku.
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FRESKA SV. TOMASA AKVINSKEHO VO FARSKOM KOSTOLE
NAJSVATEJSEJ TROJICE V MALACKACH

Mgr. Monika MICUDOVA

Rimskokatolicka cirkev, farnost Malacky

ABSTRAKT

Stadia predstavuje ikonograficko-umelecki analyzu fresky
sv. Tomasa Akvinského vo farskom kostole NajsvitejSej Trojice
v Malackach. Dielo pochéadza z roku 1929 a je sticastou vymalby
interiéru kostola, ktoru realizoval amatérsky maliar Frantisek
Malovany. Autor élanku pribliZuje historické a architektonické
suvislosti kostola, ikonografické znaky fresky, ako aj mozné
barokovej tradicie i realistického $tylu s naznakmi nazarénskeho
vplyvu. Porovnanim s dalS$imi zobrazeniami sv. TomaéasSa
Akvinského z okolia Malaciek (Sastin, Marianka) sa ukazuje, Ze
Malovaného freska nadvizuje na kontinuum vytvarnych tradicii,
no zaroven nesie znaky osobitej pokory a pokojného vyrazu. Stidia
tieZ reflektuje teologicky rozmer sv. Tomasa v duchu sv. Jana
Pavla II., ktory v jeho uceni videl klIG¢ k pochopeniu kultary ako
podstatnej ¢rty ludskej existencie.
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ABSTRACT

The study presents an iconographic and artistic analysis of the

fresco of St. Thomas Aquinas in the Parish Church of the Holy

Trinity in Malacky. Created in 1929 as part of the church’s interior

decoration by the amateur painter FrantiSek Malovany, the fresco

is examined within its historical and architectural context. The

article explores its iconographic features and potential artistic

inspirations, ranging from early Christian illuminations and

Baroque framing traditions to a realistic style influenced by the

Nazarene movement. Bycomparing thiswork with otherdepictions
of St. Thomas Aquinas from the Malacky region (Sastin, Marianka),
the study demonstrates how Malovany’s fresco continues the visual
tradition while expressing a distinctive serenity and humility. The
theological dimension of the work is also highlighted through the
perspective of St. John Paul II, who regarded Aquinas’s thought

as key to understanding culture as a defining element of human

existence.

Keywords: St. Thomas Aquinas. Malacky. FrantiSek Malovany.

Iconography. Fresco. Realism. Nazarene style.

Nie bezvyznamné miesto v posolstve sv. Jana Pavla II. zaujima kulttra.

Pozoruhodny text o nej napisal pre prihovor v UNESCO z 2. jina 1980, kde

sa medziinym hovori, Ze ,¢lovek nemoze posobit bez kultary* ¢i ,kultira je

Specificky spOsob existovania a bytia ¢loveka.” To plati teda aj pre ¢loveka

tretieho tisicrocia. Vo svojej tvahe vychéadza sv. Jan Pavol II. z vyroku sv.

Tomasa Akvinského - ,,Genus humanum arte et ratione vivit,“ rozobera ho

a dochadza k poznaniu, Ze ,.¢lovek Zije skuto¢ne I'udsky zivot vdaka kultare.”
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Ved podlasv. Tomésa Akvinského, ako to vysvetluje sv. Jan Pavol I1., je kultira
~charakteristika I'udského zivota ako takého.“! Nie je iste bez zaujimavosti, Ze
sv. Tomas sa v dejinach umenia sam stal stiéastou kultiry aj v uzSom slova
zmysle - vytvarného umenia. Vybrali sme preto vytvarné dielo, pochadzajtce
z 20. storocia, ktoré zobrazuje sv. Tomasa Akvinského, a radi by sme aj
takto trosku nepriamo prispeli do mozaiky kultary a zaujmu o sv. Toméasa
Akvinského u sv. Jana Pavla II. Ide o fresku v malackom kostole Najsvitejsej

Trojice.

V Malackach stal kostol koncom 16. storocia, prestavany bol zaciatkom
17. storoédia.? V neskorSich obdobiach boli robené Gpravy, ako pridanie veze
v r. 1672 ¢i barokizacia interiéru.® V literatiire st nezhody, ¢i bol kostol
neskorogoticky, alebo renesanc¢ny* - ide o povodne vernakularny kostol, kde
sa stavitelia o otdzky slohu zaiste velmi nestarali, no zaradili by sme kostolik

k neskorogotickému Stylu.

Je to jednolodie s polygonalnym presbytériom na vychodnej strane
a spomenutou vezou na Stvorcovom pddoryse z juznej strany kostola. Zvnutra
pozorujeme valentu klenbu s lunetami. A prave v jej cvikloch vidime fresky,
ktorym sa budeme bliZ$ie venovat -- presnejSie jednej z nich -- pricom nemame
blizsiu informaéciu, akou technikou diela skuto¢ne vznikli, ¢i ide naozaj
omalbudo vlhkej omietky, teda fresku. Predpokladame to kvéli moznej snahe
olepsiu trvacnost malieb. Diela vzniklivr. 1929 v raimci vymalby kostola, ktora
bola poslednou bodkou v opravach po jeho poskodeni v 19. storo¢i. Autorom
celej vymalby je amatérsky ¢inorody maliar FrantiSek Malovany.®

1 Prihovor je na http:/www.inters.org/John-Paul-II-UNESCO-Culture, uvedené citacie
pochédzajt z neho.

2 HALLON, P. Z dejin malackej farnosti. Malacky: mesto Malacky, 1993, s. 36.

3 HALLON, P. Z dejin malackej farnosti, s. 40.

4 SVEC, M. Kostol Najsvitejsej Trojice v Malackach: Goticky, & renesanény? Uvaha o datovani.
In: Vrablec, P. ed. Malacky a okolie 9. Malacky: MCK Malacky, 2016, s. 230.

5 HALLON, P. Z dejin malackej farnosti, str. 66; HALLON, P. Kto bol Frantisek Malovany? In:
Malacky hlas [online]. 2001, ro¢. 11, €. 2, s. 3 [cit. 6. 10. 2025].
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Ide o malby svitic a svidtcov v ovalnych kartusiach, ovinutych boltcovymi
ornamentmi s rozvilinami. Autor sa v tomto ramcovani malieb zjavne
inSpiroval barokovym umenim. Samotné zobrazenia svitic a svitcov vSak
nemaju prizna¢na barokova dynamicnost, su klasicizujice, autor sa pri nich
oprel o realisticky $tyl, s akym sa modzZeme stretnut v dielach s ndboZenskou

tematikou najméa u nazarénov, a ktory sa velmi rozsiril.

Ikonograficky s kartuSe vyplnené smerom od hlavného oltara pendantmi
- najskor vidime dvojicu sv. Cyrila a Metoda - ti st na lavej strane z pohladu
divaka - a vpravo sv. Petra a Pavla, §iritelov viery. Nasleduji pendanty sv.
Tom4és Akvinsky a sv. Bonaventura, stredoveki Ucitelia Cirkvi, ranokrestanské
mucenic¢ky sv. Barbora a sv. Agnesa a celok ukoncuju sv. Helena a zatial

neznama sviatica.

Pozrime sa teda blizSie na fresku sv. Tomasa Akvinského (1225 - 1274)
(Obr. 1), anjelského ucitela, patréna katolickych vysokych $kél, studentov,
knihkupcov ¢i vyrobcov ceruziek, v niektorych lokalitach uctievany aj ako
patrén pivovarnikov, vzyvany bol tiez v boji za cudnost, a proti hrozivému
pocasiu. Vera effigies sa ndm nezachovala (bola napriklad na znic¢enej freske
vo Viterbe z roku 1268), prvy pisomny zivotopis sa zachoval od Viliama z Tocco,
on sa opieraju aj zobrazenia sv. Tomasa. Bol vysokej, tu¢nej postavy s holou

hlavou, ¢o sa s mensimi obmenami prenieslo do umenia.®

Vo vytvarnych dielach sa so sv. TomaSom stretneme bud ako so samostatnou
postavou, alebo vo viésich celkoch a cykloch, pri¢om ikonografia je Stedra, ma
aj niektoré jedinecnosti - len apostolov najdeme zobrazenych triumfujacich,
v apotedze, a prave sv. Tomasa.” Dalej z jeho ikonografie spometime napriklad
dominikansky habit, ucitelsky talar, ruka svitca byva zavSe zobrazovana
v ucitelskom geste, dalej sa stretame s atributmi ako kalich, monstrancia,
holubica Svdtého Ducha, kalamaér, ucitelska retaz so slne¢nym kotii¢om na

hrudi, tamtiezziariaca hviezda, k postave sv. Tomasa Akvinského sadruziatiez

6 KIRSCHBAUM, E. a kol. Lexikon der christlichen Ikonographie, zv. 8, Freiburg in Breisgau:
Herder, 2015, s. 475.
7 KIRSCHBAUM, E. a kol. Lexikon der christlichen Ikonographie, zv. 8, s. 482.

284



SVATY JAN PAVOL II. VO SVETLE VYZIEV 3. TISICROCIA :: EDUKACNA

ruzenec ¢iodlozena mitra. Z viacfiguralnych kompozicii spomenme napriklad
stretnutie so sv. Bonaventurom, ¢o ma ozvenu i v malackom kostole, kedze
frantiSkdnsky ucenec je tu zndzorneny ako pendant nasej fresky. V dejinach
umenia sa stretneme so sv. TomaSom i vo vacSich kompozicidch, zmienit
moézeme fresku Triumf sv. Tomasa, ktory tréni nad siedmimi teologickymi

vedami a slobodnymi umeniami z roku 1365 vo Florencii.?

Na freske vo farskom kostole v Malackach si sediaci svitec opiera o koleno
lavou rukou pootvorenu knihu, prava ruka je pozdvihnuta v ucitelskom geste,
pod nou si mozno vSimnut poloZenu zavretd knihu. Tvar svitca je pokojna,
autor mu dal veniec vlasov, zndmu korpulentnost nezvyraznil. Habit svitca
nie je ¢ierno-biely, lez modro-biely; modra tu je zastupna farba za Ciernu,
ako sa s tym stretdvame napriklad u impresionistov. Neda sa zistit, ¢o presne
k tomu autora viedlo, no zvolené farebné tény zapadaju do celkovej jemnej,

pastelovej farebnosti stien interiéru kostola.

Nalavo od postavy svitca je odhrnuta drapéria, napravo na hnedom sokli
dvojica modrastych stipovshlavicami, anato sa uz pre divaka otvara pohlad do
nadprirodzeného svetla, vyzarujaceho spoza svitca. Celé devoéné zobrazenie
je umiestnené do kartuse, v ktorej spodnej ¢asti ¢itame: ,,Tomas AOU.“ Nenasli
sme zatial spravu, ze by bol kostol byval zvnutra reStaurovany (treba sa opriet
o pamitnikov),® pri¢om by bolo doslo k zmene z ,,Q“ na ,,0“ v napise, zda sa

teda, Ze omyl vznikol pri malbe.

Stlpy s drapériou, za ktorymi akoby za¢ina nadprirodzeny svet, sa
vyskytuji uz v ranokrestanskom a stredovekom umeni, najmé v iluminaciach
kédexov. Prikladom méze byt slavny evanjeliar Zlaty kodex, Codex aureus
z Echternachu (1020-1050). Medzi ilumindciami sa nachadza napriklad
zobrazenie evanjelistu sv. Matas$a (Obr. 2).1° Sediac drZzi knihu, je zobrazeny

medzi dvoma stlpmi s drapériou na svetlom pozadi. Pod oblikom, ktory

8 KIRSCHBAUM, E. a kol. Lexikon der christlichen Ikonographie, zv. 8, s. 482.

9 Akurat v roku 2019 boli niektoré plochy jemne cistené a jednofarebné boc¢né steny nanovo
natreté.

10 Obrazok s kratkou informéciou o nom je dostupny na http:/www.facsimiles.com/
facsimiles/codex-aureus-of-echternach.
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dosadé na stipy, je znazorneny atribut sv. Matts$a - okridleny ¢lovek (niekedy
oznacovany ako anjel). Domnievame sa, Ze amatérsky maliar Malovany mohol
poznat tuto tradiciu zobrazovania autorit a premietol ju do svojho zobrazenia

sv. Tomasa Akvinského v Malackach.

Nemusime vSak chodit daleko do histérie, v Slovenskej narodnej galérii
mame dochované zobrazenie, ktoré svedc¢i priamo o tom, Ze znézornenie
sv. Tomés$a so stlpmi a drapériou nie je ni¢ vynimoéné. Ide o olejomalbu
neznameho autora (ktora vznikla pravdepodobne medzi rokmi 1700 - 1730)
(Obr. 3)." Sv. Tomas v habite tu sedi za stolom, v zdvihnutej pravej ruke drzi
brko, holubica Svitého Ducha je zobrazena pri jeho hlave. Vpravo vidime stip
na sokli a drapéria, oviniajuca sa okolo neho, tu otvara z nadprirodzeného
sveta len dvojicu anjelikov v oblakoch. Dielo teda ukazuje, Ze Malovaného

rieSenie nie je ani v barokovom obdobi ojedinelé.

Zo zobrazeni sv. Tomd&Sa Akvinského z blizkeho okolia Malaciek
spomenime eSte jeho obraz zo SaStinskej baziliky Sedembolestnej Panny
Marie od neznameho autora (Obr. 4).2 Pochadza z 2. pol. 18. storoéia a vznikla
pravdepodobne podla starsej rytiny J. Onghersa a J. F. Fischera. Zial, mame
k dispozicii len ¢iernobielu reprodukciu Sastinskeho obrazu. Sv. Tomas
v habite drZi v lavej ruke knihu, v pravej brko, stipy chybajii a drapéria
vpravo odkryva anjelikov v oblakoch, pridrziavajucich monSstranciu. Ta
ukazuje nadprirodzeno par excellence, no zaroven je atribitom sv. Tomasa.
Je pravdepodobné, ze Malovany poznal toto dielo, no svoje zobrazenie ponal
ovela jednoduchsie.

Priame vzory, ak existuji, pre Malovaného dielo sme teda nena$li,
vyskytujua sa vSak spomenuté in$piracie. Pricom sa domnievame, Ze pre jeho
spOsob znazornenia kartusi s boltcami a rozvilinami a napismi mohla sluzit
ako inSpiracia sietova klenba s barokovou vyzdobou (kartuse s ornamentmi

anapismi) v patnickom kostole Narodenia Panny Marie v blizkej Marianke. Pri

11 Obrazok s kratkou informaciou o niom je dostupny na http:/www.webumenia.sk/dielo/
SVK:SNG.0_3914.

12 Obrazok s kratkou informéaciou o nom je na http:/www.barok.me/KAT/MO02/3184.htm a
http:/www.barok.me/KAT/KAT_MO.htm#Onghers.

286



SVATY JAN PAVOL II. VO SVETLE VYZIEV 3. TISICROCIA :: EDUKACNA

Malovaného diele s témou sv. Tomas Akvinsky je dodrziavanie urcitej tradicie
v zobrazovani hodnota, pomocou ktorej mdzeme -- aj bez ozrejmujiceho
napisu -- urcit, o akého svitca ide a napojit sa na predkov (autora i divakov)
vo viere, prejavujucej sa umenim. Freska sv. ToméaSa ma urcité nedostatky
v realistickom Style - prava ruka je poddimenzovanda, no celkovo je dielo
pozoruhodné pokojnostou, napriklad vyrazu tvare, aka z neho vyzaruje,
nie vSak strnulostou. Ani len ucitelské gesto pravej ruky nepdsobi tvrdo,
arogantne. Zobrazenie podc¢iarkuje jemny, az mileny charakter vyzdoby

kostola.

Freska v Malackach je vydareny spdsob zobrazenia genialneho svitca,
o ktorého sa sv. Jan Pavol II. nezriedka opieral.

Eway

Obrazok 1 Obrazok 2
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Obrazok 3 Obrazok 4
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SVEDECTVO V SPOMIENKACH

P. Federico LOMBARDI SJ

Mam krasnu spomienku na cestu Jana Pavla II. na Slovensku v roku 1990.
Dobre si pamétam, ako prechadzal cez Bratislavu, kym eSte bola iinia medzi
Ceskou republikou a Slovenskou republikou vo federacii a dal jasne najavo, Ze
sa neskor chce vratit, aby venoval viac ¢asu a navstivil ¢o najviac slovenského
Uzemia, ¢o bolo vlastne velmi vhodné, ked po roku 1993 vznikol nezavisly
Slovensky stat so svojou S$pecifickou kultirnou, jazykovou a politickou

tradiciou.

Cesta v roku 1995 bola pre mna (velmi emotivna) spojeni s velkymi
emociami. Myslim si, Ze medzi cestami papeza Jana Pavla II. do réznych
krajin stredovychodnej Eurdpy, ktoré boli pod vplyvom komunistického
rezimu, cesta na Slovensko bola obzvlast intenzivna, bolo v nej citit zvlastnu
harmoéniu medzi JAnom Pavlom II. a ludom Katolickej cirkvi na Slovensku.
Je evidentné, Ze existuje spolo¢na hranica. PozdiZ Tatier existuje spoloéna
hranica a Tatry boli vyznamné v Zivote Jana Pavla II., ktory ich velmi miloval.
A pamitam si, ako pocas tejto cesty povedal: Poznal som a navstevoval som
severny svah Tatier a teraz, ako mi bolo povedané, chcel by som spoznat aj
juznu stranu Tatier. A iSiel tam s velkou radostou na niekol'ko hodin, aby si
oddychol v prirodnej krase tychto vynimocénych hor. Ale okrem geografickej
blizkosti tu bola tiez historicko-kultiirna blizkost, povedal by som jazykova
blizkost, pomocou ktorej sa papez Jan Pavol II. s mimoriadnou lahkostou
vyjadroval v slovenc¢ine a mohol tiez improvizovat po polsky, pretoze Slovaci
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velmi dobre chéapali to, ¢o povedal. Je to blizkost medzi polskym jazykom
a slovenskym jazykom, a je taka, Ze skutoCne bolo citit, Ze viac menej je
sucastou tej istej kultury. A potom to bola predovsetkym duchovné blizkost
doby, v ktorej spolo¢ne trpeli pod Gtlakom. A velmi dobre sa chépalo, Ze Jan
Pavol II. ako krakovsky arcibiskup alebo knaz krakovskej arcidiecézy citil
velku blizkost ku kléru a biskupom Slovenska pocas celého toho ¢asu. Velmi
dobre ich poznal, hlavne najdolezitejSie osobnosti, men4, situacie. Neustale
sa na to odvolaval. Tu, povedal by som, Ze to bola cesta, poc¢as ktorej bolo citit
zvlastnu blizkost a komunikéciu medzi osobou papeza a ludom a Cirkvou,

ktorych prisiel navstivit.

Téma mudenictva bola poéas tejto cesty velmi Ziva. Ci uz mudenictva
davnych ¢ias, ¢o sme videli v kanonizacii troch mucenikov v KoSiciach, alebo
mucenikov komunistického obdobia, na ktoré sa papez odvolaval vo svojich

prihovoroch. Spominal konkrétnych I'udi, ich vernost a utrpenie.

Medzi epiz6dy, na ktoré si velmi zivo spominam, boli stretnutie s mladymi
v Nitre. Zastavenie sa v Nitre bolo velmi dolezité pre Jana Pavla II. z pohladu
dejin evanjelizacie, spojitost s ¢innostou sv. Cyrila a Metdéda. Mladi boli
obzvlast zivi. Paméatam si, ked boli okolo papeza, spievali a tancovali. Bola to

velmi, velmi krasna epizdda.

Dalej si velmidobre spominam na stretnutie s katolikmivychodného obradu
v PreSove vecer, ked pocas dlhého spevu Akatistu, pocas ktorého zapadalo
slnko, pre mna to bol velmi emotivny moment mysliac na osobitné tazkosti
gréckokatolikov v celom regiéne, ktoré nie iba vo vychodnej ¢asti Slovenska,
ale aj v okolitych regiéonoch museli znasat.

A potom slavenie v sanktuariu v Levoci, posledny den, posledné velké
slavenie papeza s ludom, nielen so Slovakmi, ale aj s Poliakmi, pretoze
slavenie bolo blizko hranic, prislo velmi vela Poliakov. Mysleli sme, Ze tu bolo
kvazi milién ludi okolo tohto sanktuaria, v ktorom papez hovoril o Navstiveni
Panny Marie a spominal obzvlast navitevu Censtochovskej Panny Marie na
roznych miestach Polska v ¢ase ttlaku a ten velmi charakteristicky aspekt,
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ked vladna moc nedovolila, aby obraz Panny Marie mohol kolovat, niesol sa
iba prazdny ram, ale tato skutoc¢nost mala na polsky lud este vacsi duchovny
a naboZensky dopad, nez keby to bola samotna ikona. CiZe toto slavenie,
intenzivnost tohto slavenia, papezove spomienky na ¢asy utlaku, urobili
hlboky dojem na vSetkych pritomnych. Teda posledné slavenie v sanktuariu

v Levoci bolo skvelym zakoncenim cesty Jana Pavla II.

(Preklad a prepis videonahravky zabezpecil ICDy. Peter Juréaga, PhD.)
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Sv. JAN PAVOL II. NA NAVSTEVE vV SPISSKEJ KAPITULE
DNA 2.-3. JULA 1995

Mons. ThDr. Jozef JARAB, PhD

jarab@kapitula.sk

Dakujem organizatorom medzinarodnej vedeckej konferencie ,Svity Jan
PavolIl.vosvetlevyziev 3. tisicrocia“ z prilezitosti 30. vyroéia navstevy sv. Jana
Pavla II. na Slovensku a 20. vyroc¢ia jeho odchodu do domu Otca, uskutoénenej
v Knazskom semindari biskupa Jana Vojtassaka v SpiSskej Kapitule, Spisskom
Podhradi.

KedZe sa povazujem za pamitnika zivota Cirkvi na Slovensku i v naSej
diecéze podujal som sa vybrat zo svojich paméti niektoré situacie a okolnosti
v zmysle zndmeho pouéenia nasho kilazského barda prof. Ladislava Hanusa
/1907-1994/, ktory nam zanechal fenomén ,nechdpania suvislosti“ ako biedu
Iudského zivota i spolo¢nosti, rovnako i Cirkvi vo svojom spomienkovom
historickom diele ,Pamdti svedka storodia“, Lu¢, 2006 — obsiahly zdznam

rozhovorov Jana Magu s prof. Ladislavom Hanusom.

Toto dielo je aj pre mna vzorom pri zaznamenavani udalosti zivota Cirkvi
v priestore nasho Slovenska a zvlast SpiSskej diecézy. Svoje zdznamy mam
rozdelené do Styroch obdoby, ktoré plus minus kopiruju zivot obdobia po
prvej svetovej vojne /1920/ az po stcéasnost.
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Mons. hDr. Jozef JARAB, PhD.

Obdobie rokov 1920 - 1950

V prvom obdoby /1920 - 1950/ mam uloZené spomienky na Zivot a pdsobenie
biskupa Jana VojtasSdka a knazstva okolo neho zvlast zo spomienok prof.
Ladislava Hanusa, pana prelata mons. Stefana Garaja, pana dekana Stefana
Kluberta, prof. Stefana Smalika, Mons. Viktora Trstenského, pana dekana
Gabriela Chlebaka, pana dekana Pavla Matisa a viacerych z generacie ktoru

som mohol zazit.

Obdobie rokov 1950 -1970

V druhom obdoby /1950 - 1970/ registrujem spomienky vysSe spominanych
a s mnohymi dalsimi, zvlast viznenymi a prenasledovanymi Statnou mocou
vtomto obdoby ¢o som rad, Ze uz zaznamenava aj nas historicky schematizmus
nasvojich strankach, kde prinasa aj osobné zivotné pribehy mnohych svedkom

z radov knazov i veriacich.

Obdobie rokov 1970 -1990

Tretie obdobie /1970- 1990/ je obdobie mojej knazskej sluzby. Nieco z neho
opisujem nize, ako veci a udalosti, ktoré predchadzali padu Berlinskeho
mura a prvej navstevy papeza sv. Jana Pavla II. v Bratislave - Vajnoroch dna
21.4.1990. Su charakteristické pre Zivot spiSskej diecézy.

Som knazom spiSskej diecézy od roku 1970 a teraz som uz na dochodku.
Byvam v Spisskej Kapitule, v kanénii ¢.6 a v byte, kde pocas navstevy v roku
1995 nocoval sv. Jan Pavol II. Za velky dar v knazstve povazujem osobnu
skusenost a svedectvo Boha o svojej laske ku mne a rovnako lasku mojich
spolubratov a veriacich, i ludi vo vSeobecnosti ku mne. Toto patri do kategorie
katechézy a vychovy Cirkvi, ktora o.i. je uchovana v modlitbe: ,VSemohiici a
vetny BozZe, vo svojej Stedrosti ddvas prosiacim viac, nez si zasluhuji a ziadaji;
prosime ta, odpust nam viny, ¢o znepokojujit nase svedomie, a udel nam aj tie milosti,

o ktoré sa ani neodvazujeme prosit.“ (27.nedela cez rok)
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Knazom som sa stal 21.6.1970 a od jula som nastupil za kaplana do Levoce
k vynikajiicemu knazovi Stefanovi Klubertovi. Bola to pre mnia pokraéujica
Skola zivota. Napriek vonkaj$im tlakom zakonom deklarované ,,dozoru Statu
nad cirkvami“ (od roku 1949) bolo to pre Cirkev a nés veriacich pozehnané
obdobie, presne podla tvrdenia, Ze ,Ziadna doba Zivota nebola vybrana spod
klenby Bozieho pozehnania!“ Aj dnes sa modlim za terajSich i budutcich
knazov modlitbu od otca biskupa Mons. Stanislava Stolarika, aby knazi vzdy
s laskou prijali svoje miesto, ktoré im ich biskup s pozehnanim zveril. A toto
pozehnanie mojich predstavenych v diecéze som zazival po cely svoj knlazsky
zivot a na vSetkych miestach, kde ma poslali.

Prvého som zazil ThDr. Jozefa LigoSa. Dna 14.11.1968 bol vymenovany za
ordinara SpisSskej diecézy s pravomocou kapitulného vikara. Jeho jedinou
kaplankou boli v roku 1939 moje rodné Bijacovce, potom od roku 1942 -1950
bol $piritudlom a pedagdégom v seminari v SpiSskej Kapitule, tak spravcom
farnosti vo Velkom Borovom. VSetci knazi reagovali s nadejou, ze SpiSska
diecéza ma konecCne katolicke vedenie z administrativnej i duchovnej
stranky. Po mnohych rokoch sa obnovilo konanie dekanskych rekolekcii
pre knazov. Boli v rozsahu 5 rekolekcii v jednom roku v jednom dekanéate
(systém, aky je vlastne dodnes...) a vzdy sa ich zicastroval, ¢asto aj prednasal.
Nezabudnutelné su jeho slova knazom na tvod rekolekcii. Pre intelektualne

vzdelavanie kniazov znova po prestavke zaviedol kaplanske a fararske skuasky.

Pretoze v tych c¢asoch neboli otvorené kontakty duchovnych s mladezou
mozné, vyuzival Dr. Ligo§ rdzne stretnutia na povzbudenie mladych
krestanov, ku ktorym si vytvoril mimoriadne vricny vztah. Novému
diecéznemu ordinarovi velmi zalezalo na krestanskom charaktere rodinného
zivota. Po mnohych rokoch zriadil sidny tribunal na rieSenie predovsetkym
manzelskych kauz. Moje pociatky pastoracného poésobenia spadaju do
obdobia, kedy sa vynakladalo vel'ké Usilie na zavedenie omS§ového poriadku
schvaleného Druhym vatikdnskym snemom do praktickej liturgie.

299



Sv. Jan Pavol II. na navsteve v SpiSskej Kapitule dia 2.-3. jila 1995
Mons. hDr. Jozef JARAB, PhD.

Po historicky kratkej ére dubcekovského politického odmiku sa
normalizatorské vedenie strany a Statu velmi tvrdo zameralo na Cirkev
a nabozenské dianie v byvalej CSSR. Slobodnejsie roky nahradil prisny dozor
Statu nad cirkvami. Pocitil sme to v Levoéi na odmietnuti Ziadosti Farského
uradu v Levoéi o schvélenie programu pute a uéinkujacich z 13. jana 1973
v spolo¢nej odpovedi na obidve Ziadosti ONV Spisska Nova Ves, odbor kultiry
neudelil $tatny sthlas na slavnostnu sviati omsu a kdzen v den konania ptte
spiSskému kapitalnemu vikarovi - ordinarovi diecézy Dr. Jozefovi LigoSovi.
Ten patril k velkym marianskym ctitelom Levoce. Ako ordinér sa snazil dostat
do pastoracie vSetkych knazov, ktorym bol odnaty Statny sihlas. Mimoriadnu
pozornost venoval obrode knazstva. Od hnutia Pacewm in terris sa jednoznacne
distancoval. V SpiSskej Kapitule planoval obnovit knazsky seminar a cez letné
prazdniny povolaval bohoslovcov k sebe a venoval sa im. Usiloval sa uviest
do praxe zavery Druhého vatikanskeho koncilu, podla ktorych sa ma stat

knazsky seminar ,,zrenickou oka kazdého ordindara“.

Po roku 1968 sme vstupovali do kniazského zZivota v bratskom ovzdusi aktivit
a budovania nédbozenského Zzivota. Stretli sme vzacnych starSich knazov -
principalov: Stefana Kluberta, prof. Jozefa Kutnika- Smalova, dekana Pavla
Matisa, Jozefa Vojtasa a mnohych inych... Dnia 18. 9. 1973 vo veku 58 rokov
zomiera nahle v levo¢skej nemocnici ThDr. Jozef Ligos, spiSsky ordinar.
Dostalo sa mi milosti byt prinnom, ked odchadzal do domu Otca a vysluzil som
mu sviatosti chorych...a drzal som ho za ruku. Jeho smrt Sokovala diecézu...
Banskobystricky biskup Mons. Jozef Feranec menoval nového spisského
ordindra Mons. Stefana Garaja. Patriarchalna charizma prof. Ladislava
Hanusa vtedy zavelila: Ak chceme vdiecéze atoivobmedzenych podmienkach
statneho dozoru nieco robit, musime ordinara podrzat... Pre budtce roky v
diecéze stal sa tento postoj pozehnanim. Po kratkom poOsobeni (pol roka) v
SpiSskej Novej Vsi v aprili 1974 som prisiel na Spissku Kapitulu za tajomnika
Biskupského aradu. Dodnes len hmlisto tusim, ze niekto z mocnych v State

mal azda plany. Mocnejsi vSak bol Mocny...
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V septembri 1973 prichadza Janko Maga za kaplana do Spisského
Podhradia. Pod SpiSska Kapitulu priniesol vklad liptovsko-sliac¢skych
skuisenosti z knazskych stretnuti na Liptove (Kutnik, Hanus, Silan, Kovag,)
a tak v septembri 1973 sa stretdvame piati knlazi v mojom rodnom dome
v Bijacovciach: Janko Maga, Jozef Hanzely, Alojz Frankovsky, Jan Lacek
a ja. Davame si program pre mesacné jednodnové bratské stretnutia, kde
okrem duchovného programu (spolo¢na modlitba, rozjimanie) nechavame
priestor pre dalsSie teologické vzdelavanie.! Rovnako si davame zaviazok
obohatit spolubratov literarne ,,prejavenie sa“ ¢i uz vlastnou tvorbou, alebo
prekladmi. Od tohto zadmeru bol uz len krok k navrhu Janka Magu, Ze sa
pokusinase prace, preklady, rovnakoiprace nasich ucitelov (hlavne Hanus,
Kuatnik, Klubert, Zvérina) dat do ,,¢asopisu” pre nasu vlastnu potrebu. Tak

sa v septembri 1973 zrodil samizdatovy ¢asopis Orientacia.?

DusSou a hybnou silou Orientacie bol jej Séfredaktor Janko Maga. On
usporiadaval prispevky, oslovovalautorov, redigoval, bacastoisam,klepal“
¢asopis. V poslednych rokoch svojho pdsobenia na fare v Batizovciach mal
uz aj spolupracovnikov z radov horlivych laikov. Je potrebné poznamenat,
ze Janko Maga mal uZz vtedy prvé skusenosti prekladov z nemeckého

jazyka.’

1 Neskor, v roku 1976 sa rozrastlo toto teologické vzdelavanie na ,,podzemnu univerzitu® s
prednésajicimi Dr. Jozefom Zvérinom, Dr. Ladislavom Hanusom, a dalSimi.

2 LESNAK R. Listy z podzemia - Stibornd dokumentdcia krestanskej samizdatovej publicistiky na
Slovensku v rokoch 1945-1989, Bratislava 1998, s. 31.; SIMULCIK J. Svetlo z podzemia - Z kroniky
katolickeho samizdatu 1969 - 1989, s. 18. Autor piSe: ,,Uz v roku 1973 vznikol prvy samizdat
Orientacia, ktory bol zvic¢sa urény pre knazov spisskej diecézy. Svojim nakladom 20 kusov a
urcitou lokalnostou nemal velky dosah, akokolvek, ¢asopis sa stal priekopnikom v katolickej
samizdatovej tvorbe, pre ktort bol nesporne prinosom.“ Je potrebné poznamenat, Ze vo
vSetkych tabulkach samizdatovej literatiry prave po roku 1970 je Orientacia na prvom mieste
¢o do poétu aj rozsahu é&isiel aj stran. Dalsi samizdatovy ¢asopis nastupuje az o 9 rokov a to v
roku 1982, a to je Casopis NaboZenstvo a sucasnost a rovnako v tom roku i Serafinsky svet.

3 LESNAK R. Listy z podzemia - Sitbornd dokumentdcia krestanskej samizdatovej publicistiky
na Slovensku v rokoch 1945-1989, Bratislava 1998. Ako vobec prvy preklad, ktory unikol aj
zostavovatelom semizdatovej tvorby je preklad nemeckého katechizmu pod nazvom: Verit, Zit,
konat, dalej uvddzam preklady Janka Magu, ktoré uvadza Rudolf Lesnak v citovanom diele:
Zena v Cirkvi, str. 257, ¢islo 531. Slabikar krestanskych manZelov, Lesiiak, str. 340, &islo 596,
preklad diela nemeckého biskupa Bernharda Huhna: Jezi§ hovori s Iludmi, neskorsie vyslo aj
v roku 1991 v Knazskom seminari v SpiSskej Kapitule. Lesnak, str. 347 ¢islo 670, preklad diela
nemeckého biskupa Waltera Kaspera: Uvod do viery, rovnako vyslo neskorsie v Kniazskom
semindri v Spisskej Kapitule. Lesnak, str. 350, ¢islo 702 a dielo Moderny svity, Lesnak str. 357,
¢islo 781, kde zostavovatelom nie je uvedny autor prekladu.
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Néazov ,Orienticia“ navrhol Janko Maga svojim prvym tvodnikom.* V iom

uviedol Sest typickych javov a znakov nasej doby, ktoré su aktualne i dnes.

1. Prudkost Zivota. 2. Nespokojnost s jednostrannostou a lahostajnostou.
3. Je nasou chybou, Ze robime bez stratégie a taktiky. 4. Nie sme S$pecialisti.
5. Malo zaznamenavame skdsenosti. 6. U mladych knazov je viditelna dobra

vOla, no sme povrchnejsi a ndchylnejsi ist cestou mensieho odporu.

MojedennéspoloéenstvonaBiskupskomtirades Mons. S. Garajom, kontakty
s ludmi ,tajnej“ cirkvi (Dr. Silvo Kréméry, Dr. Jukl, Palo Carnogursky a jeho
syn Dr. Jan Carnogursky a Dr. Miklo$ko) rozrastajice sa spoloéenstvo okolo
Orientécie (v neskorsich rokoch k zakladnej pitke pribtdali postupne Stefan
Mordel, Peter Fidermak, Stefan Borzik, Ondrej Palu$ak, Andrej Filipek, Julius
Chalupa, Anton Oparty, FrantiSek Dlugos) inSpirovalo k aktivite. V roku 1979
sa sformovala katecheticka skupina, do ktorej patrili Pavol Jana¢, Anton
Oparty, Jozef Skantar, Jozef Bielak, Andrej Filipek, Jozef Kasan, Ladislav
Hagovsky, Stefan Koma, Alojz Kostelansky, Stefan Se¢ka, Frantisek Zolondek.
Bola sice ,neoficidlna“, ale vykonna. Pontkla knazom na Slovensku ,ad
experimendum® celkom 13 titulov katolickych katechizmov pre jednotlivé
rocniky a rovnako z réznych oborov.® Praca oficidlnej liturgickej komisie,
cirkevného stidu pripravili Zivot v diecéze, ktory by sa dal nazvat ,,maximum

z mozného*.

Spisska diecéza malavtomto ¢ase1973-1989 niekol'ko vynimoénych ostrovov
slobody myslenia a aktivit, ktoré navzajom o sebe vedeli a spolupracovali:

4 Tamtiez,s. 37.

5 Po roku 1990 ich potom vydaval Spolok sv. Vojtecha pre potreby vSetkych diecéz Slovenska
(Chcem uviest, Ze v publikacii Rudolfa Lesnaka na s. 247 pod ¢islom 384 je netplny vypocet
vSetkych publikacii Katechetickej komisie. Cela edicia obsahuje katechizmus pre prvy ro¢nik
s nazvom ,,S JeziSom, mojim priatelom®, dva diely katechizmu ,,S JeZiSom ideme k Otcovi“ pre
druhy a treti roénik a potom §tyri diely ,Na$ zivot s Kristom* pre 4., 5., 6., a 7. ro¢nik. Dalej je
to dvojdielne dielo ,,Po stopach nasej spasy“, rovnako dvojdielne dielo ,Kristus Zije v dejinach
Cirkvi®, ,Liturgia v naSom Zivote“ a ,,Ked Zit je Kristus®.
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- najvacsia skupina bola okolo Orientécie a tvorili ju: Dr. Ladislav Hanus$,
Stefan Klubert?, Prof. Jozef Kitnik-Smalov®, basnik Janko Silan?, Janko Kovaé,
Dr. Ivan Chalupecky*. Z mlads$ich - Janko Maga® a vSetci vySSie spominani...

- blizko k nej mali ,,sympatizanti“ z radov knazov: dekan Gabriel Chlebak,
Jozef Kozar, Michal Marek, Anton Tholt, Jan Bockay, Michal Pac¢nar, Jozef

Pataky, Stefan Milan a mnohi dalsi.

- vel'ké zazemie ,Orientacie” tvorilo oravské duo - Mons. Viktor Trstensky
a prof. Stefan Smalik. Ak sa o papeZzovi Janovi Pavlovi II. hovori, Ze svojou
sluzbou Cirkvi i svetu vyberal tehlu za tehlou z povestného berlinskeho miru
az sa v novembri 1989 zrutil, tak to rovnako plati o tychto dvoch velkych

knazoch spisskej diecézy.?

Dalsim tichym robotnikom z oravského zazemia (Zazriva, Tvrdosin) bol
pre diecézu ThDr. FrantiSek Tondra. Jeho preklady papezskych encyklik,
ale i osobné stretnutia s mnohymi knazmi a laikmi hlavne na poli moralnej
teoldgie a bioetiky, problematika rodiny, a reprodukcie I'udského rodu tvorili
vzacny prinos do Zivota diecézy. Zivotu diecézy svojou pracou na prekladoch
a formovani hlavne knazskej Spirituality, pripravou prednasok pre rekolekcie

treba ocenit pracu a pdsobenie Stefana BorZika.

6 LESNAK, R. Listy z podzewmia - Sitbornd dokumentdcia krestanskej samizdatovej publicistiky na
Slovensku v rokoch 1945-1989, Bratislava 1998, s. 225.

7 Tamtiez, s. 230.

8 Tamtiez, s. 236.

9 Tamtiez, s. 250.

10 Jeho zasluhou sa mikrofilmy z Hanusovho diela Spomienky na Dr. Skycaka dostali do
Kanady, kde boli potom vydané.

11 LESNAK, R. Listy z podzewmia - Sitbornd dokumentdcia krestanskej samizdatovej publicistiky na
Slovensku v rokoch 1945-1989, Bratislava 1998, s. 240.

12 LESNAK, R. Listy z podzewmia - Sitbornd dokumentdcia krestanskej samizdatovej publicistiky na
Slovensku v rokoch 1945-1989, Bratislava 1998, s. 474, pod heslom Trstensky V. vSetky citované
miesta. Rovnako S. Smalik In: LESNAK, R., Listy z podzemia - Stibornd dokumentdcia krestanskej
samizdatovej publicistiky na Slovensku v rokoch 1945-1989, Bratislava 1998, s. 473, a tam uvedené
vSetky citované miesta.

13 Tamtiez, s. 348, ¢isla 682, 684.

14 Tamtiez, s. 246, ¢. 405. V roku 1984 prichodom videa vznika na fare v Dolnom Smokovci SND
(Slovensky naivny dabing) okolo spravecu farnosti Dr. Stefana Mordela. Jeho spolupracovnikmi
boli Stefan Sec¢ka, Jozef Bielak, Amantius Akimjak, sestry Bradacové, reholné sestry z
Charitného domova v Dolnom Smokovci a mnohi dalsi.
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V roku 1982 vznika spiSska Schola cantorum knazov diecézy pod vedenim
P. Prof. Stefana Olosa, SDB. Spevokol u&inkoval hlavne pri knazskych
pohreboch a naliturgickych slavnostiach diecézy v katedrale. Mal okolo 40 - 50
¢lenov. Popri rekolekciach to bola dalsia prilezitost pre vymenu pastora¢nych
skuisenosti, odovzdanie informacii, i materialov o zivote Cirkvi z ,,podzemia“
a to najma zo skupiny okolo biskupa J. Ch. Korca. ,Jadro“ poskytovalo vzacnu
moznost celoslovenskej vymeny skiisenosti, postojov, reakcii na znaky ¢asu
a zivota Cirkvi Slovensku. Vzacnym prinosom boli duchovné Gvahy Eduarda

Kojnoka, preklady prac hlavne polskych autorov od Alojza Tkaca'.

Rovnako dbélezita, ako praca a postoje zastupcov jednotlivych diecéz
v ,Jadre” (via¢Sinou po dvoch z diecéz Slovenska), boli zdruzujice osobnosti
biskupov J. Ch. Korca a P. Dubovského.* Treba dodat, Ze na vzniku ,Jadra“ sa
velkou mierou podielal a zaslizil Pavol Carnogursky. Stretnutia ,Jadra“ boli
vac¢sSinou na fare u Rudolfa Balaza v Turcianskom Petri. Niektoré stretnutia
boli na farach v Lué¢ivnej a v SpiSskom Bystrom."

Po tymto vypocte, ktory zaiste nie je iplny, chcem dodat to, ¢o sme hovorili
v semindri pri ¢itani mien v Rimskom martyrolégiu: Et alibi aliorum omnium
sanctorum... - teda: ESte mnohi a ini nespominani patria do tohto vypoétu

orientacie diecézy.

Z aktivit, ktoré ,vyc¢nievali“ nad dennou pastora¢nou pracou spisského
knazstva v rokoch 1968 - 1989 chcem spomenut pravidelné rekolekcie
v dekanatoch. Na Slovensku to nebola samozrejmost. Osobitnou kapitolou
zivota spiSskej diecézy boli slavnosti. Jubileum diecézy 14. marca 1976,
Medzinarodny rok deti (1979), kedy sa zrodil pastora¢ny program spisského

15 Tamtiez, s. 345, €. 647, s. 351, €. 712, s. 373, ¢. 946.

16 O Jadre pozri: KOREC, J. Ch. Od barbarskej noci- Na slobode, str. 333.

17 Kulohebiskupa Jana Chryzostoma Korca v ,Jadre” chcem pripomentt mili udalost, o ktorej
piSe v knihe Od barbarskej noci - Na slobode s. 347: Dnia 18. méja 1986 dostal biskup J. Ch. Korec
spolu s ostatnymi ocenenymi ¢estny doktorat na Univerzite Notre Dame v Indiana. V septembri
roku 1986 sme usporiadali na fare v Spi§skom Bystrom aspont mali domécu slavnost promécie
éestného doktora Notre Dame univerzity v Indiana. Slavnostnt laudaciu pred asi tridsiatimi
knazmi zo spisskej diecézy i z celého Slovenska predniesol Prof. ThDr. Ladislav Hanus. Nového
¢estného doktora pozdravil pritomny spissky ordinar Stefan Garaj. O kontaktoch biskupa
J. Ch. Korca so spi$skou diecézou v mesiacoch februir az november 1989 (Pozri jeho dielo Od
barbarskejnoci, Luc, s. 384 a 394.
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ordinara zavizujuci knazov venovat sa detom (omse za GiCasti deti), Jubilejny
rok umucenia Pana 1983, Metodov rok 1985, Eucharisticky rok s celodiecéznou
rekolekciou 31. 5. 1986 a Mariansky rok 1987-88.% Vzacnym ¢asom duchovného
anabozenského zivota diecézy st dni levoéskej pute. Slovenska ,,Censtochova“
kazdym rokom, na zlost Statneho dozoru a napriek vSetkym odputavacim
akciam rastla po¢tom putnikov. Bol a zostal to zaujimavy fenomén Zivota
Cirkvi na Slovensku a spiSskej diecéze. V rokoch totalitného systému mal i

prichut protestu.”

Vnimali sme ako tichti odmenu nebies a dar Svdtého Otca Jana Pavla II., ked
v roku 1984 vyhléasil kostol na levoéskej hore za Baziliku minor. ZvlaStnostou
pute 3.7.1988 bolo, Ze usporiadatelia napojili ozvuéenie baziliky na rozhlasové
vysielanie modlitby Anjel Pdna Sv. Otca z Rima, ktory v priamom prenose
a po slovensky pozdravil putnikov v Levoci. Puti sa osobne zucastnil medzi
putnikmi aj biskup J. Ch. Korec .° Treba povedat, Ze za putami stali ludia, ktori

N~

znagali ,tarchu dna“ vybavovania i po pttovej perzekucie: Spissky ordinar S.

Garaj, levoéski spravcovia fary S. Klubert a v posledné roky F. Tondra.

Pri tychto spomienkach som si vedomy, kolko tichych svedkov z radov
knazov, reholnikov i laikov nikto nikdy menovite nespomenie a predsa patrili
k tej brazde. Ich Zivoty davali nadej a pretoze spolupracovali s PAnom c¢asu
ivecnosti, zaslizili nam dni pritomné v dare slobody. Mnohé Zivoty st uz dnes
prikryté v brazde milosrdnou pddou cintorina. Pred nimi stojim dnes v piete
a lcte, vnutro mi naplna vdaénost i zavizok, ktory by som rad preniesol
i na mlada knazska generaciu. Dnes viac ako vtedy som presvedceny, Ze
za vSetkym tymto sa skryva rozhodujice zazemie modlitieb a obiet, duch
a orientdcia Bozieho sluhu -otca biskupa-mucenika Jana Vojtassaka: jeho
zivotna orientacia podla kriza, potom tolkych podla jeho vzoru...aZ po jeho

zopnuté ruky k modlitbe na jeho nahrobniku na cintorine v Zakamennom.

18 K Marianskemu roku pozri: KOREC, J. Ch. Od barbarskej noci - Na slobode, Luc 1993, s. 341.
19 LESNAK, R. Listy z podzewmia - Sitbornd dokumentdcia krestanskej samizdatovej publicistiky na
Slovensku v rokoch 1945-1989, Bratislava 1998, s. 278 Put ako protest je bez irdnie nie¢im novym,
¢im do pokladnice svetovej religiozity prispela nasa vychodnd spolocnost. Nové je aj to, Ze mnohi
neveriaci chdpu krestanstvo, ktoré put vytvorilo ako jednu zo zdstit pre najobycajnejsiu titzbu
cloveka, po vyjadreni svojho presvedcenia, o nutnosti spravodlivosti.

20 KOREC, J. Ch. Od barbarskej noci - Na slobode, L1¢ 1993, s. 372, 420, 432.
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Po levocskej ptiti v roku 1980 som stratil tzv. Statny sahlas. Pan vikar Garaj
si ma ponechal na Biskupskom Girade v zamestnani ako Soféra —adrzbara. Po
Styroch mesiacoch, a vdaka podpisovej akcii kniazov, som dostal nové miesto
ako spravca farnosti Svit s pobytom v Lucéivnej. Svit bol vtedy socialistické
mesto, bez kostola. S davkou dobromyselnej irénie sa veriaci z okolitych obci,
ktori pracovali vo svitovskych velkych fabrikach, navazali poznamkami, ze
oni maji doma ,,odpusty” na sviatky sviatcov a svitovci maja sviatok na 1. maja
- Sviatok prace, ked pochoduju...tak v roku 1983 pan vikar Stefan Garaj
ustanovil sv. Jozefa Robotnika (spomienku v liturgickom kalendari ma 1. méja)
za patréna svitovskej farnosti s tym, Ze aj buduici novy kostol ponesie jeho
titul. O 8 rokov neskor a o stalo skuto¢nostou i zasluhou vtedajsieho spravecu
farnosti Petra Fidermaka. Od Velkej noci 1984 som sa stal spravcom farnosti
v SpiSskom Bystrom. Na obe farské spoloc¢enstva si dodnes uchovavam vela
milych spomienok z radostnych slaveni farskych slavnosti, ale aj z horlivého
duchovného Zzivota veriacich. Z oboch farnosti pochadza viacej knazov i
reholnych sestier a mojou velkou radostou v pastoracii boli rodiny, mladez,

starsi veriaci, spevokoly a pod.

Stvrté obdobie spomienok je z obdobia od 17.11.1989 aZ po
sucasnost

Tyzden po17.11.1989 si ma zavolal nd$ novy diecézny biskup Mons. FrantiSek
Tondra a predniesol mi svoju viziu, Ze okolnosti ukazuji na moznost ziskat
budovy semindra i Uéitelského tistavu v Spisskej Kapitule spét do vlastnictva.
Pripomenul, Ze je potrebné konat rychlo, lebo aj v roku 1968 pan vikar Jozef
Ligos$ to chcel a prisli vojska...Otec biskup mi predostrel plan, Ze ma menuje za
rektora seminéra, aby som sa ¢o najskor nastahoval do budovy a vybavoval aj
za pomoci Kurie potrebny prevod, potom rekonstrukciu, aby sa od septembra
1990 mohol zacat novy akademicky a formacny rok v Spisskej Kapitule. Tak

som sa rozlaéil s veriacimi v SpiSskom Bystrom a od 7.1.1990 som sa stal znova
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obyvatelom Spisskej Kapitule, tentoraz eSte v symbidze s Catou policajtov
z MV SR, ktora do procesu odovzdania budov (koniec februara 1990) strazila
objekty.

Mojim veriacim zo SpiSského Bystrého nikdy nezabudnem ich ochotu
pomdct: v polovicke februara 1990 boli prvymi brigadnikmi na oprave
semindara, prisiel plnyautobus muzovzo Spisského Bystréhoazfilialky Kravany
a postavili leSenie v prvom atriu seminara. Bol to zaciatok dlhého vypocétu
brigadnikov-muzov a zien z vychodnej polovicky Slovenska, ktori autobusmi
prichéadzali zo svojich farnosti poméhat pri obnove budov seminara. Toto mi
ostalo zivé v pamiti, dnes s nostalgickym pocitom mnohych, ktori sme to
zazili, Ze a to uz asi nezopakuje! Polovicka februara 1990 bola zaroven ¢asom,
ked do sluzby knazského semindara prisli aj prvé dve sestry Kongregacie
milosrdnych sestier sv. KriZza — sr. Kons$tancia a sr. Jaroslava (ako perlicku
uvadzam, Ze to boli sestry este z ,tajnej” formacie, tak na Biskupsky turad ich
priviezla provincialna predstavend v civilnom obleceni a na stretnutie s otcom
biskupom Tondrom i mnou uz prisli v reholnom rachu. Aj taka to bola doba!)
Ich pocet rokmi v sluzbe narastal az do ¢isla 36, dnes je ich eSte menej, ako
druhé ¢islo...

Svoju sluzbu rektora knazského seminéara v Spisskej Kapitule som zacal
prestahovanim sa do budov na Spisskej Kapitule, ktora eSte patrili Instititu
pre vzdelavanie policajtov, vtedy prislusnikov Verejnej bezpec¢nosti. Zacal
som ju v spolocenskych udalostiach po novembri 1989 s poverenia Otca
biskupa Mons. FrantiSka Tondru. St zndme slova jeho konsekratora otca
kardinala Jozefa Tomka dva mesiace predtym (9.9.1989), Ze ,nad Tatrami
svita!“ Pri naSom stretnuti koncom novembra 1989 pri jeho v6li menovat
ma rektorom seminara mi pontkol moznost vybrat si z knazov diecézy
postupne ,,pomocnikov*, najprv vicerektora. Moja volba bola Stefan Se¢ka,
vtedy spravca farnosti v Liptovskych Revticach. Osobne sme sa roky poznali
a otec biskup Tondra rad suhlasil, nakolko sme ho poznali ako horlivého
knaza s prakticky zameranim, ¢o bolo najlepSia dispozicia pre velka lohy
rekonstrukcie seminara, ktortu diecéza ¢akala. A tak uz od januara 1990 spolu
podnikame kroky po tradoch, aj do zahranicia s prosbami hlavne o finan¢nua

307



Sv. Jan Pavol II. na navsteve v SpiSskej Kapitule dia 2.-3. jila 1995
Mons. hDr. Jozef JARAB, PhD.

pomoc. Situacia sa eSte viac ,vyjasni“ po 14.2.1990, ked Apostolsky stolec
menuje novych biskupov: Mons. Alojza Tkaéa do KoSic, Mons. Eduarda
Kojnoka do Roznlavy a Mons. Rudolfa BaldZa do Banskej Bystrice. Na pozvanie
otca biskupa Franti§ka Tondru sa uz o niekolko dni po menovani stretdvame
sotcamibiskupmiTkac¢om a Kojnokom nanaSom Biskupskom tirade. Tupadne
rozhodnutie o obnove semindara, o tom, Ze to bude interdiecézny seminar pre
kosicku, roznavsku a spiSskud diecézu, o tom, Ze diecézy budu rekonstrukcii
vSemozne napomahat, poverili otca biskupa Tondru vyjednavanim so §taitom
aj fakultou a seminarom v Bratislave s tym, aby od 1.9.1990 presli na Stidium
i formaciu na Spisskd Kapitulu $tyri roéniky ich seminaristov (bolo to spolu
120 seminaristov) a plus novoprijati seminaristi, ktorych bolo tiez 120.
Rovnako sa dohodli na personalnom obsadeni seminarskych predstavenych
a pedagoégov z radov knlazov i laikov.

Dnia 3.10.1990 v sobotu bolo slavnostné otvorenie formaéného roku
v knazskom seminéari, ktory niesol nazov po Bozom sluzobnikovi biskupovi
Janovi Vojtassakovi a rovnako aj akademicky rok na Teologickom institite,
ktory sa stal stucastou Rimskokatolickej bohosloveckej CM fakulte UK
v Bratislave, ktorého moderdatorom bol rektor seminara. Najvac¢si pocet
seminaristovbolnakonciakademického roka1993/94, ked nasbolo vseminari
365. Od oktdbra 1994 zacal svoju ¢innost aj knazsky seminar v KoSiciach,
rovnako ako Teologicky institut s prvym ro¢nikom, ¢im sa v dalSom obdobi
pocet seminaristov na SpiSskej Kapitule zmensSoval. V akademickom roku
1998/99 ukonéil posledny roc¢nik kosSickych seminaristov svoju formaciu

v Spisskej Kapitule.

Dna 16. méaja 2014 som ukoncil svoju sluzbu rektora v knazskom seminari
v sutvislosti novou sluzbou na katolickej univerzite. To sa stalo uz v ¢ase m6jho

v poradi $tvrtého ordinara Mons. Stefana Secku.

Na vSetkych otcov arcibiskupov a biskupov s ktorymi som spolupracoval na
formacii budiicich knazov, rovnako mojich spolubratov vo vedeni seminara
a kolegov - pedagégov v akademickom svete, knazov i laikov, na vSetkych

zamestnancov semindra, Teologického institatu, TF i KU, na vSetkych Iudi so
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vzdelavacich institacii nasich vysokych §koél s ktorymi som prisiel pocas skoro
30 rokov akademického zivota do kontaktu si s laskou kazdy denl spominam
a dakujem im za vSetku pomoc, ktora a mi od nich dostala. S vdacnostou
dakujem Panu Bohu za roky tejto sluzby, teSim sa so stretnuti s mojimi
»Studentmi®, dnes spolubratmi v knazstve, ktorych za vSetky tie roky je okolo
600 knazov v koSickej arcidiecéze, roznavskej a spiSskej diecéze, v niektorych
reholnych spolocenstvach a odprosujem Pana za svoje chyby, nedostatky
a hriechy, ktoré som vplyvom mojej ludskej krehkosti spachal. Osobitne sa
kazdy den modlim za mojich zomrelych Studentov, aj za tych, ktori zanechali
kniazské poOsobenie pre rézne zZivotné situacie, aby Pan na nich nezabudol,

o ¢om som presvedcéeny, lebo On o nich vie, Ze st knazmi naveky!

Pokladam za milost, Ze som mohol byt v organizaénom Stabe pri prvej
navsteve sv. Jana Pavla II. na Slovensku v Bratislave dna 22.4.1990. Aj to ma
svoju suvislost. Medzi nasimi predstavenymi v bratislavskom seminari, ktori
v rdmci ,normalizacie” museli zo svojej sluzby v juny roku 1970 odist, bol aj
Mons. Jan Sokol, na$§ vtedajsi prefekt. Potom preslo 20 rokov mojej sluzby
v diecéze a ked priSiel ¢as prvej navstevy sv. Jana Pavla II. na Slovensku vo
Vajnoroch 22.4.1990, otec arcibiskup Mons. Jan Sokol si na mna spomenul
(bol som za jeho sluzby ceremonarom seminara v Bratislave) a tak ma pozval
pripravovat tito navstevu papezaJanaPavla Il vo Vajnoroch. Zhodou okolnosti
bol som od januara 1990 na ,volnej nohe“ - modj diecézny biskup Mons.
FrantiSek Tondra ma vymenoval za rektora nového knazského seminara
v Spisskej Kapitule s illohou spolu s novym vicerektorom - teraj$im spisskym
otcom biskupom Mons. Stefanom Seékom pripravit budovy v Spisskej
Kapitule na prichod novych seminaristov pre vtedajsie tri diecézy: koSicku,
roznavsku a spissku. Stalo sa tak za devit mesiacov a 4.10.1990 sme pri Veni
Sancte dakovali za 120 seminaristov, ktori presli z bratislavského seminara
a 120 novoprijatych seminaristov, s ktorych mnohi mali uZ napr. ukonéené
vysokoskolské stidium, ale napriek mnohym a opakovanym hlaseniam sa
na $tidium, nebolo ich Ziadosti vyhovené. V tomto radostnom rozpolozeni
ducha sme ,,obnovovali mury“ aj obnovovali ducha Cirkvi k ¢omu prispela aj

navsteva Sv. Otca Jana Pavla II v Bratislave 21.4.1990.
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Bol som v organizacnom $tabe aj roku 1995, sv. Otec bol ubytovany spolu
so svojim sprievodom v naSej vtedy novostavbe - v kanénii ¢.6, v SpiSskej
Kapitule, kde boli pripravené byty pre nasich profesorov semindara - spolu 11
bytov. Tu nocoval Sv. Otec z 2. na 3. jula 1995. S istou nostalgiou spominam,
ale vedomy si vedenia naSich zivotov Bozou v6lou, Ze v Kiiazskom seminari
biskupa Jana VojtasSaka v tom cCase sa na knazstvo pripravovalo 366
seminaristov koSického arcibiskupstva, roznavského a spisského biskupstva
a niektoré reholne spolocenstva tu tiez mali svojich novicov a kandidatov.
Seminar mal v sluzbe prestavenych vtedy 13 kniazov: 6 pre vonkajsie féruma7
$piritualov) a vyucovanie zabezpecovalo okrem nich na Teologickom institite
eSte 35 pedagdgov a to okrem katolickej teoldgie aj na Studijnom programe
pripravy novych katechétov a socidlnej prace, kde boli v ro¢nikoch stovky

reholnicilaikov.

Do tohto prostredia SpiSskej Kapitule prichadza v nedelu podvecer,
dna 2.7.1995 Sv. Otec Jan Pavol II. Vic¢Sina z osadenstva Kapitule - knazi
i seminaristi, hlavne za kosicku arcidiecézu v ten den dopoludnia sme boli
svedkami slavnosti vyhlasenia troch koSickych mucenikov za svitych. Stalo
sa tak 2.7.1995 v priestore vedla koSického letiska. Nasi seminaristi pomdahali
priorganizacii podujatia, boli v asistencii a nasa seminarska Schola cantorum
bola stcastou velkého zboru na tejto slavnosti. Z Kosic popoludni viedla
cesta Sv. Otca do PreSova na stretnutie s veriacimi Gréckokatolickej cirkvi, aj
so zastavenim pri paméatniku naSich bratov evanjelikov z Cias ,preSovskych
jatiek®.

Potom cestou popod SpiSsky hrad sa dostal Sv. Otec na SpiSskt Kapitulu.
Treba poznamenat, Ze cesta z PreSova a hlavne okolo Kapitule bola lemovana
mnohymi I'udmi, preto aj podla planu sa konvoj zdrzal viac ako hodinu.
Spisska Kapitula je uzavrety priestor s dvomi branami na vychode a zapade
pri Katedrale. V tom ¢ase uz bol uzavrety bezpec¢nostnymi zlozkami s tym, ze
do vnutra mohli oficialni hostia a samozrejme obyvatelia Kapitule - knazi,
seminaristi a reholné sestry Kongregacie milosrdnych sestier sv. Kriza, ktoré

boli v sluzbe seminéara a Biskupského tiradu. Spolu ich tu bolo vtedy 35.
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Konvoj aut presSiel cestou okolo Spisského Podhradia, aby mal Sv. Otec
zazitok putnika hladiaceho na mury tohto ,slovenského Vatikanu®. Na Sivej
Brade sa sto¢il a dostal sa k hornej brane. Okolo Katedraly a budov seminara
a zastavil na ulici pred kanoéniou ¢.6. Vystupil z auta a postavil sa do brany
kanénie k mikrofénu. Skér ako ho privital otec biskup Mons. FrantiSek
Tondra povedal vetu: ,Vedel som ¢o je Spis, vedel som co je kapitula, ale az
teraz vidim, co je Spisska Kapitula“. Tato veta bezprostrednosti predznacila
srdec¢nost prihovorov otca biskupa Mons. FrantiSka Tondru a Sv. Otca. Tieto
prejavy zo strany Sv. Otca sledovali ¢lenovia oficidlnej vatikanskej delegacie,
medzi nimi aj nasi otcovia kardindli Jozef Tomka a Jan Chryzostom Korec,
ostatni otcovia arcibiskupi a biskupi - ¢lenovia KBS. Na druhej strane ulice
stali biskupi a cirkevni predstavitelia zo zahranicéia, dalej predstavitelia
samospravy a Statnej spravy, predstavitelia akademickej obce Univerzity
Komenského z Bratislavy, pod ktord vtedy nas knazsky seminar aj Teologicka
fakulty patrili, ale aj Trnavskej univerzity, dalej organizatori cesty Sv. Otca,
reholné sestry, nasi zamestnanci, no a hlavne vSetci nasi seminaristi, zktorych

a zvlast ich poctu, mal Sv. Otec velku radost.

Po prejavoch Sv. Otec pozdravil vSetkych hosti na ,naprotivnej“ strane
prechadzajiac od jedného k druhému. Hosti predstavoval otec biskup Mons.
FrantiSek Tondra. Predstavil aj nas - predstavenych v sluzbe semindra a Sv.
Otec ku kazdému mal svoje slovo povzbudenia. Po skonceni tohto zvitania
- uz sa pomaly zmrakalo, Sv. Otec presiel dvorom do svojho bytu na prvom
poschodi, ktory bol velmi jednoducho pripraveny: po predsieni v prvej
miestnosti mal Sv. Otec spalnu (postel bola klasickd seminarska), v druhej
mal pracovny stol a v tretej kaplnku s Eucharistiou. Mala jedalen bola v byte
oproti a pod nou v dalSom byte bol ubytovany jeho sekretar Mons. Stanislaw
Dziwisz. Ostatni ¢lenovia sprievodu Sv. Otca boli ubytovani vo vedlajSom
vchode a na inych miestach SpiSskej Kapitule.

Zatial ¢o si pred vecerou Sv. Otec trocha odpocinul vo svojom byte (vieme
od Mons. Stanislawa Dziwisza, Ze ich stravil v adoracii v kaplnke) ostatni
¢lenovia delegacie, rovnako Clenovia naSej KBS a ostatni hostia ktori boli

Ucastni privitania, sa presunuli na slavnostni veceru do jedalne knazského
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seminara. Vecere sa zucastnil aj pan prezident SR Michal Kovaé¢ s manzelkou.
Vecere so Sv. Otcom sa zUcastnili Mons. Stanislaw Dziwisz, otec biskup Mons.
FrantiSek Tondra a jeho pomocny biskup Mons. Andrej Imrich, kapitulsky
farar Mons. Michal Klucar, vtedajsi vicerektor seminara a neskorsi spissky
diecézny biskup Mons. Stefan Se¢ka, Mons. Frantisek Dlugos, levoésky dekan

a pisatel tychto riadkov - vtedajsi rektor Jozef Jarab.

Vecera mala jednoduché chody... a ked obsluhujtiice reholné sestry chceli
servirovat ,,po chodoch® Sv. Otec to zjednodusil a povedal, aby vSetko polozili
na stol...a tak si trocha pochutnal na pirohoch, haluskach, k zemiakom si
prilozil kisok méisa...a pomaly v rozhovore s nami konzumoval jedlo. Priznam
sa, ze som ho vtedy obdivoval: po namahavom dni- KoSice obrad svitorecenia,
PresSov - zaver akatistu uz bol v dazdi...a tak malo zjedol, ako konStatovali
nase sestry, ale aj ja. Ale rozprava bola bohata: vracal sa ku prezitému dnu,
pytal sa otca biskupa Mons. FrantiSka Tondru na Zivot v diecéze, spomenul
naSe hraniciace tizemie s jeho krakovskou arcidiecézou, spomienkami sa
vratil napr. k lyzovacke v Tatrach (spomenul znamy Zart, ako v kolégiu kardindlov
povedal, Ze 50% kardindlov v Polsku lyZuje — on dno a kardindl Stefan Wiszinski nie)
a tesil sa, Ze na druhy den uvidi aj Tatry (v pondelok 3.7.1995 bol na Sliezskom
dome, odkial helikoptérou preletel ponad hrebene Tatier, aj ponad Zakopane
a obliukom poza Rysy cez Liptov sa vratil do Tatier.)

Tesil sa na Levocu...spominal zndme pozvanie putnikov v Rime: ,,Svaty
Otce, do Levoce“! Otec biskup Mons. FrantiSek Tondra mu podakoval za
vSetky prejavy jeho lasky k tomuto putnickému miestu, hlavne v dobe
totality. Spomenuli sme mu rok 1984 ked vyznamenal kostol na Marianskej
hore titulom ,Baziliky minor® Vtedajsi predstavitelia §tatnej moci zakazali
ordinarovi Mons. Stefanovu Garajovi preéitat text papeZskej bully vyhlasenia
za Baziliku minor, ktory je dnes napisany na dvoch mramorovych doskach
na stene svityne. Text bully vSak na zaver putnickej sv. omsSe bol precitany
ana to sa stalo nieCo mimoriadne: totiz knazi vo svojich farnostiach pripravili
a rozmnozili modlitbu zasvitenia a ked ju zacal pan vikar Mons. Stefan
Garaj predriekat, hromovo sa ozvala celd Marianska hora tstami patnikov

a v rukach sa objavili ,zlozené“ krize. Tie si veriaci vo svojich farnostiach
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pripravili ako dve malé drevené ,brvna“ tak ich horlivi patnici rozdavali
ostatnym aj pocas cesty na Mariansku horu, nevzbudilo to pozornost ani ina¢
bedlivej zlozke Stitnej bezpeénosti...aZ potom, ked sa tisice krizov objavili
v rukach nad hlavami a z Gst znela modlitba odovzdania sa Bohu a vernosti
Cirkvi. Spomenuli sme Sv. Otcovi, ako sa ndm vtedy podarilo ,natiahnut”
bohosluzbu...a ked doznela papezskid hymna na zaver slavnosti, vtedy Sikovny
zvukari prepli zvuk na tranzistor, ktory sice s davkou rusenia, ale pocutelne
predniesol do priestoru Marianskej hory a k sluchu tisicov putnikov slova
Sv. Otca, ktory pri modlitbe Anjel Pana na svitopeterskom namesti poslal
slovensky pozdrav aj putnikom do Levoce asi v tom zmysle, Ze dnes sa tam
kona vyznamni put a toto posvitne miesto pre Slovakov bolo povysené na

Baziliku minor.

Pytal sa aj na seminar, teSil sa z poc¢tu povolanych, ale rovnako nam
zdbraznoval spravnu formaéaciu, hlavne svedomia, ale aj spravne posudenie
rozhodnutia sa pre povolanie, teda ,nevyhnutnost rozliSovania®“. A nadovsetko
zdoraznil priestor osobného formovania v modlitbe. Ked nedavno (koncom
aprila) vydala Kongregacia pre zasviteny Zivot a spolo¢nosti apostolského
zivota dokument pod nazvom ,,Dar vernosti a radost vytrvalosti“, vynorili sa mi
v pamiti slova Sv. Otca v problematike odchodov os6b zo zasviteného Zivota.
Problematika odchodov ma celosvetovy rozmer a v poslednych desatrociach
ju osobitnym spo6sobom vnimame aj na Slovensku. V slovach sucasného
dokumentu som nasiel obavy ,proroka“ naSich ¢ias: Zijeme v dobe, ktora
je silne poznacena kultirou fragmentu, provizérnosti, ,zavidzkov, ktoré
nezavizuju“, ¢o ma dosah aj na povolané a zasvitené osoby, u ktorych sa
objavuju napriklad rézne formy neistoty, dezorientacie, neschopnosti vnimat
naznaky nepohody, krizy, tazivych pocitov, ktorym ¢asto podliehaju prave ti

najkrehkejsi.

Vidiac starosti na tvari Mons. Stanislawa Dziwisza vzhladom na pokrocily
veCerny cas otec biskup Mons. FrantiSek Tondra sa snazil rozhovor
niekolkokrat ukoncit, stdle bezvysledne...Sv. Otec rozhovor predlzoval...az
odozva krokov ¢lenov delegacie, ktori sa uzz vecere v semindri vracali na svoje

ubytovanie nas zdvihla...a nasledovala modlitba po jedle a poZehnanie Sv.
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Otca. Na chodbe sa Sv. Otec stretol na kratkom rozhovore s nasimi reholnymi
sestrami a v ich obkoleseni sa vyfotografoval. Mons. Stanislaw Dziwisz
Sepky ndm povedal, Ze teraz Sv. Otec pdjde do kaplnky aj so svojim zajtrajsim
prihovorom k ptatnikom...

V td noc som dlho nemohol zaspat...a rano bolo potrebné zavcasu stavat,
nakolko uz o 4.30 hod. sme viaceri odchadzali na Mariansku horu v Levoci.
Na Marianskej hore v ti noc nocovali uz tisice putnikov, v modlitbe, bdeni.
Uz od vecera ich trapil aj dazd, rano sa spustil este viac, ale riavy patnikov
ni¢ neodradilo od stretnutia s putnikom najvzacnej$im...ked sa Sv. Otec
v sprievode otca biskupa Mons. FrantiSka Tondru vyberal zo svojho
ubytovania hore Kapitulou k biskupskej rezidencii a potom do Katedraly
(okolo 7.00 hod) v pondelok 3.7.1995 zacalo vyhadzat slnko a vtedy oziarilo aj
Mariansku horu. Sv. oms$a na Marianskej hore za¢inala 0 9.30 hod. Pred nou
priniesli v sprievode na putnickom podnozi z Baziliky sochu Panny Marie,
ktorej Sv. Otec daroval zlaty ruzenec. V priestore poli pod Marianskou horou
pri ndadhernom oltari v podobe drevenej krokvy celebroval Sv. Otec sv. oms$u
pred asi 600 tisic patnikmi. V jeho prihovore, v ktorom ocenil ,,locus“ tohto
milostivého miesta, ktoré tisickam pttnikov davalo v ¢ase totality silu k zivotu
zviery, zaznela aj vyzva postavit na oltar biskupov mucenikov obdobia totality
Jana Vojtassdka a Petra Pavla Gojdica.

Z Levoce smerovali cesty Sv. Otca na navstevu Sliezskeho domu. Je zname,
ze Sv. Otec bol milovnikom hor. Ked prisiel na Kapitulu v priprave navstevy
otec apostolsky nuncius L. Dossena s Mons. Dominikom HruSovskym
sprevadzal som ich na ceste do Popradu. V aute medziinym povedali, Ze Sv.
Otec by rad v Tatrich stravil polden na zaver pobytu. Bol nadherny zimny
denl a ked sme eSte po starej ceste vybehli autom z Hozelca na rovinku ku
Popradu, objavil sa pred nami Sliezsky dom, nddherny v bielom Sate, v
pozadi s majestatnym Gerlachom...a tak miesto bolo vybraté. Potom sa uz len
zariadovali bezpeénostné formality a detaily cesty. Aj tie pracovnikom Uradu
na ochranu...vyhovovali. Tak sa predpoludnim v pondelok 3.7.1995 Sv. Otec
dostal na Sliezsky dom. Dodnes spominam s vdakou na uz nebohého chatara

pana Klauda Burgera, ktory spolu so svojou manzelkou Hankou, synmi a
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pracovnikmi hotela pripravili pre Sv. Otca chvile oddychu. Je zname, Ze po
obede a oddychu na poziadanie Horskej zadchrannej sluzby pocas kratkej
navstevy 3. jala 1995 posvitil horolezecké lano a ¢akan, symboly zachranarskej
¢innosti. Na Sliezskom dome poZehnal aj dreveny kriz, ktory osadili na jeho
pocest. ,,Pre dokladné pripravy, stres a vSetky bezpecnostné opatrenia si clovek v
tom momente ani nedokdzal presne uvedomit, s akym velkym ¢lovekom a na akom
vyznamnom poste sa stretava. S odstupom Casu prichddzam na to, Ze najviac ma
oslovil a stdle oslovuje jeho vniitorny pokoj, ktory si so sebou priniesol. Napriek
pokrocilému veku, dlhej a namdhavej ceste plnej programu, nie najlepSiemu zdraviu
a nie najlepsiemu pocasiu vo Vysokych Tatrach, vyzaroval z tohto svitého ¢loveka
vnittorny pokoj,“ spomina po rokoch o navsteve Jana Pavla II. Rébert Burger,
syn chatara na Sliezskom dome.

S vdakou spominam aj na sluzbu pana Milana Hoholika a jeho Air transport
Eurodpe, ktoré poskytlo svoju helikoptéru na okruzny let Sv. Otca ponad Tatry.
S rozpravania vtedy osobného ochrankara pana Juraja Zabojnika, ktory bol
spolu s Mons. Stanislawom Dziwiszom v helikoptére vieme, aké boli reakcie
Sv. Otca ked prelietal nad castami slovenskych i polskych Tatier. Zaver
navstevy so Statnymi poctami bol na popradskom letisku. So Sv. Otcom sa
rozlicil pan prezident SR Michal Kovac a ostatni predstavitelia NR SR a vlady
SR, diplomaticky zbor a aj mnozstvo ludi z Popradu i okolia, ale aj ptutnikov,
ktori sa sem stihli presunut z Levoce. Aj tu v zavere prejavu Sv. Otca zaznelo
zname ,dovidenia“, ktoré naplnil potom pritretej svojej navsteve na Slovensku
v roku 2013.

Tento rok sme si pripomenuli 35 rokov od jeho prvej navstevy na Slovensku
22.4.1990 a tato spomienka patri aktudlne 30. vyrocCiu jeho druhej navstev
Slovenska v diioch 30.6.- 3.7.1995. Aj po rokoch st tieto navstevy inspirujuce,
lebo mnohé vtedy nim vyslovené vety, boli a st prorocké! A dnes si uvedomuje,
Ze aspon chvilu sme mohli Zit so sviatym...dnes prosime, aby nas urobil svatymi

jeho prihovor u Otca.
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T Krakéw, 10 pazdziernika 2025 .

Czcigodny Ksieze Rektorze,

Z radoscig przyjalem wiadomo$¢ o miedzynarodowej konferencji zatytutowanej
Swicty Jan Pawel 11 w éwietle wyzwan trzeciego tysigclecia” organizowanej przez
Seminarium Biskupa Jana Vojtas§dka i Instytut Teologiczny Wydzialu Teologicznego
Uniwersytetu Katolickiego w RuZomberku, na Stowacji. Chetnie tez obejmuje to wydarzenie

honorowym patronatem.

Dzigkuje za zyczliwo$¢ i mife zaproszenie do wzigcia udziatu w Konferencji. Z uwagi
jednak na przyjete zobowiazania i planowang juz wezesniej duszpasterskg wizyte za granica,

nie mogg¢ w dniach 22-23 pazdziernika br. przyby¢ na Spigské Podhradie. -

Pragng ta droga pozdrowi¢ Organizatorow 1 wszystkich Uczestnikéw Konferencji,
ktorzy wspolnie beda pochylac si¢ nad wielkim duchowym i naukowym dziedzictwem §w. Jana
Pawta IT szukajgc w nim odpowiedzi na wyzwania trzeciego tysigclecia. Zycze ubogacajacych

owocow tego wspolnego zamyslenia.

Niech Swicty Jan Pawel 11 bedzie orgdownikiem bliskich i codziennych spraw
a zarazem wzorem i drogowskazem w dokonywanych wyborach, ktére sktadajg si¢ na nasze

,»dzi§” trzeciego tysigclecia chrzescijanstwa,

Z serdecznym pozdrowieniem i blogostawiefistwem,

{‘M'w M

Stanistaw kard. Dziwisz

Przewielebny Ksiadz Rektor
doc. ThDr. Peter Majda, Phd.
Knazsky Seminar

biskupa Jana Vojtassaka
Spisska Kapitula 12

053 04 Spisské Podhradie
Slovensko
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Duc in altum — zariahni na hlbinu.

Celek pusobi kompaktné a systematicky. Jednotlive piispévky jsou tematicky
riznorode, aviak spojuje je snaha ukazat, Ze myslenkové dédictvi Jana Pavla IL
o 7 7. . . I . v v . ’ . . ’ I} 7
zlistava inspirativni a interpretacné plodne i v novych historickych podminkach.
Sbornik tak predstavuje kvalitni odborny pocin, ktery prispiva k hlubsimu
zpracovani teologického a kulturniho odkazu tohoto svatého papeze a potvrzuje

jeho trvalou relevanci pro soucasnou cirkev i spole¢nost.
prof. ThDr. Patrik Maturkanic, PhD.

Predlozeny sbornik predstavuje mimoradné hodnotny interdisciplinarni soubor
studii, ktery se zaméruje na osobnost sv. Jana Pavla II. a na aktualnost jeho
duchovniho, spole¢enskeho a antropologickeho odkazu pro treti tisicileti.
Publikace propojuje teologickou reflexi, filozofickou analyzu, socialné eticke
otazky, pedagogiku, kulturologii a také historickou a pastora¢ni zkusenost.

doc. ThLic. Jaroslav Broz, Th.D. S.S.L.

Niech Swiety Jan Pawel II bedzie oredownikiem bliskich i codziennych spraw a
zarazem wzorem i drogowskazem w dokonywanych wyborach, ktore sktadajg si¢ na
nasze ,dzis” trzeciego tysiaclecia chrzescijanstwa.

Stanislaw kard. Dziwisz
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